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प्राय सभी प्राचीन समभ्यताओं में नारी की स्थिति अत्यन्त शोचनीय रही है, किन्तु 
अलबन्त प्राचीन वेदिक सभ्यता" में आर्य नारी की दशा बहुत सम्मानपूर्ण थी। यद्यपि 
वैदिक युग में तथा उसके कुछ समय वाद उक भी, क्न्‍या-जन्म का स्वागत नहीं किया 
जाता था, फिर भी परवत्तों युगों की माँवि इस युग में कन्या मय का हेतु नहीं थी। पुत्रों 
की भाँति पुत्रियों का भी उपनयन-सस्कार' हाता था। उन्हें शिक्षा का अधिकार या | वे 
'विदुधी, दाशंनिक, चिकित्सिका, आचाया तथा गान और दत्य विद्या में हुशल होती थी 
और इन साधनों द्वारा आर्थिक स्वाघीनता का उपभोग करती थी | साधारण नारी भी 
कठाई-बुनाई के द्वारा विपत्ति के दिनों को भली माँठिब्यठीत कर लेती थी | अनेक नारियाँ 
कबयित्रियों होती थीं और ऐसी कई नारियों के मन्त्र वदों में सम्मिलित हं | उच्च शिक्षा 
सुसस्कृत एवं घनी परिवारों ठक ही सीमित थी, किन्तु साधारण परिवारों में भी कन्‍्याओं 
को वेद-सन्त्रों और प्रार्थनाओं के शुद्ध उच्चारण कप्ठस्थ कराए जाते थे। क्षत्रिय परिवारों 
में लडकियों को सेनिक शिक्षा मिलती थी। उनका विवाह पूष बय प्राप्त करने पर होता 
था और अपना पति चुनने में उनका कम या ज्यादा हाय रहता था | इस सम्बन्ध में प्रम 
विवाह के वर्णन भी आए हैं । ज्षत्रियों में स्वयवर की प्रया थी, जो १९वों शत्ती उक प्रचलित थी। 
उस्क्ृठ के काव्यों कौर नाटकों में इसका दर्षन आगरा है | 
विवाह के एक सामार्यिक औौर धार्मिक कत्तंव्य माने वाने के कारण उसकी अनि 
वायेता स्वय सिद्ध है, किन्तु समाच इस बात पर वल नहीं देता था कि किसी भी मूल्य पर, 
किसी भी तरह अच्छा या बुरा विद्वाह-सम्बन्ध होना ही चाहिए | इसक विपरीत वैदिक 
वाइमय में बडी उम्र की कुमारियों के वर्णन मी हैं। दुछ नारियाँ आध्यात्मिक उद्दे श्य के 
लिए आजन्म अवियाहित रह जाती थो । वाद में यह परम्परा बौद्ध और जेनघर्मावलम्बियों 
में भी वत्त मान रही | विव्वाह में दहेज की प्रथा नहीं थी। हाँ, सम्पन्न परिवारों में जामाता 
को कुछ उपहार अवश्य दिए जाते ये। तय ज्योतिष विद्या का विकास नहीं हुआ था, अत 
विवाह में वर और कन्या की कुण्डली मिलाने का प्रश्न ही नहों था। सगोत्र वित्राह नहीं 
करने की आधुनिक प्रथा उस समय नहा थी | प्राचीन समय में “अन्दतातीय” और “अनुलोम? 
चबवाह प्रथा भी प्रचलित थी । स्तियों के घुनविवाह, निवाग तथा वियवा विवाह भी होते थे) 
#च्टे मृते प्रवजते क्लीवे च पतिते पतौ!- इन पाँचों अवस्थाओं में र्री को पुनर्विवाह करने 
का अधिकार युप्त-युग-ईसा की अथी धवों शताब्दी ठक था।* सामान्यत पुरुषों के 
१ छ्व० घनन्त सदारिव अल्तेझर न वेदिरू युय २१०७० ई० पु० १६०० ई७ पू> माना है। 
» मैत्रेयी, गायाँ, लोपासुद्रा, इन्द्राणो और घोषा--ये इस युग को अर यस्त प्रसिद्ध नारियों के नाम हैं। 


३. रामयत की पहनी ( भूवदेवी ) का अपन देवर चन्द्रयुप्त स पुन्दिवाह ऐतिहासिक घटना है । सम्कृत 
के दिवयो चद्ध पपन्‍ए तवा हिन्दो के 'मुवस्वामिनो? नारझु छो रचना इसो घरना पर अवलस्बित है 


( ६) 


बहु विवाह को प्रथा नहों थी, किन्द व्यवहारतः यह धनियों ओर शाप्तक वर्ग में प्रचलित वा। 
निर्धन वर्ग में भी सामाजिक बौर धार्मिक कार्यो के अवसरों पर पुत्र की अनिवायंता होने के 
कारण वहु-वित्वाह होते ये। 

इस समय पतिताओं के साथ उदारतापूर्ण व्यवहार क्या जाता था | यदि वे अपना 
अपराध स्वीकार कर पश्चाताप करती थी और बाद में पवित्र जीवन व्यतीत करी थी, हो 
हन्हें सामाजिक भर धार्मिक कार्यो में भाग लेने का अधिकार प्राप्त हौता था। इस युग 
वी एक वात ओर उल्लेखनीय है। वह है, नारी और पुरुष का समानाधिकार ) दोनों एक 
दूमरे के मित्र थे, उनके अधिकारों और कत व्यों में विशेष वेषम्य नहीं था | दोनों समुक्त रूप 
से होमरस निकालते थे, उसे शुद्ध करते ये और पीते थे एव यज्ष, दान तथा देवगा्थों की 
स्वृति करते ये। वेदिक शब्द 'दम्पति' का अर्थ है, 'घर का संयुक्त अधिकारी अथवा श्रम । 
इस प्रकार घर पर पति और पली दोनों का समान अधिकार था| पति और एली को अभिन्न, 
एक दूसरे का अरद्धांग, पूरक ओर एक शरीर के दो अग माना जाता था। बठ, दौनों के 
सहयोग के बिना कोई भी,धार्मिक क्रिया पूष नहीं मानी जादी यो।' 

नारी और पुरुष का यह समानाधिकार वैदिक विवाह-सन्‍्त्रों में भी देखा जा 
सकता है, जिनमें पति और पली- दोनों एक ही शपय लेते ये | इस युग में, परिषामतः, 
पुरुष द्वारा ल्ली को शारोरिक दण्ड देने का प्रचलन नहीं था, न स्त्री को पुरुष के अधोन 
रहना पडता था। इसके विपरीत उसे पूर्ण स्वतन्त्रता प्राप्त थी। बह सामाजिक वथा 
धार्मिक इृत्यों में भाग लेती थी | पर्डा प्रथा का उल्लेख नहों मिलता है। 

इस प्रकार वैदिक युग में, और दुद्च दाद तक भी, थार्य-नारी को वे समी सुनिधाएँ 
और वे सारे अधिकार प्राप्त थे, जिनके लिए बाघु निक नारी-आनन्‍्दोलनकारी जोर देते हैं | उस 
युग में नारी की इस स्थिति के कई सामाजिक एव धार्मिक कारण ये। बाय॑ खेती करते ये। 
खेती करमे और नए-नए क्षेत्रों को जीतने के लिए बहुत बडे परिवार की आवर्यक्ता थी | 
फिर वैदिक झार्य दा्श निक और मननशील होते हुए मी सासारिक जीवन में थास्था रखते ये। 
उन्होंने वर्णाश्मम धरम की स्थापना की थी, जिसमें अन्य तीनों आश्र्मों से गहस्थाभम को विरेष 
महत्त्व दिया था | एह-जीवन का केन्द्र तथा खेती और युद्ध के लिए पुत्रों को जन्म देने 
वाली और उनका पालन करने वाली नारी को बायों ने बत्यन्त तम्मान का पात्र समका | 
उन्होंने नारी को ससार यात्रा की सहचरी ओर सुख-दुःख की संगिनी कह वर एकाधिक बार 
उसकी अभ्ययना की है। 

पर, भारतीय नारी वेंदिक युग के सम्मानपूर्ण पद पर अधिक दिलों तक प्रतिष्ठित 
नहीं रह सकी । शने:-शनेः उसको सम्मानजनक और समतामय स्थिति का हास होने लगा 
और बह सहचरी के महान्‌ पद से दासी के निम्न स्तर को पहुँच गई | इसके सामाजिक, 
धामिक एवं राजनेत्रिक कारण ये। उत्तर वेदिक युग में यहां का घाडम्वर बहुत बढ 
गया। फलस्वरूप क्मंकाण्ड में पवित्रता, नियमों और विधियों की जटिलता तथा बेइ- 
_>लो के शुद्ध उबारण की अनिवायंता हुई] स्वभावतः इसमें विशिए रूप से दीक्षित पुरो- 


१ औरामचन्द को मो सोता को स्वनमूत्ि बनवा कर अध्वमेष वह्न पूरा करना पड़ा बा । 


( ७) 


हितों को ही महत्त्व दिया जाने लगा और पत्नियों को यद्याधिकार से बचित किया जाने 
लगा | यज्ञो में पवित्रता पर अत्यधिक ध्यान देने का यह बर्थ हुआ कि रजोधर्म के कारण भी 
दे उससे बहिष्कृत हुई ! आरयों का अनाये स्त्रिया के साथ विवाह सम्बन्ध भी उन्हें यशञ- 
कार्य से बाहर रखने का कारण बना | यज्ञ के नियमों से अपरिचित होने के कारण अनाये- 
भार्याएँ भद्दी भूलें करती थी | ६०० ई० पू० तक नारियों ने थक्ञाधिकार से अपने को पूर्ण 
रूपेण बचित पाया | आगे २०० ई० पू० के बाद कन्‍्याओं का उपनयन-सस्कार बन्द हो 
जाने पर, और इसीलिए उनकी शिक्षा का महत्त्व कम हो जाने पर, वे वेद पढने के अधिकार 
से सी वचित कर दी गई | यश्ञाधिकार और वेदों के अध्ययन से विहीन हो कर इस समय 
ठक नारी शूद्रों के छल्य समझी जाने लगी। 
६०० ई० पू० से ही गोतम द्वारा रजोदर्शन के पूर्व कन्या का विवाह कर देने की 

व्यवस्था के कारण, ओर बाद में कुछ आचार्या द्वारा इससे भी अल्प विवाह आयु--शथाठ 
बर्ष--की व्यव्रस्था के कारण भी नारियों की अवस्था में परिवत्त न गाया | कन्या की विवाह 

आयु घटा दिए जाने के कुछ कारण ये थे--नारी वी चारितरिक पविन्नता पर अत्यधिक ध्यान, 
पुत्र प्राप्ति की शीघ्र आशा, विलासिता और माता पिता की इच्छा के विरुद्ध वालिग कन्या 
के सन्‍्यासिनी होने की आशका | आगे बाल विद्राह को इस कारण भी प्रोत्ताहन मिला 
कि उपनयन-सस्कार बन्द हो जाने से कन्याओं की शिक्षा पर कम ध्यान दिया जाने लगा। 
अत , जब वे बेकार रहने लगी, तो माता पिता का यह उचित नहीं प्रतीत हुआ कि उन्हें 
१५-१६ चर्ष की अवस्था तक कुमारी रखा जाए | वर्ण व्यवस्था के उप वर्ग बनने के कारण 
भी इस रीति को बढावा मिला, क्योंकि योग्य वर दूँढने के लिए क्षेत और अवसर अत्यन्त 
सोमित हो गए। सी प्रथा ने भी इसमें योग दिया ) यदि प्रिता की मृत्यु हो गई और 
माता सती हो गई, तो कन्या की देख रेख करने के लिए पति के रूप में एक गरभिभावक 
मिल जाता या | सयुक्त परिवार की प्रथा भी सहायक हुई, जिसमें परिवार का बढ जाना+- 
उस हालत में मी, जब पुरुष कमा नहीं रहा ह--बुरा नहों समझा जाता | 

विवाह की उम्र कम हो जाने के कारण कुछ शाज््रकारों ने, जिन्होंने कन्याओं के 

(लिए उपनयन सस्कार आवश्यक समझा, विवाह को ही उनका उपनयन संस्कार बताया 
और दोनों में साम्य मी दूँढ निकाला) लडकी की ससुराल हो उसका ग़ुरु-यरह है और 
उसका पति उसका गुर है | इस प्रकार ग्रुरु भक्ति अर्थात्‌ पति मक्ति का आदर्श नारियों के 
लिए मान्य हुआ। उपनयन-सस्कार बन्द हो जाने और अल्प जायु में विवाह होने के 
कारण नारी शिक्षा को गहरा धका लगा। अशिल्षित, अनुमवशज््य, डरी हुईं एव अल्प आयु 
की वधू का पति वस्कृुत उसका गुर हो गया ) सुर का पद पा जाने पर पति को देवता बनते 
देर न लगी--य्रुद भी तो आखिर देवता की भाँति ही पूज्य होता है अत , मू्खे और धार्मिक 
प्रवृत्ति की बच्चियों द्वारा इसका अच्षस्थ पालन किया जाना स्वामाविक था। शाख्रफारों 
ने भी इसमें योग दिया | उन्होंने नारी का प्रधान करत व्य पति सेत्रा और पावितत्य बवलाया | 
पावित्रित्य की मूल भावना यह है कि एक वार किसी पुरुष से विवाह हाने के बाद उसमें 
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सयूनताएँ दाने पर मी नारी को दूसरे पुन्ष का विचार भी नहीं करना चाहिए।' पति 
कौदी, कापी, दु शौल, पर-श्री गामी हो, फिर भी पली का चाहिए कि वह साध्वी बनी 
रह | नारी पति वी पूतरा करक इुलम स्वर्ग और मोक्ष प्राप्त कर सकती है | ऐसी अवस्था में 
विधया विवाह का समाप्त द्ोना और सही प्रथा का थारम्म स्वामाविक था | इस प्रकार 
भारत में ततील के एकागी दृष्टिकाष और नैतिकता के दोहरे मानदण्ड को ग्रश्नय मित्ता | 
प्रति पुनर्विवाद, बडु विवाह, पर-सत्री गमन, टुराचार, पली का अपमान थादि कोई मी पाप 
करे, विन्‍्त पली को उसकी पूछा देवता वी माँठि करनी चाहिए ।* पुराणों औौर महा 
मारह में एसी स्िया ठथा पतितताओं के अपूव त््याय और शक्ति क सम्मव-यसम्मव 
आख्यान लिखे गए ।* 

इस प्रकार युप्र-्युग के याद से नारियों की वश्यता और पुरुषां की श्रमता सबसामान्य 
हो गई |४ पुरुष की शारीरिक शक्ति और स्वामिल की मावना तथा नारी की शारीरिक 
निवनता, थत सरक्षण की बावश्यवता, उमकी थार्थिक पराधीनता बौर प्रम में सम्पष 
माउना ने इसमें याग दिया। या ग शाज्ञकारा ने पुष्षों का मी नारियों के ध्लाथ सद- 
व्यवहार करने, उनका वस्राभूषणभा स सम्मानित करने और उनकी पूत्ा करने तक को कहा 
-+यर्र नार्य॑स्त् फूयन्त रमस्ते ठत देवता !, फिन्‍्दु इन नियमों का उल्लंघन करने वालों 
के लिए की दण्ट व्यवस्था क अमा म॑ पुदुषों द्वारा अधिकारों का हुस्पयाग ही हारा 
रह । इसी प्रकार शासकों न पुस्प| वे बटु राह पर बटुढ़ प्रहिसन्ध लगाए और स्याय 
पार्थक्य ( वड्कीशियन सपरेशन ) की अनु्मात देते हुए मी, छन पर परित्यक्त क्ली के मरण 
पाषण का भार पूववत्‌ रखा, यहाँ तक की व्यमिचारिषी पली के मरण-प्रापण का भार भी 
पढि पर डाला | फिर मी पुदर्पा के नेतिक वन्‍्धन दील हाते गए और उन्होंने प्राय नियमों 
का झहलघन क्या। अपनी प्रली स समान व्यवहार की आशका ने रह जाने पर ऐसा 
होना अस्वामाविक नहीं कहा जा सकता | 





१ सावित्रा मे यह काईरो छपनी पराकाष्ठा को पहुँच गया । वइ सत्यवान को अपना वर चुनतां है। 
बाद में नारद द्वादा यह छात॑ होने पर मा रि सत्यवान विदाह के एड बए बाद मर जाएगा, वह 
इसी स विदाह करता है, क्योंकि उसन मन स सत्यवान को अपना प्रति माने लिया था। 

३ युमथुय में रामयुत्त को पना (अबदेवा) का चन्द्रयुप्र छ विवाह इस तम्य का सुचक है छि भारत 
मे गुम्तनयुग तक सतीत्व का एकागी दृष्टिकोण पूजत स्वीकृत नहीं बा। छो नियम नारियों के 
ठिंए थ वही पुर्पां के लिए माय व] 

३ इन धास्पान का रुच्चार मे सन्देह का आरका हो सकती है; छिन्तु उन्हें निएम्दर कादर के 
झम म॑ अपनात वाला भारताय नादी पर टनके प्रमाव में शद्य नहीं छी छा सकतौ | इसने पावि 
देय डा पान अवन्त विषम परित्थित्रियां में, अपन प्रार्दा को सच में दाल रुर मां डिया है । 
सन छात्रा घोर झावित्री का धादरी सदैव धपने सम्मु रखा है। 

४« खाता और शबुन्‍्तत्ञा जेसी प्रवित्र बौर सती-ाध्वी नारियाँ का ध्टान्व इस बात का प्रमाष 
है छि नारिया पर पुर्पा सी 'उर्वतोजुछा! प्रमुदा यी | राम न अग्नि द्वारा परीक्चित सीता ढो 
लोझापवाद के मंत्र स हिसह परयुन्ना समर बन मे छोड़ दिया और दुष्पल्त द्वारा अवास्यान 
डिए बान पर मा ऋषिदृमार शारद्रव रखुच्वल्ा का राजा का मर्जी वर छोड़ कर लौट गया । 
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इन्ही दिनों परित्राजको द्वारा ब्राह्मप अन्यों क कर्मकाण्ड प्रधान धर्म का प्रवल 
विरोध किया गया एव वैराग्यमूलक बौद्ध धर्म और जैन धर्म का प्रसार हुआ | वेदिक धर्म 
से सम्बद् पड़दुर्शनो का मी निर्माण हुआ | इस प्रकार भारत में सन्‍्यास और निर्बाण की 
हवा बही |' इस धामिक पर्िय्रिक्ष्य ने भी नारी की स्थिति को गिराने में सहायता दी। 
ससार त्याय क लिए यह आवश्यक था कि नारी के प्रति विकर्षण के भाव पेदा किए 
जाएँ | अत , सन्यास मार्य द्वारा जान-बूक कर नारियों के प्रति ग्ा की मावना का अचार 
किया गया--नारी कामिनी है, चचल है, क्पटी है, धोखा देने वाली है आदि | इससे नारी 
की स्वतन्तता को धक्का लगा। कामान्ध, चचल और अविश्वसनीय नारी की यलपूथक 
रक्षा करने का भार पुरुष पर आ पडा । बचपन में पिता, यौवन में पति और बुढापे में पुत्र 
उमकी रक्षा करे--यह सिद्धान्त बना | इसी कारण इस समय तक पति को पतली के ताडन 
का अधिकार मी मिला | इस युग में वराहमिहिर ही एकमान ऐसे चिन्तक हुए, जिन्होंने 
नारी निन्‍दक उन वैरागियों को फटकारा, जो स्वय अपनी इन्द्रियों के दास हो कर इसके 
लिए भारिया को दोपी ठहराते हैं | किन्दु, उनका प्रबल विरोध अरण्य रोदन सिद्ध हुआ | 
हम देखते हैं कि इस समय का संस्कृत-साहित्य--धर्मसूतर, पुराण, स्मृति, रामायण, महा 
भारत आदि--नारी के प्रति अत्यत अनादर और निन्‍्दा-सूचक वाक्‍्या से भरा हुआ है ।* 
ईसा की तीमरी शी से हिन्दू नारी के लिए पराधीनता, निन्‍्दा, अशिक्षा, पर्दा, 
बाल विवाह, वहु विवाह, विधवा विवाह निप्रंध, मती प्रथा, सतील आदि के एकांगी आदेश 
और नैतिकता के दाहरे मानदण्ड द्वारा जो चतुर्दिक घेरा डाला गया, वह विभिन सामा 
जिक, धार्मिक और राजनैतिक परिस्थितियों के कारण उत्तरोत्तर जटिल होता गया। विभिन्न 
विदेशी आक्रमणो के कारण युद्ध और सघर्ष हुए, मारतीयों के मतभेद, वेमनस्य तथा सगठन 
के अभाव के कारण भारत परतस्त हुआ और बिलकुल बिभित आचार विचार बाले इस्लाम 
धर्म के अनुयायियों से वहुंत दिनो तक, और बाद में ईसाई धमविलम्बियों से अपेक्षाइत कम 
समय तक, हिन्दू धर्म का लोहा लेना पडा। परिणाम यह हुआ कि हिन्दुआ ने अच्छे अथवा 
बुरे समी धार्मिक नियमों को वेद वाक्य माना | विदेशी शासकों द्वारा पराधीन बनाए गए 

गुलाम पुरुषों की गुलाम ज्यों की दुरवस्था का सहज ही अद्ठमान किया जा सकता है। 
सौभाग्य से पाँच हजार वर्ष वी पुरानी सभ्यता वाले इस देश में शान के कुछ ऐसे 

साधन थे कि यह कहने में अत्युक्ति नही कि हर एक भारतीय, वह पुद्प हो अथवा नारी, 
एक छोटा मोटा दार्शनिक था और आज भी है। उसमें श्रद्धा थी, अच्छी बातों को मुनने, 
मममने और ग्रहण करने की रुचि थी, माुकता थी, ईएवर में विश्वास था और पूर्वजन्म 
तथा स्वर्ग एवं नरक की कल्पना थी, जिनका कोरी साक्षरता से अधिक महत्त्व है। बीसवबीं 
१ विमिन्न विदेशी--शर्कों, हशों आदि के--अआक्रमणों के ध्वसात्मझ कार्यो न इस मावना के प्रचार 

में योग दिया । 

इस भावना ने इतना जोर पकड़ा कि शक्राचार्य ने नारी को “नरक का द्वार! कहा और 


उनका अनुकरण करते हुए मध्य काल के समी सन्‍्तों ने नारी की निन्‍्दा कौ ण्व उससे बचने 
का उपदेश दिया। 
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शताध्दी में, गाँधीजी के नेतृत्र में, जय इम आन्तरिक शक्ति को बाह्य शक्तियों का सहारा 
मिला, तो वह वाध तोड कर निकल पदी--जिस देख कर बँयरेज शासकों और अन्य 
विदेशियों को भी चकित होना पडा [| 
सर्वप्रथम राजा राममोहम राय ( मन्‌ १७७४ १८३३ ई६* ) का ध्वान भारतीयों 
की इस हीन दशा की और गया | उनका नाम दो सुधारों से छुड्टा हुआ है--सत्ी प्रथा का 
निषेध और भँगरेशी शिक्षा का प्रचार | सती प्रधा का प्रतक्ष समन नारी की स्थिति से है। 
सन्‌ १८२६ ६० के एक कानून द्वारा विधवाओं को पति के शत्र के साथ जता देना एक 
अपराध माना जाने लगा और सन्‌ १८६० १८६१ ई० तक यह प्रथा एकदम छठ गई ) इस 
प्रकार नादी के उत्थान के इतिहास का प्रारम्भ हुआ। 
यो भारत में मारियों कौ शोचनीय स्थिति में परिवर्तन लाने वाले प्रभाव ईसा की 
१६वी संदी से ही सक्रिय थे, किन्तु २०वीं शताब्दी भारतीय नारियों के लिए नवजागरण 
का सन्देश लेकर थाई। सहसों वर्षो से निन्दित, अधिकारथचित, उपक्षित, अनाहत) परा 
घीन 'अवल्ा' ने इस नए युग में नई दीप्चि के साथ प्रवेश किया ओर वह अपने अधिकारों के 
प्रति स्ेष्ट हुईं। उसकी समस्याएं देश वी स्वातन्त्य समस्याओं के समानान्तर चलने वाली 
बन गई | राजने तिक आन्दोलन के साथ ही, नारी आन्दोलन मी चला | प्रेमचन्द उन समी 
के लेखक थे, वकील थे, उन्हें वाणी देने वाले थे, जो आहत, पीडित और दलित हैं| अत , 
जाने विगत कितने युगों से पद दलित हाठी रहने के बाद, जागृति के युग में प्रवैश करने वाली 
मारी के उन्नयन की कहानी 8न्‍्होंने किस प्रकार लिखी, इसके अनुशीलन से हम इस सत्य का 
प्रता लगा सकेंगे कि उनकी रचनाएँ अपने युग के मानदण्ड के आधार पर कितनी मूल्यवान हैं 
अथवा उनमें क्या जुटियोँ हूँ या भविष्य के लिए उनमें क्या आदर्श सचित है और कौन से 
चिरन्तन सत्य हैं। 
समाज में नारी की स्थिति हीन होने के कारण उमकी सर्वत्र + इतिहास, नीति प्रस्थ, 
साहित्य आदि में--निन्दा ही होती चली आती थी । प्रेमचन्द ने महात्मा गाँधी के समान 
ही एसे पुरुष से भ्र४ठ बताया | नारी में, पुरुष की तुलना में, पाशविक शक्ति अवश्य कम है, 
किन्तु बह अपनी सवा भावना, त्याग, क्षमा, सहनशोलता, वात्सल्य, श्रद्धा, एकनि प्रेम 
आदि गुणों के कारण, पुरुष से महान्‌ है। महात्मा गाँधी नारी के बात्मिक बल में विश्वास 
करने के कारण ही स्वातन्त्य संग्राम में उसे (प्रकेटिंग' का काये सौंप्ते थे। उनके पहले 
स्वामी दयानन्द के वेदों की ओर लौटो' के नारे से मी नारियों की स्थिति में सुधार होने 
लगा था, क्योंकि भारत के अतीव में नारी की स्थिति अत्यस्त तस्मानपूर्ण थी | श्रेमचन्द 
के कया साहित्य में मारतीय सम्यता और सस्क्ृत्ति के प्रति जो आस्था और भद्धा वी भावनाएँ 
सवेब मिलती हैं, उनके पीछे 'आयंसमाज! का बहुत बडा थोग है। 
थब दो शब्द प्रस्तृ शोध प्रबन्ध के विषय में कहूँ | 
प्रेमचन्द के नारी चित्रण का विवेचन आरम्भ करने के पूर्व यह आवश्यक तमक्ता 
गया है कि भारतीय नारी का इतिहास, मैदिक युग से प्रारम्म कर प्रेमचन्द के समय तक, 
पृप्रभूमि के रुप भे, प्रस्तुद क्या जाए | अत , इस दृष्टि से उपरोक्त तथ्य दिए गए हैं। 


( रश१ ) 


प्रथम अध्याय में प्रेमचन्द के समय की नारी की राजनैतिक, सामाजिक तथा 
आर्थिक स्थिति का विवेचन है | इससे हमें उन कारण वत्त्वों और प्रेरणा-खोतों का पता 
लग सका है, जिनसे प्रेमचन्द का नारी सम्बन्धी दृष्टिकोण प्रभावित हुआ था और जिनके 
फलस्वरूप ही उन्होंने नारी जीवन की समस्याओं का अध्ययन और समाघान प्रस्तुत किए 
ये। दूसरा अध्याय उन विभिन्न कथा-साहित्यो--उदू , बैंगला, भैगरेजी तथा हिन्दी--के 
विशिष्ट तत्त्वों का निर्देश करता है, जिनका प्रत्यक्ष अथवा अप्रत्यक्ष प्रभाव प्रेमचन्द पर पड़ा 
था। तीसरे अध्याय में वेवा हिक कुप्रथाएँ वर्णित हैं, जिनका नारी-जीवन से प्रकट सम्बन्ध है। 
चौये और पाँचवें अध्याय दुखी और सुखी दाम्पत्य जीवन के मूल कारणों एवं खोठों का 
निर्देश करते हैं। छठे अध्याय में नारी के चरमौत्कर्प, मातृत्व, का पिवेचन है। सात अध्याय 
नारी-जीवन में प्रेम के विभिन्न पहलुओं पर प्रकाश डालता है ) इसके बाद के दो अध्याय 
क्रमश. विधवाओं और पतिताओं की समस्याओं पर केन्द्रित हैं। 
प्रेमचन्द का थुग राष्ट्रीय जाण्ति और आन्दोलनों की दृष्टि से अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है॥ 
इन आन्दोलनों की सबसे बड़ी विशेषता यद्द है कि नारियाँ भी घर की चहारदीवारी से 
वाहर निकल कर इनमें सम्मिलित हुई थों | दसवाँ अध्याय इन्ही आनन्‍्दोलनों के विवेचन से 
सम्बन्ध रखता है। इसके बाद के अध्यायों में नारी शिक्षा पर प्रेमचन्द के मन्तब्यों का 
विरलेषण है | सपा रहवें अध्याय में वाश्चात्य और भारतीय समभ्पवाओं के मौलिक भेरों का 
निर्देश है। इसमें भारतीय नारियो पर पाश्चात्य सभ्यता के कुप्रभावों का उल्लेख है, 
साथ ही, नारी जाति के लिए भारतीय सस्क्ृति के आदर्शों की छपादेयता भी प्रतिपादित 
है। अन्तिम अध्याय प्रेमचन्द के दर्शन एवं उनके नारी पात्रों के सम्बन्ध में है। प्रबन्ध में 
शोध से उपलब्ध निष्कर्षों के उपस्थापन के लिए 'उपसहार' भी दिया गया है | 
प्रेमचन्द की रचनाओं की तिथियों के विपय में ऐकमत्य का अमात्र है। शोष-कार्य 
के लिए बुनियादी कठिनाई उपस्थित करने वाले इस अनिश्चय को मैने प्राचीन पत्र पतन्नि 
काओं, रचनाओं के प्रथम सस्करणों, उनकी भूमिकाओं आदि के प्रत्यक्ष (फस्ट हैण्ड) अनु- 
शीलन द्वारा यथासम्भव दूर करने का प्रयल किया है। 
प्रस्तुत शोध प्रवन्ध में अजुतन्धान के नियमों का पालन करते हुए यह प्रथल किया 
गया है कि विषय के स्वरूप को निस्सन्दिग्ध प्रामाणिकता के साथ उपस्थित किया जाए | 
समस्त विवेचन एव निष्कर्ष, उपलब्ध सामी के प्रत्यक्ष अध्ययन के आधार पर, सम्रमाण 
लिखे गए हैं। मेरा एकमात्र प्रयास सत्य के उद्घाटन और प्रतिपादन के लिए रद्दा है| 
अपनी रुचि अथवा ब्यक्तिगव मान्यता को मैने इस शोध-कार्य पर कहो आरोपित नहीं 
किया है। अन्तस्साक्ष्य के लिए श्रीमती शिवरानी देवी लिखित पुस्तक प्रेमचन्द : घर में? 
तथा स्वय प्रेमचन्द के निवन्धों, भूमिकाओं, पन्नों और उद्गारों को हो आधार के रूप में 
स्वीकृत किया गया है | अनिवार्य होने पर यदि कही अनुमान से काम लेना भी पडा है, 
तो उसके लिए समस्त आधारों और खोदों को प्रस्ुत कर, यथासम्मव प्रामाणिक बनाने का 
प्रयल किया गया है। प्रेमचन्द पर प्रकाशित आधुनिक्तम आलोचना-यन्थों, अनुसन्धान ग्न्धों 
तथा लेखों से परिचय बनाए रखने की भी चेष्टा की गई है | 


( १२ ) 


दो शब्द मापा और मुद्रण के सम्पन्ध में भी | व्यक्तित प्रधान अथवा भाव प्रधान 
अलकारिक तथा दुरूह शैली से बचने का प्रथल क्या गया है | मैने स्वय कर्तव्य, 
'कत्व, महत्त', वर्तमान, परियर्तन! आदि शब्दों का सस्हृत रूप ही रखा है, किन्तु 
ट्रेमचन्द साहित्य का उद्धाणण देते हुए ये शब्द वहाँ मुद्रित रुप में जैसे हैं, वेसे ही रहने दिए 
गए हैं| एमी प्रकार प्रमचन्द साहित्य में किया और लिंग कै मम्सन्ध में मी जो प्रयोग चिन्दय 
माने जा सकते हैं, उन्हे «यों का त्यों रहने दिया गया है। 

पटना विश्वत्ियालय, हिन्दी विभाग के भृतपूर्व अध्यक्ष स्वर्गीय आज्चार्य नलिन 
विलोचन शमा ने इस शोध प्रउध का निर्देशन किया था। उनका सामार सादर स्मरण 
करना मेरा पुनीत कत्त ब्य ईै क्योंकि यह तो उनके पथ-प्रदर्शन और प्रोत्ताहन वा परिणाम 
है कि मैं इस दुर्गग शोध कार्य कौ सम्पत्र कर सकी । आचार्य डा० हजारी प्रसाद द्विवेदी, 
अध्यक्ष, हिन्दी यिमाग, पजाय विश्वविद्यालय, डॉ नमेन्‍्द्र, बध्यक्ष, इिन्दी विभाग, दिल्ली 
विश्वविद्यालय तथा डॉ* दीनदयालु गृप्त, अध्यक्ष, हिन्दी विभाग, लखनऊ विश्वविद्यालय, 
के प्रति मैं अत्यन्त दृतन हूँ, जिन्होंने इस प्रउन्‍्ध के लेखन में क्ृपापूरवक अपने सुकाव दिए 
गे | प्रेमचद के जीवन और साहित्य पर प्रकाश डालने का जो कष्ट माननीया शिवरानी 
प्रैमचद ने छठाया, वह मरे लिए मुखद स्मृति है | पटना विश्वविद्यालय के कल्ला निकाय 
क तत्कालीन 'डीन! डॉ० काली किंक्र दत्त, शम्प्रति उपकुलपति, मगध विश्वविद्यालय तथा 
अंग्रेजी विभागाध्यज्ञ डॉ" राधाश्षष्ण सिन्हा ने शोध विपय के निर्धारण और नियोजन में 
जा अमूह्य सहायता दी थी, उसके लिए भी मे ऋषी हूँ। 

अपने पत्ति श्री रामनारायण लाल एम० ए*, बी* एल« न्यायकर्त्ता के प्रति मै किन 
शब्दों में आभार व्यक्त करूँ ? अध्ययन और लेखन के क्रम में उनकी कृपा और प्रेरणा का 
मेरे लिए विशेष महत्त्त है | 

उन हिन्दी हिन्दीतर देशी विदेशी लेखक-लेखिकाओं का मी सुझ पर आमार है, 
जिनकी रचनाओं से मुझे विषय नियोजन, वस्तु सघान एवं निपकर्प-स्थापन में तहायतें। 
मिल्ली है। 

यह शोध प्रबन्ध मेरे चार वर्षों के सतत श्रम का परिणाम है | मानव अपूर्ण है भर 
उमम जुटियाँ होती हैं| मरे इस प्रवन्ध में भी अनेक नुटियाँ रद गई होंगी, जिनके लिए 
में झमांप्रार्थिनी हूँ । 
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एन ही गारीजीत्रा 


प्रेमचंद-युग मे नारी की स्थिति 


भूमिका में हमने वैदिक युग से १६वीं सदी क प्रारम्भ तक की सारतीय नारी की 
स्थिति का, उसकी कारणभूत राजनेंतिक, सामाजिक और धार्मिक ग्रबृत्तियों का विवरण 
अस्तुत क्या है। हमने देखा है कि श्रेमचन्द-युग क कुछ पूर्व मारठीय नारे, यपवाद 
स्वस्प दुछ स्त्रियों को छाडकर, अशिक्षित, पराधीन और पर्दानशीन थी। वह घर की 
चहारदीवारी में केद और वैवाहिक रीवियों ठथा सती प्रथा का शिकार थी। वह सील 
के एकागी आदर्श क पालन के लिए वाभ्य थी।" यह भी कहा जा चुका है कि यह सब 
होते हुए भी स्त्री और पुरुष दाना को, उत्तराधिकार क रूप में, ५००० वर्ष पुरानी सम्यता 
की भ्पत्ति मिली थी और ऊपर से दीन हीन, माले माले, गुलाम-बृत्ति वाले मारतीयों के 
अदर एक ऐसी शक्ति छिपी हुई थी, जो थातरिक ऐडश्वर्य का सूचक थी।* इस दृष्टि से 
भारतीय नारी पुरुष से भी आगे कही जा सकती है, क्योंकि बह पुदष की अपेज्ञा अधिक 
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मारपरेट ईं० कल्सि, इडिवन घुमनडुड डुन्ढे, पृष्ठ १६ 


२ प्रेमचद वा नारी चित्रण 


कुचली गई। उसम पुरुष की अपेक्षा नैतिक वल भी अधिक था | इस आँतरिक भांडार 
को खोलने के लिए केवल अवसर का अभाव था, जो भारतीयों को न्यून रूप से श्ध्वी 
सदी और पूर्ण मात्रा में २०वीं शत्ताब्दी में विभिन्‍न नेताओं के पथ प्रदर्शन से मिला | 

श्ध्वी सदी में सर्वप्रथम सामाजिक और धार्मिक नेता राजा रॉममोहन राय 
(१७७४ १८३, ) थे । उन्होंने नारी की हीन स्थिठि में सुधार लाने के छद्दे श्य से गयसे 
पहले पत्ती प्रथा के विरुद्ध प्रचार किया | इस प्रचार का कुछ परिणाम नहीं निकलने पर 
उन्होंने कानून से इसे बन्द कराना चाहा। उनके प्रयलों से सन्‌ १८२६ के एक कामून 
द्वारा मती प्रथा को, जिसमें मृत पति के साथ उसकी विधवा पत्नी को जीवित जलाने वी 
रीति थी, अपराध घोषित किया ग्या। उन्होंने विभिन्‍न सामाजिक सुधारों--शिक्षा- 
प्रचार, वहुविबाद निषेध, जाति-वधन निषेध आदि--के लिए. ्रद्मतमाज' ( १८२८ ) की 
स्थापना वी। सती प्रथा को बद वराने के बाद उनके सामने विधवा की समस्या भी आई, 
किन्तु उनकी मृत्यु हो जाने से, उनके द्वारा थागे कोई ठोस कदम नहीं उठाया जा सका। 
बाद में ईशवरचद्र विधासागर ने विधवा के दुर्निवार कष्टों से द्रवीभूत होकर विधवा विवाह 
वा आदोलन चलाया और उनके प्रयलो के फ्लस्वरूप सन्‌ १८५६ का “विधवा पुनषिवाह 
अधिनियम! बना | राजा राममोहन राय स्वय प्राचीन साहित्य के अच्छे शाता और 
पोधक थे, अत उनके सुधार ओर प्रचार राष्ट्रीयता के लिए घातक नहीं ये | किन्‍्तृ, वर 
समाज के नये नेतागण--देवेन्द्रनाथ टैगौर, वेशवचन्द्र सेन आदि--छी समाज-सुधार भावना 
के पीछे (साईयत की नकल थी, पाश्चात्य सभ्यता का प्रभाव था | 

पूता की सुधारवादी सस्था, आ्रार्थना समाज' ( १६६७ ), भी भारत की प्राचीन 
सस्क्ृति के प्रति अभ्रद्धा और विरोध के भाव को लेकर आगे बढी | इन सस्थाओं के विरोध 
में स्वामी दयानन्द सरस्वती ( १८२७-८३ ) ने आग समाज ( १८७५ ) की स्थापना 
की, जिसमें वेदों की ओर लौटो” का नारा था। स्त्रियों की स्थिति को सम्मामपूर्ण बनाने 
में जाये समाज के कार्य इलाष्य हैं) इसने था विवाह के दोष वताए और बद्गच्य वी 
महिमा बाई, वेदिक रीति से विवाह का समर्थन किया, अयषित विधवा विवाह सम्पल्न 
कराये और स्त्री शिक्षा में योग दिया। सबसे महत्त्वपूर्ण बात यह है कि इसने भारतीयों 
में प्राचीन सस्कृति और साहित्य के प्रति रचि उत्पन्न की, जो नाएयों के एत्पान में 
सहायक हुआ। दॉमेस के साथ प्रति वर्ष बेठनेवाली भारतीय राष्ट्रीय सामाजिक परिषद्‌ 
( १८८७ ) भी स्तियों की दशा सुधारने के लिए विभिन्‍न प्रस्तावों को स्वीकृत करके 
जअनेता और सरकार का ध्यान उन बुरौतियों की ओर आहृष्ट बरती रही, जिनके 
कारण स्त्रियों की हीन दशा थी | झातीय सभाओं ने भी, जो सामाजिक परिषदों के 
आधार पर बनी थीं, इन ममस्याओं के समाधान में सहायता की | 

इस प्रकार परे मचद के जन्म ( १८८० ) के लगभग आधी शताब्दी पूर्व से स्त्रियों 
की शोचनीय स्थिति में परिवर्त्तन लाने वाले प्रभाव जारी थे, जो पूरी १६वीं सदी तक 
चलते रहे | किन्‍्हू, २०वीं शवाब्दी मगीक आरियो के लिए एक नव-जागरण का संदेश 
लेकर आई | १६वी उदी तंक के सुधारों के नेता पुरुष समाज के ही थे, किन्‍्द इस शताब्दी से 


प्रेमचद-युग में नारी की स्थिति हु 


भारतीय नारियाँ मी अपने अधिकारो को धराप्त करने के लिए श॒ह के घेरे से वाहर निकली । 
पिछली सदी तक सुधारों के घयल हो रहे थे, किंदु वत्त मान सदी के आरम्भ के वाद ही उनके 
सुपरिणाम देखने को मिले | इस समय तक उच्च शिक्षा प्राप्त नारियाँ अपने नये उत्तरदा यित्वों 
का अनुमव करने लगी थी | उनका काय ज्ञत्ञ वढ रहा था| सेवा की भावना और राष्ट्रीय 
प्रगति की आकाज्षा उनके हुंदय में स्थान ले रही थी। 


इस अध्याय में प्रेमचद के समय की नारी की राजनेतिक, सामाजिक तथा आर्थिक 
स्थिति का वर्णन किया जाएगा, साथ ही उसे प्रभावित करनेवाली परिस्थितियों और 
कारणो का भी उल्लेख किया जाएगा | प्रेमचद के नारी चिन्नण के लिए इस प्रकार के 
अध्ययन की आवश्यकता स्त्रयसिद्ध है। इससे हमें उन कारण तत्त्वों और प्ररणा-खोतो का 
पता लग सकेगा, जिनसे प्रभावित होकर प्रमचद ने अपना नारी सबंधी दृष्टिकोण बनाया, 
उससे सवद्ध समस्याओं का अध्ययन और समाधान प्रस्तुत किया था। कोई मी भहान 
साहित्यकार अपने युग से प्रभावित होता है और उसे प्रभावित करता है| और, यह बात 
प्रेमचद पर भी लागू है। 


के सामाजिक स्थिति --स्नियों की सामाजिक स्थिति को अधोलिखित 
शीर्षको के अन्तर्गत विवेचित करके समा जा सकता है -- 
१ वैड्ाहिक रीतियाँ, 
२ स्त्री और पुरुष की समानता, 
विधवा विवाह, 
स्त्री शिक्षा, 
पर्दा और 
वेश्या बृत्ति। 


अत अब च़॒' न 


१ वैवाहिक रौतियाँ 


इस युग में बाल विवाह, इृद्धविवाह, अनमेल विवाह, बहुविज्ञाह, अभिभावका 
द्वारा आयोजित विवाह, दहेज, विवाह सत्ध को कभी न हटने देने बाला धामिक सस्कार 
मानना, आदि वेवाहिक रीतियाँ प्रचलित थीं। हिन्दू-समाज में स्त्री पुरुष के बीच कुछ 
ऐसी असमानताएँ थीं कि इन कुरीतियो के दुष्परिणाम स्त्रियों को ही अधिक भुगतने 
पड़ते ये। 

बाल विवाह की प्रथा रहने के कारण छोटे छोटे बालक-बालिकाओं का विवाह कर 
दिया जाता था। सन्‌ १६०१ की जन गणना के अनुसार ८० प्रतिश्वत लडकियाँ पूर्ण वय आाप्त 
करने के पहले ही विवाहित हो जाती थी | ४० प्रतिशत कन्यायें १० से १५ वर्ष की अवस्था 
में और १० प्रत्तिशत पाँच से दस के बीच की उम्र में ब्याह दी जाती थीं। हर ७० लडकी 
में एक लडकी का विवाह १--४ की उम्र में हो जाता था ।* यों यह सरया उतनी भया 


१ दृष्ण असाद कौल, द पोजीशन आव वीमेन इन इडियन सोसावदी, पृष्ठ ७ 


ह॥ प्रेमचद का नारी चितण 


बनी नहीं ज्ञात होती, किन्दु मारत की जनमझ्या को देखते हुए ऐसी अभागिनी लडकियों 
की मस्या बहुत अधिक भी ।' इस प्रथा से वृद्धविवाह, अनमेल विवाह, बहुविवाह को भी 
प्रश्नय मिलता था और वाल विधवाओं की वृद्धि होती थी | रजोधर्म के पहले कन्याओं का 
विवाह हो जाना चाहिए, ऐसा नियम था | अत , कन्या के अमिमावक योग्य वर के अभाव 
में प्राय अयोग्व, बूढ़े, रोगी और अनेक पलियों वाले बरों से अपनी लडकियों का विवाह 
कर देते य। इस प्रथा के कारण हिन्दू नारी की स्थिति बडी दयनीय हो गई थी। शीक्र 
विवाह का अर्थ था, शीघ्र ही माठूपद का मिलना, जो उनके स्वास्थ्य को बुरी तरह नष्ट 
कर देता था | कम प्र में सतान होने के कारण सतान भी दुर्बल और रोगी होती थी | 
भारतीय दिनौंदिन क्षीण और नि मत होते जा रहे थे। छोटी अवस्था में विवाद उनकी 
शिक्षा में भी वाधक था | ऐसी स्थिति में नारी के शारीरिक और मानसिक विकास का 
स्तर भहज ही थनुमेय है। 

तत्कालीन सभी सुधार सस्थाओं ने वाल विवाह का तीत विरोध क्या। शवों 
शताब्दी के अन्त और २०वीं शताब्दी के प्रारम्भ में आये समाज और कॉग्रेस के साथ 
प्रति वर्ष बैठनेवाली भारतीय राष्ट्रीय सामाजिक परिषद्‌ ने इन दोषों के विरुद्ध प्रस्ताव 
पारित करके और लोकमठ पैदा करके उन्हें दूर करने के लिए सक्रिय प्रयल किये | महर्षि 
दयानन्द ने वेदिक आदर्श के आधार पर पुरुष और स्त्री के लिए विय्राह की कम से-क्‍्म 
उम्र २४ और १६ वर्ष ठदराई। उन्होंने शास्त्रों के प्रमाणों और युक्तियों के हल्के से 
आघात से “अष्टवर्षा भवेत्‌ गौरी” के मायाजाल को तोड दिया। शिंक्षितों में बहुत घोटी 
पत्र के विव्राह १६बी शी के अत तक कम हो गए) दृद्धविवाह पर इसका अच्छा प्रभाव 
प्रा और उमकी सख्या भी अपेक्षाकत घटने लगी ।* 

इसके अतिरिक्त, पडितो और सनातनियों के तीम विरोध के बावनूद, सन्‌ १६२६ 
में, सुधारको ने, वाल विवाह निपेधक शारदा अधिनियम पारित कराया, जिसके अनुत्तार 
वियाह के समय कन्या की उम्र १४ ओर वर की थायु १८ वर्ष हानी चाहिए | इस कानून 
का प्रभाव भी भारतीय जनता पर पडा, किन्हु वह ब्यापक नहीं था | कन्याओं की वियाह- 
अवस्था का स्वर ऊँचा करने में स्त्री शिक्षा, अभिमावक्ों की आर्थिक कठिनाइयों और 
शिक्षित तथा समय छल प्रमावित माता पिताओं का बहुत वडा हाथ रहा । 

इस युग के शजनेत्रिक, सामाजिक और धार्मिक नेठा महात्मा गाँधी ने कहा-- 
“थालविवाह से सके घृणा है और विधवा वालिका को देखकर में कॉपने लगता हूँ हथा 


स्‍त्री के देहात के परचात्‌ तुरत विवाह करमेवाले पुरुष को देखकर में पागल हो 
जाता हूँ ।”* 


तल ना 22730 5 2. «० 
१ सन्‌ २६२२ को जनगणना रिपोर्ट के अनुसार १ करोड़ वाडन्यत्नियाँ थीं और क्ाघा करोड़ 
बाल विघवाएं, किल्तु कुल विधवाथई को सख्या २। करोड़ से बधिक थी | 
चाँद, दर्ष ७, खड २ सख्या ३ में 'हमारी वैवाहिक खटाबियाँ! नामक निगप। 


३ इंद्र वाक्षस्य॑ति, आर्य समाज का इतिहात, पृष्ठ २६० 
3. महिलाओं से, दृष्ठ २६ 


प्रेम्चद-युग में नारी की स्थिति घर 


प्रेमचन्द ने वाल विवाह की भयावह स्थिति पर बहुत कम लिखा है। इसका 
कारण यह हो सकता है कि शिक्षितों में इसकी प्रथा मिट रही थी। फिर उपन्यास छोटी 
उम्र की नायिकाआ से बन जो नही सकते। 

हिन्दू समाज में, विवाह के अमिमावक द्वारा आयोजित होने और विवाह योग्य 
कन्या की उम्र कम होने के कारण, विवाह में स्त्री का मत लेने का प्रश्न ही नही उठता 
था| त्रिवाह के बाद, सामाजिक नियमों के अनुसार, स्त्री का विना किसी प्रकार एा 
वराध क्एण, अच्छे या बुरे पति के साथ अपना जीवन निर्वाह करना होता था) विवाह 
सबब का अविन्झेय बधन और धार्मिक सस्कार मानने के कारण तलाक की आज्ञा नही थी, 
जिमफ कारण हिन्दू स्त्री की स्थिति बडी दयनीय था | यद्यपि यह अधिकार पति को भी 
नहों था, किन्तु वहुविवाह, वेश्या वृत्ति, प्रतिपालिता रखने आदि की सुविधा के कारण 
बह अनौपचारिक रीति भ पत्नी का परित्याग कर द सकता था | वास्तविकता यह है कि 
और कोई आशय न होने के कारण पति द्वारा त्यक्त स्त्री की अवस्था तलाक दी हुई स्त्री से 
भी बुरी होठी थी । यदि ऐसी हालत मे काई आत्माभिमानी पली पति से अलग रहना 
चाहती थी, ता भरण पापण का खर्च उसे दो ही हालतों में पति द्वारा मिल सकता था| 
पहली तो यह कि पति ने अन्य स्त्री मे सत्रध स्थापित कर अपनी पत्नी को निराश्रित छोड 
दिया हो और दूमरी यह कि पति की ऋ.रता ने पतली के जीवन को सकद में डाल दिया 
ही । किन्ह, कसी भी स्थिति में तिव्राहित स्त्री को पति से छुटकारा नद्बी मिल सकता था। 
प्रति पागल, क्राधी, निर्दय, काढी हो सकता था या उस पर सौतें लाद सकता था, किन्तु 
ये कारण किसी आत्मसम्मानप्रिय पत्नी का पति से अलग रहना न्‍्याय्य नहीं ढहरा सकते 
थे। इस स्थित्ति में उसे गुभारा तक नहीं मिल सकता था ।' इसके विपरीत हिन्दु-समाज 
में ही, शूद्र ल्‍्ती जब चाहती थी, तलाक दे सकती थी। जाति की पचायत द्वारा पति से 


छुटकारा पाने पर वह दूसरा वित्राह भी कर सकती थी। 
भारत में तलाक के लिए प्रस्ताव सर्वप्रथम भारतीय राष्ट्रीय सामाजिक परिपद्‌ 


द्वारा, सन्‌ १६२४ में, उमके लखनऊ के वार्पिक अधिवेशन में लाया गया। किन्तु, इसे तीज 
विरोध का सामना करना पडा। ऊुछे महीनों बाद इसके दूसरे अधिवेशन में, जो कानपुर में 
हुआ, पुन यह प्रस्ताव अल्प बहुमत द्वारा अम्बीकृत हा गया ।* इस समय भारत की पत्र 
पत्रिकाओं में तलाक के पक्ष और विपक्ष में सूत्र चर्चा हाती थी।* बडौदा राज्य की 
सरकार ने सन्‌ १६. १ में हिन्दू तलाक कानून! वना भी डाला, फिर भी मतभेद समाप्त 
नहीं हुआ 

१ “ईिल्दू विवाह अधिनियम! (१८५४) के अनुसार आज नारी को समानाधिकार प्राप्त हो गया है। 

३ कृष्ण प्रसाद कौल, द प्रोजीशन आव वीमेन इन इंडियन सोसाबटी, पृष्ठ १६ 

3 चाँद बष छ, खड २९ १६२६ ) में मारतवर्ष और तलाक”, तलाक प्रथा की आवश्यकता?, 


“हिंदूधषम और तलाक तथा चाँद वर्ष ८ खड २( १६३० ) में “विवाह विच्छेद' नामक लेख 
कौर “हिंदू समाज कौर तलाक” शोर्षक सपादकीय । 


४ प्रेमचद ने मी फरमभूमि! ( १६३१ ३२ ) कौर “गोदान! ( २६३६ ) उपन्यास तथा सुद्दाग 
का शतर' आदि कद्दानियों में तलाक की समस्या पर विचार किया है 





घर प्रेमचद का नारी चित्रण 


सब्‌ १६२३ के विशेष विवाह-कानून द्वारा, जो सन्‌ १८७२ के तत्सवद्ध कानून 
का सुधरा रुप ही था, स्लियों को अधिक अधिकार प्राप्त हो सकते थे, वशरतें उनका वियाह 
इस कानून से हुआ हो । इसके आधार पर किसी भी जाति की र्वी किसी मी जाति के 
पुरुष से निबधम के द्वारा विवाह कर सकती थी! विवाह की मान्यता के लिए दोगों 
प्तां का मत अनिवाय था और पहली ज््री के जीवनकाल में पुरुष दूसरा विवाह नहीं 
कर सकता था। भारतीय तलाक कानून! भी इस कादून के अनुसार किए विवाह पर 
लागू था | पुर्ष के धर्म परिवत्त न दूसरा विवाह और व्यमिचार करने पर, या स्ली के साथ 
क्ररता या स्त्री परित्याग करने प्रस्ती को तलाक पाने का अधिकार था। यदि पति 
मपु सक हो, अथवा पागल हो, अथवा उसवी पहली पली जीवित हो, तो विवाह को 
निष्फल घोषित किया जा सकता था |' इस प्रकार इस कानून से दिंदू पतली वी कानूनी 
हालत बहुत अच्छी हो सकती थी | प्रश्न केवल विवाह को इस कानून के अन्तर्गत निय्रधित 
कराने का था, जो वड्टी आसानी से हो सकता था | विंहू, हिंदू-स्री ने अशानवश अथवा 
अपने विवाह में अपना मत रखने का अधिकार न पाने के कारण, अथवा लोक्लाज के 
भय से इस कान का उपयोग मही क्या। हों, कु उच्चशिज्षा प्राप्त युवको और युव 
तियों द्वारा अतर्जादीय विवाह के लिए इसका उपयोग किया गया। 
प्रेमचद ने अभिभावकों द्वारा आयोजित विवाह की कठिनाइयों का प्राय अत्येक 
उपन्यास में वर्णन किया है और वे विवाह से पूर्व स्नी और पुरुष की अलुमति आवश्यक 
समझते थे। 'कायाकल्प! के यशोदानदन अहल्या की अनुमति लेने के लिए उत्रधर का 
अपने साथ अपने घर ले जाते हैं--“मे चाहता हूँ कि आप एक बार वहल्‍या से मिल लें | 
यो तो मै मन से आपको अपना दामाद वना चुका, पर बहल्या की अनुमति ले लेना 
आवश्यक समता हूँ। आप भी शायद यह पसद महीं करेंगे कि मैं इस विषय में 
स्वे'छा से काम लूँ ।”* 
प्रेमचद ने तलाक की चर्चा छिडने पर अपने दो अतिम उपस्यासो--वर्ममूमि” 
( १६३१ ४२ ) और 'गोदान! ( १६३६ ) में तथा बुछेक कहानियो--'सुददाग का 
शब' आदि में इस विपय पर विचार किया है और साधारणठ वे इसके विरोधी हैं|! 
गोदान के महता कहते हैं, “विवाह को मैं सामाजिक ममकौता मानता हूँ ओर ४से तोडने 
का अधिकार न पुरुष को है,नस्री को। समझोता करने के पहले आप स्वाधीन हैं, 
सममोता हो जाने के वाद आपके हाथ कट जाते हैं।”४ 
प्रेमचद के युग में प्रचलित दहेज प्रया विवाह सवेधों में कोड में खाज सिद्ध हो 
रही थी। बहुतेरे सुधारकों ने वेमेल विवाह, यहुविबाह और पृद्धविवाह का मूल 
कण पखणयथयथयपयपयिक्‍े_+__- 
१ भरार० जो० बरवे द प्रेजेंट पोजोशन बाव हिंदू दौमेन पृष्ठ ८ 
३ कायाकल्प पृष्ठ १६ 
३ झा मदान के गाम एक पत्रगों प्रेमचई ने पदाद के रूप में तलाक को सान्यता दी है 
प्रेमचंद एक विवेचता , परिशिष्ट २ पृत्र-सरवा २ 
४. गोदान पृष्ठ ७७ 


प्रेमचद युग में नारी की स्थिति छ 


कारण इस ही ठहराया था ) लडकी के गुणों और सौदय का दहेज के आगे कुछ मूल्य नहीं था| 
अत गरीब घरों को मु दर और सुशिक्षित लडकियाँ वहुघा, दहेज के अमाव में, कुपात्रों के 
गले मढ़ दी जाती थी क्योकि विवाह एक अनिवार्य धार्मिक कर्त्तव्य था। कितनी 
युवतियाँ माता पिता वी चिंता देख कर आत्महत्या तक कर लेती थी | इस प्रथा ने 
'ज्रिया वी सामाजिक स्थिति को अत्यत हीन कर दिया था | कन्या के जन्म को विस्ले 
ही कसी धर में द॒प का हेतु माना जाता था। ससुराल में भी उसका आदर नहीं था। 
प्राय उसके स्वास्थ्य की देख-रेख अच्छी तरह नही की चाठी थी क्‍योंकि उसके देहात 
के बाद पुन दहेज लेकर उसके पति का दूसरा विव्राह हो सकता था! यदि दुर्भाग्यवश 
लडकी के पिता ने निश्चित दह्देज वी रकम विवाह के समय न दे दी, तो प्राय इसका 
दड कया को आजीवन भ्रुगतना पडता था। इस अपराध पर उस पर सौत लाकर भी 
बिठायी जा सकती थी और वह मायके में अपने दुर्भाग्य के दिन व्यतीत करती थी। इस 
युग में दहेत के दुष्परिणामों पर अनशिनत उपन्यास, कहानियाँ, लेख और सपादकीय 
टिप्पणियाँ लिखी गई। प्रेमचद का 'सिवराधदनों और “निमला” उपन्यास तथा 
'उद्धार', 'एक थँच की कसर), 'कुसुम' आदि कहानियाँ इसी कुप्रथा के आधार पर 
निर्मित हैँं। प्रमचद ने दहज पर वहुत लिखा है, सम्भवव उसका काई अग अल्लूता नहीं 
छोडा है। 
२ खस्री-पुस्पष की समानता 
स्रिया और पुरुषों में सामाजिक और कानूनी दृष्टि से बहुत अतर था। बहाँ 

घुषप अपनी पली के फीवित रहते हुए भी कई घिवाह कर सकता था, वहाँ ख्त्री के लिए 
चाहे बह वाल विधवा ही क्‍यों न हा, पुनर्विबाह पाप था। हिंदू-समाज का पुरुष के प्रति 
थह बहुत बडा पक्तपात था | एक ओर वह उस वृद्ध को, जो तीन-चोथाई मूव हो, एक 
बच्ची से भी विवाह करने की आश्ञा देता था, किन्हु दूसरी ओर ऐसे पति की मृत्यु पर भी 
उस लडकी को, जिसने अभी अपनी किशोरावस्था पार ही की हो, पुनर्विवाह की आज्ञा 
नही देता था। समात्र के न्याय का मानदड स्त्री और पुरुष के लिए एक नही था। 

एक ओर विधवा यह सोचने को मजबूर थी कि उसने अपने पूवजन्म के दुष्कर्मों का फल 
पाया है, दूसरी ओर विधुर पर इस प्रकार का कोई बधन नहीं था| वह बार-बार 

विवाह कर अपना जीवन सुखमय वना सकता था। स्त्री पुरष को खोती थी और पुरुष स्त्री 

को, विद ज्री का सवस्व लुट जाता था, नव कि पुरुष का कुछ नहीं विगडता था। आज 

भी विधवा ही सौभाग्य चिहों को हटाती है, सादे वल्न धारण करती है और रूखा-सूखा 

खाकर त्यागमय जीवन व्यतीत करती है, विशुर ठो दूसरा विवाह करके नई री के साथ 

मुखमय दाम्पल्न जीवन व्यतीत करता है।*े 

इसी प्रकार नेतिक भूलें पुरुषों की अपेत्षा स्तरियाँ कम ही करठी थी, किन्तु समाज 
की दष्टि में पुष्प का जो काये छम्य था, या क्म-से-क्म सह्य तो था ही, वही स्त्री के 
१ सप्रादकोय चाद वष ३, खड १, सख्या २ 
३२ श्थामकुमारों नेइरू, अवर काज प्रष्ठ २०२ 


द्द प्रैमचद का नारी-चितरण 


लिए बिलकुल गहित था और उसके लिए कानूनी और सामाजिक दड का विधान था। 
सबसे ऋ,र दड तो यह था कि वह स्री फिर समाज में कसी प्रकार स्त्रीकृत मही होती 
थी, सभी उसे घृणा की दृष्टि से देखते थे। अतः वह या तो आत्महत्या करती थी, अथवा 
वेश्याबृत्ति स्वीकार करती थी या ईसाई अथवा इस्लाम धर्म ग्रहण कर पारिवारिक जीवन 
घ्यतीत करती थी। 
इसी प्रकार पतिं पागल, कोढी, क्लोधी, लूला, लैंगडा, पुरूष जेसा भी हो, स्री का 
प्रथम कत्तंब्य था कि वह पति की इच्छाओं और आ्ाज्ञाओं के आगे सर मुकाए और छसके 
सरत्ञण में रहे । पुद्प को, इसके विपरीत, अनेक सुविधाजनक अधिकार प्राप्त थे । वह सुंदर, 
सुशील स्त्री को भी अकारण ही द्लोडकर दूसरी स्त्री के साथ विवाह कर सकता था या एसे 
घर में रख ले सकता था। इस प्रकार सत्री के लिए नैतिकता के निर्याह का दोहरा मानदड 
था। एक ओर उसे अपने पत्ति के उन्ही चरणों की पूजा करनी होती थी, जिनसे वह एसे 
दुकराता था, दूसरी ओर पुरुष के लिए कोई नियम, कोई बंधन नहीं था। 
स्री शिक्षा, स्वतत्रता, ताप्त्तिक उत्तराधिकार तभी से वचित थी |' उसकी सारी 
शक्तियाँ केबल एक मनुष्य अथवा एक परिवार तक सीमित थों| अवसर के अमाव 
में उसकी शारीरिक ओर मानत्तिक शक्तियों का विक्रास नहीं होता था ओर बढ पुरुष की 
तुलना में दिनोंदिन कमजोर होती जाती थी। गाँधीजी ने री और पुरुष की इसी असमा- 
नता को लक्ष्य करके एक बार कहा था, “अक्सर स्त्रियों का बहुते-सा समय आवश्यक 
घरेलू कार्यो में नहीं, वल्कि अपने-अपने पति के अहपूर्ण सुख की तृप् में ही बीवता है। मेरे 
विचार से स्त्रियों की यह गुलामी हमारी असभ्यता का चिह है। मेरी राय में भोजनालय 
की भी गुलामी, विशेषतः हमारी असभ्यता का अवशेष है। यही समय है कि हमारा छी- 
सम्राज इस बंधन से मुक्त हो जाय। रूरी का सारा समय परेक्षू कार्यो में नहीं लगना 
चाहिए”।* नांरी आन्दोलन से संबद्ध विभिन्न परिपदों ने नारी के समानाधिकार के 
लिए आन्दोलन किया और पढ़ी लिखी जनता के मस्तिष्क मं हलचल मचा दी साधा- 
रण नारियों भी ममानाधिकार की माँग करने लगी | कुछ विचारकों ने इसे पश्चिम की 
नारी का अनुकरण कहकर इसे देय बताया और अधिकार प्राप्ति की अपेक्षा कर्तव्य की ओर 
नारियो का ध्यान थाकृष्द करना चाहा। किन्ह, भारतीय नारियों ने इसकी परवाह नहीं 
की। गाँधीजी ने इसका प्रवल समर्थन किया था--“कानूनने उन्हें ( स्लियो को ) पृष्षो 
की अपेत्षा किसी प्रकार शक्तिद्ीन नहीं रखना चाहिए। मै तो लड़कों और लडकियों के 
बीच पूर्ण समानग का व्यवहार का चाहता हूँ।”* 
बढ्य समाज ने वाश्चात्य दिचारधारा के आधार पर तथा आये समाज ने वेदिक 
संस्कृति के आधार पर स्त्रियों के समान अधिकार की माँग की। शिक्षित और सुरुस्ट्ृव 
१« प्रुवोंक्त सन्‌ १६२३ के विशेष विवाह-कानून में नारी को सापत्तिक अधिकार मिले थे, किन्तु यह 
कैह जा चुका है कि उसका एएयोग नहीं होने के छारण, बह ६६९ व्वर्थ ही गा। 
३. महिलाओं से, पृष्ठ २६२ 
३ महिलाओं से, पृष्ठ २४ 


९० प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


बहुत महत्त्वपूर्ण काथ किये। विधवाओं के विव्राह आय॑ममाज धर्म के अनुसार ही सम्पन्न 
हुए। एक समकालीन सुधारक, ईएवरचन्द्र विद्यामागर (१८२० ६१), का नाम इस दृष्टि 
से स्मसणीय है। उन्होंने अपना णीवन इस समस्या वे समाधान में लगा दिया। विधवा 
विवाह की युक्तयुतता में उन्हे इृट विश्वास श्य | उन्होंने मी शास्त्रों के बाधार पर विधवा 
विवाह थानदोलन चलाया | उनके सामने अब यह समस्या आयी कि इन विद्ाहों को कानूनी 
मान्यता कैसे मिले यह उन्ही के प्रयलों का पल्ल है कि सन्‌ १८५६ ई० का हिन्दू बिधवा 
पुनविवाइ-अधिनियम! वना | इस अधिनियम ने उच्च जातियो में विधवा विवाह सम्मव 
किया | विन्तु, कानून वन जाने पर भी उच्च जातियाँ इस आवश्यक सुधार से ठटस्थ रही। 
वत , ईश्वरचन्द्र विद्यामागर ने जनमत तेयार करने के लिए विधवा विवाह! नामक एक 
पुस्तक लिखी । उन्होंने इस विपय पर कई निवन्ध भी प्रकाशित कराए। इसके व्यावहारिक 
पक्ष के रूप में उन्हाने सन्‌ १८६५ ई में सर्वप्रथम कुलीन ब्राह्पों में विधवा-विवाह 
कराया | यथपि विद्याशागर और उनके मित्रों ने शास्त्रों से विधया विवाह का पक्ष समर्थन 
क्या, फिर भी वे केवज्ञ धामित्र दृष्टि से इस प्रश्न वी बोर अग्रसर नहा हुए थे, वल्कि 
इसे उन्होंने सामात्रिक समस्या ओर व्यक्तिगत स्वतन्त्रता के रूप में देखा था। 
विधवाओं की हीन दशा वेवल उनके पुनर्विबाह से नहीं सुधर सकठी थी, फ़िर सभी 
उम्र वी विधवाओं का पुनर्विवाह असम्भव भी था। अठ , विद्यासागर के मित्र शशिपाद 
बनर्वी ने कलकत्ता के पास बराहनगर में, सन्‌ १८७७ ई* में, प्रयम॑ विधेवाअ्रम स्थापित 
किया | यह गृह अनाथ विधवाओं को आभय देने के साथ-साथ उन्हें व्यावसायिक शिक्षा 
भी देता था। पुनर्वित्राह इस आश्रम में गौण तत्त्व था और शिक्षा मुरय। उन्हे शिक्षिका 
बनने और गह विज्ञान तथा रह उद्योग वी शिक्षा दी जाती थी। इस प्रकार पुनविवाह का 
प्ररन एर४टभूमि में छोड कर और विधवा की उचित शिक्षा का प्रवन्ध कर, इस मुधारक ने 
विषवाओओं के प्रति जनता में कछणा और दया वी भावना जाण्त की | परिणामस्वरूप इस 
प्रकार की अन्य सस्थाएँ भी देश में खुलने लगो। इस क्षेत्र में महाराष्ट्र के प्रथल 
श्लाध्य थे।' 
महाराष्ट्र में गोविन्द रानाडे ( १८४२ १६०१ ) ने देखा कि निदोंप॑ विधवाएँ निन्‍्दा 
का पात्र बनी रहती हैं। उन्होंने (विधवा विवाह परिषद्‌! ( १८६१ ) के प्रचारक के पद से 
विधवाओं के पद्च-समर्थन के लिए “इन्दु प्रकाश! में बान्दोलन चलाया | उस समय 'शारों 
के आधार पर विधवा विवाह'--शीर्पंक विपय पर शकराचार्य के समापतित्त में, पूना में, 
बाद बिवाद हुआ। १९ विष्यु शास्त्री वी, जो इसके सुधार के परत में थे, मदद रानाडे कर 
रहे थे ओर नारायणाचार्य गजेन्द्र गडकर की, जिन्होने कट्टरपथी, सनादनी विचार का तमर्थन 
क्या था, सद्दायता विठावा अपा दफ्तरदार वर रहे थे। मह बाद विवाद नौ दिनों तक 
होठा रहा। यद्यपि विद्वानों हवा निषंय मुधारकों के विपक्ष में ही रहा, फ़िर भी इस 
प्रश्न ने जनता के हृदय में स्थान पा लिया ] वह वड़ी रुचि के साथ इस समस्या पर वाद 





२५ के० सो व्यास, सोशल रिनेसेंस इन इग्डिया, पृष्ठ १३२४ 


प्रेमचन्द-युग में नारी की स्थिति श्हृ 


विवाद और विचार करने लगी। वाद विवाद का वातावरण कठिनाई से शान्व हुआ था कि 
“बिघवा-विवाह-परिपद्‌! ने प्रथम विधवा-विवाह सम्पत कराया [* 

इसी प्रकार प्रो० कर्वे ( ८५८ ) ने, जिन्होंने अपने सम्मुख हमेशा जियो की 
सेवा का आदर्श रखा, जब अपनी पहली पली दी मत्यु के बाद ११ माचे, सन्‌ ६८६३ में, 
एक विधवा से विवाह किया, तो कद्वरपथी ब्राह्मणो ने उन्हे समाज यहिष्कृत कर दिया | ९ 
कबें और उनको पत्नी ने इन सभी आक्रमणों को थधेय॑, साहस और अपने कार्य की अन्ठाइयो' 
में इढ विश्वास रख कर सहा।* 


प्रो० कक्‍्यें ने विधवा-वित्राह क प्रयोजन को गति देने के लिए विधवा जित्राह परिपद्‌ 
को पुनरुज्जीवित करने की वात सोची और परिषद्‌ के उद्दे श्य में हलआ-सा परिवर्तन कर 
दिया। यह रुस्था 'विधवा-विवाह को प्रोत्साहन! देने के लिए स्थापित हुई थी | क्न्त, 
इन्होंने इसे 'विधत्मा उिब्राह की बाघाओं को हटाने वाली परिषद्‌? का नाम दिया ) परिषद्‌ 
ने अपने उद्दे श्य की मिद्धि के लिए लाभदायक कार्य किये। 
साठ वर्षों के वाद, सन्‌ १६०० ई« में, प्रो० क्यें ने परिषद्‌ के मन्सित्व से त्याग पत्र 
दे कर विधवाओं की उन्नति की ओर अपेक्षाइत अधिक व्यावहारिक ढग से ध्यान दिया । 
उन्होने देखा कि केवल प्रचार-कार्य और विधवा वित्राह का निरोध हटा कर ही विधवाआ 
के भाग्य को नहो बदला जा सकता। उन्होने धीरे धीरे यह अनुभव क्या कि यदि विययाएँ 
शिक्षित हों और कुछ हितकारी कार्यो के लिए प्रशिक्षित की जाएँ, ता वे अपने को सहारा 
देने में समर्थ हो सकेंगी और साथ ही उनमें बात्मविश्वाम की भावना का भी उदय होगा। 
इससे उन्हें अपने मम्बन्धियों पर निर्मर होने के लिए विवश नही होना पडेगा | और, यदि 
एक वार व स्वतन्त्र और आत्मविश्वासी हा जाती हैं, तो उन्हें जीवन का एक नया आननः 
मिलेगा और उनका जीवन गतिशील होगा । इसे ध्यान मे रख कर उन्होने, सन्‌ १८६६ ई० 
में, एक “हिन्दू विधवा-आश्रम! की स्थापना की थोर सन्‌ १६०७ ई० में इसके साथ महिला 
विद्यालय” भी जोट दिया, जिसमें विधवाओं को नस, दाई और शिक्षिका वन सकने का 
प्रशिक्षण दिया जा सके | इसको कार्य-रुप में परिषत करने के लिए कुछ ऐसे योग्य व्यक्तियों 
की जरूरत थी, जो आस्त्याग की भावना से प्रेरित हों। जत,, धन्होने सन्‌ १६१० ई० में 
“निष्काम कम भठ” की भी स्थापना को । 
महात्मा गाँधी भी विधय्रा विवाह के विषय में स्पट विचार रखते थे--“मैने कई 
बार कहा है, विधवा स्त्री को पुनर्विवाह का उतना ही अधिकार है, जितना पुरुष को ) 
स्वेच्छा से वेधन्य हिन्दू समाज का अमूल्य वरदान है, परन्तु ऊपर मे लादा हुआ वेधब्य 
अमिशाप है और सुमे विश्वास है कि यदि हिन्दू विधवाएँ जनमत के मय से युक्त हों, तो व 
बिना हिचऊ के पुनर्वित्राह कर लेंगी | ...यह किसी सस्था का काम नहीं, चल्कि व्यक्तिगत 
२ के० सो० व्यास, सोशल रिनैसेंस इन इण्डिया, पृष्ठ १३६६-३७ 
२. के० सो० ब्यास, सोश्ल रिनेसेंस इन इण्डिया, पृष्ठ १६२ 
३. यह विद्यालय सन्‌ १६१६ ई० में 'इण्डिवन वोमेंस यूनिवर्सिटी! के नाम से परिचित हुआ । 


हर ग्रेमचन्द का नारी चित्रण 


सुधारकों तथा इन विधवाओं के स्यन्धियों द्वारा क्या आानेवाला कार्य है। जब 
विधयाएँ बडी हो जाएँ और विवाह नहीं करना चाहें, तो उनको केवल यही कहना चाहिए 
कि वे कुमारी कन्‍्याओ की ही तरह विवाह वरने को स्वत्न्त हैं |”! गॉँधीगी ने बाल 
विधवाओं के अस्तित्व को हिन्दू धर्म पर कलक साना था और वच्चियाँ को विधवा” कहना, 
उनकी दृष्टि में उस शब्द का, उस भाषा का, अपमान था | उनका विवाह होना चाहिए, 
न कि पुनर्विवाह । 

देश और समाज वी उन्नति वी इच्छा रखने वाले समी सधारक विधवाओं की दशा 
मुधारने के इच्छुक रहे क्‍योंकि इस बुराई ने समाज में अन्य बुराइयों को जन्मे दिया था, 
साथ ही समाज के एक अग को कष्ट से मुक्त करने का प्रश्न भी था। असख्य विधवाएँ 
बेची और भगायी जा रही थीं, उममें से क्तिनी वेश्यादृत्ति के लिए विदश होठी थी और 
जाने कितनी धर्म परिवर्तन के लिए विपश होती थी। ढाई करोड्ट विधवाओं से, जिनमें 
लाखों यैमी मी थी, जिन्हें थपने विद्याह का स्मरण तक नहीं था, वह आशा करना कि वे सारे 
प्रलोभनों, कष्दों और अ्ज्ञान के बावनृद अपने चरित प्र हृढ रह सकेंगी, न्‍्यायसंगत नहीं 
कहा जा सकता था| अत , सुधारकों ने इस प्रश्न के नेठिक और आर्थिक- दोनों पहलुओं 
को ध्यान में रखते हुए पुनर्विगराह भर विधवाभ्रभों की स्थापना पर जार दिया। समानता 
और केद शास्त्रों के आधार पर विधवा विवाह का समर्थन उस समय भामान्य गत थी | 
फिर भी समाज-वहिष्कार, वद्धमूल सस्कार ओर क्ञोकनिन्‍्दा के भय॑ से इगका प्रचलन बहुत 
कम हुआ | हम देख चुके हैं कि प्राय सभी सुधारक विधवा वियाह-आम्दोलन से बिम्ुख 
होकर ब्राश्रमो की स्थापना की ओर मुके | इसका यही कारण था कि व्यक्तिगत रुप से 
विधवा विवाह सम्भव हो गया था, पर लोकमत इसके पत्ष में नहीं था | आश्रम भी व्यक्ति 
गत रुप मे ही खोले जात थे। इसी कारण, समस्या की मयकरवां के बाबर, आश्रमों वी 
मरया कम ही थी।* 

प्रेमचन्द ने स्वयं एक वाल विधवा से विव्राह किया था, अंत इस समस्या के सभी 
पहलुओं पर हम उन्हे गम्भौरता से मत पक करते हुए देखते हैं। प्रतिश' की (रण ओर 
'प्रेमाअ्रम' की गायती के रुप में उन्होंने कष्टों यौर प्रलोमनों से घिरी हुईं युवती विधवा 
का चिय्रग किया है और प्रतिज्ञा के अन्त में एक उच्च कोटि के विधवाश्रम की स्थापना 
करायी है, जिसमें पूर्षा कथा उसकी जेसी निराश्रित्ा अथवा प्रीडित अभागिनी विधवाओं 
को शरण मिलती है। बाल विधवाओं के पुनर्विवाह के विषय में उनकी एक कहानी 
“घिक्कार से यह उद्धरण पर्याप्त होगा--मैं विधवाओं के पुनर्विवाह के पक्ष में नहीं हूँ। 
मेरा खयाल है कि परातितत्य का यह अलौकिक आदर्श ससार का अमूल्य रत्न है ओर हमें 
बहुत सोच समक कर उस पर आघात करना चाहिए, लेकिन मानी ' के विषय में यह 
बाद ही नहीं छठती | प्रेम और मक्ति नाम से नहीं, व्यक्ति से होदी है! जिस पुरुष की 
8. महिलाओं से एप १६७. 


7 चाँद का “विधवा विशेषाक!। 
३ इस्तृने कहानों छी काल विधवा नायिका । 


प्रेमचन्द-युग में नारी की स्थिति श्र 


उसने सुख भी नहीं देखी, उससे उसे प्रेम नही हो सकठा ) केवल रस्म की बात है। इस 
आउम्बर की, इस दिखावे की, हमें परत्राह न करनी चाहिए [”'" 


४- ख्री-शिक्षा 


अंगरेजी शिक्षा का प्रारम्भ होने के पूर्व भारत में देशी स्कूल ये, जो बनावट में 
अनिवार्यतः धार्मिक थे और ज्ञान को आध्यात्मिक उन्नत का साधन मममते थे। मक़तवा 
में अरबी और विद्यालयों में सस्कृत की शिक्षा दी जाठी थी। इन स्कूलों में लड़के- 
लड़कियाँ दोनों पढ़ते थे। मेकाले के प्रभाव ते अगरेजी भाषा राजमापा और शिक्षा का 
माध्यम बनी । अँगरेजी शिक्षा के प्रचार से देशी स्कूल बन्द होने लगे और मारतीय जनता 
धीरे धीरे अज्ञान के अन्धकार की ओर बढती गई। केवल थोडे-से सुविधा-प्राए बालक 
अँगरेजी शिक्षा म्रदण करने लगे। इस शिक्षा पद्धति में शान प्राप्ति अथवा चरिन-निर्माण 
की अपेक्षा, परीक्षा मे उत्तीण होना, अधिक महत्त्वपूर्ण समक्ा जाता था | मरकारी 
नीति के कारण इसमें धार्मिक शिक्षा का अभाव था। अतः, सस्कृति और आध्यात्मिक 
उद्देश्य के विपरीत, शिक्षा का महत्तत, उसके द्वारा पाने बाली सरकारी नौकरियों की 
उपयोगिता से ध्ाँका जाने लगा। शिक्षा के प्रति ऐसे दृष्टिकोण के कारण लड़कियों 
की शिक्षा में वहुत बाधा पहुँची। पली और माता बनने के लिए अंगरेजी शिक्षा का 
महत्त्व लड़कियों के लिए नहीं समझा गया, क्योंकि उन्हे नौकरी भमही करनी थी। उनके 
माहा पिता घर्म-बिहीन शिक्षा के विरुद्ध भी थे ) फिर सबसे बड़ी बाठ यह थी कि सरकारी 
स्कूल केवल लड़कों के लिए थे। लडकियों के लिए बहुत मद गति से स्कूल खुल रहे थे। 
सम्‌ १८४४ ई० के सर चार्ल्स बुड की शिक्षा-योजना में लड़कियों को लड़को के स्कूलों में 
जाने के लिए प्रोत्माइन मिला। फिर मी उपयुक्त कारणो तथा पर्दा और बाल-विबाह- 
प्रथा ने भी, वहुत दिनो तक, स्त्रियों को शिक्षा से बचित रखा।* 
२०वीं शताब्दी के प्रास्म्म के पहले स्त्रियों में शिक्षा का अत्यन्त अभाव रहा | 
ब्रिटिश सरकार बार-बार जन-शिक्षा और स्त्री-शिक्षा के प्रोत्ताहन के लिए नये-नये नियम 
बनाती, किन्तु उसकी शिक्षा-सम्बन्धी नीति के कारण कन्या-पराठशालाओं की कमी वनी 
रही । जो स्कूल थे भी, उनमें स्त्रियों के भावी जीवन को ध्यान में रख कर शिक्षा नहों दी 
जाती थी, फलतः दे घरेलू और सामाजिक जीवन के व्यावहारिक सत्य को समभने में 
असमर्थ रहती थी | राष्ट्रवादियों और महिला आन्दोलनकारियों द्वारा कन्‍्याओ को इस 
प्रवार की शिक्षा देने का प्रवल विरोध क्या गया, जिसके परिणामरवरूप धोरे-धीरे उनके 
पाव्य-क्रम में गृह विज्ञान, शरीर-विज्ञान, स्वास्थ्य रक्षा, दस्तकारी, धार्मिक शिक्षा आदि 
विषयों का समावेश किया गया। 
मारत में री-शिक्षा के छ्षेन में पथ-ग्रदर्शक होने का श्रेय ईसाई मिशनरियों को 
है, जिन्होंने विशुद्ध सेवा-भावना से इसे बढावा दिया।| ब्रह्मममाज, प्रार्थनासमाज, 


१० मानसरोवर, माग ३, पृष्ठ ३०८ 
२-० मारगरेट ई० कर्जिस, इण्डियन बुमनहुड डुन्डे, पृ, €ूए-€ू 


४ प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


आयसमाज, पियोसोषिकलसमाज, रामदइृध्ण मिशन तो इस क्षेत में बाद में आए और इनके 
गाने के बाद ईसाई मिशनरियों का प्रभाव कम हुआ | ये सस्थाएँ जहाँ अपना समाज 
धप्रवा मन्दिर स्थापित करतीं, बढ़ीं एक कन्या प्राठंशाला मी खोल दी जाही थी | जनता 
को अगरेजी स्कूलों की अपैक्षा इन पर अधिक विश्वास था] अक्षतमाज और प्रार्थनाममाज 
तो पाश्रात्य शिक्षा के समर्थक थे, विन्तु आयंसमाज और रामबृष्ण मिशन ने धार्मिक एव 
व्यावहारिक शिक्षा पर अधिक बल दिया | आर्यंसमाज द्वारा स्थापित जालघर का 
कन्या महाविद्यालय ओर देहरादून की महदेवी कन्या पाठशाला में प्राचीन और अर्वाचीन 
शिक्षा प्रणाली का अच्छा समन्वय था | 
सम्पत, क्मरथ तथा उत्साहीं नारियों ने अपनी थरशिक्षित बहनों की सेवा की 
भावना से प्रेरित हो कर इस दिशा में व्यक्तिगत प्रथल किये | पूना में पण्डिता रामायाई, 
का्लिपाग में प्रिसेज आहम, पूता में श्रीमती रानाडे, बगाल में श्रीमती जगदीशचन्द्र वोग, 
वम्पई में मिल कट्रेक्टर और मित्त कारपेंटर, मेसूर ग़ज्य में श्रीमती प्रवंती चल्दशेसर मे 
व्यक्तिगत रूप से 'सदन!ं खोले और उनमें स्री शिक्षा का प्रसन्ध किया | दो महान्‌ 
व्यक्तियों, १० इएबरचन्द्र वियाणगर तथा ग्रो० करें ने, हमश कल्तत्ता और पूरा में, 
विभव्राश्रम सोले, जिनमें टेडनिक्ल, ब्यावतायिक एवं सामान्य शिक्षा वी ध्यवस्था थी | 
इस प्रकार के व्यक्तिगत प्रयल् से प्रत्येक प्रान्त में खोली गई, कम से कम एक सस्था 
अवश्य थी।! 
अखिल भारतीय नारी परिषद्‌ थोर एस अ्रकार की दूसरी क्षम्थाओं ने भी सियों 
के मामाजिक, राजने तिक और शैक्षणिक उत्पान के लिए पर्याप्त प्रचार किया | समाज की 
पिधनली मान्यवाएँ द्वट रही थी। कन्या शिक्षा के प्रति लोगा के पुराने विचार बदल रहे थे 
और उसकी अनिवार्य॑ता का अनुभव किया जाने लगा था | सन्‌ १६२७ ई० में आयाजितत 
अखिल भारतीय नारी परिषद्‌ के अधिवेशन में साँगली वी रानो ने अपने भाषण में 
जनमत का अच्छा उद्घाटन क्या था-- एक ऐसा समय था, जब लडक़ियो की शिक्षा 
को कोई सहारा देने वाला ही नहों था, बल्कि स्पष्ट रूप से उसका विरोध किया जाता 
था। थ7 तक स्त्री शिक्षा समी स्थितियो--परू्ण उदामीनता, उपहास, आलोचना और 
स्वीकृति--से गुजर चुकी है ।”* 
यह कटा ज्ञा चुका है कि लड़कियों की शिक्षा में सबसे बंडी कमी यह थी कि 
उसमें द्लियोचित विपयों के पठन प्राठन का अभाव था | पर, आगे चन कर इसका महृत्तत 
समका गया था। सर्वध्यम अखिल मारतीय नारी परिपद्‌ ने इसके विदद्ध आवाज उठाई 
_और इसके परिणामस्त॒तुप, सन्‌ १६३२ ई० में, दिहली में लेडो इबिंन कॉलेज की स्थापना 
2 मारयरेट ई० किस, इ्व्यन बुमनहुड ह-5, पएष्ठ ३० 
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श्रो! मॉले, मॉडर्न इण्डिया ऐेण्ड द बेह्ट, एष्ठ ४६८ में उद्इत । 


प्रेमचन्द-युग में नारी की स्थिति रू 


हुई। इस विद्यालय में विज्ञान के आविष्कारों को शह-कार्य में व्यवहृत करने की शिक्षा दी 
जाने लगी | स्कूलों में गह-विज्ञान, शरीर-विज्ञान, पाक-विज्ञान, स्वास्थ्य रक्षा, शिशु-पालन, 
रोगी की सेवा, शहकला आदि को एक विषय के रूप में रखा गया | इण्टरमीडिएट में भी 
ऐल्छिक विपय के रूप में, यह विद्धान लड़कियों के लिए था | फिर भी स्थानीय आवश्य- 
क्द्ाओं के अनुमार बालिकाओं को इसकी शिक्षा नहीं मिलती थी, वह प्रायः व्यावहारिक 
उपयोग के अनुपयुक्त रही | 
शिक्षा तब खर्चीली और ऐएच्छिक थी, अतः कृपक-ससझुदाय, मजदूर-बर्ग और निम्न 
जातियों में इसका प्रवेश नहीं हो सका और जनमाधारण के पास न तो साधन था, न 
अवकाश | यही कारण है कि शिक्षा का विस्तार उच्च वर्षों, विशेषतः आश्चण स्त्रियों सें ही 
हुआ | पारसी और ईसाई लड़कियों में शत प्रतिशत शिक्षा थी। सन्‌ १६३६ ई० में उच्च 
शिक्षा-प्राप्त एव विशेषज्ञ नारियो की सख्या पर्याप्त थी। र््रियाँ इसके वल पर स्कूलों और 
कॉलेजों में अध्यापन-काये करने लगी थी, डाक्टरी का पेशा करती थी, कानून पढ़ कर 
वकील और पैरिस्टर होती थीं और प्रायः हर एक साल उच्च शिक्षा के लिए बुछ रि्रयाँ 
विदेश भी जाती थी। 
शिक्षा को राष्ट्रीय महत्व और नारी मनोविज्ञान की दृष्टि से देखने वाले 
विचारकों की भाँति तत्कालीन अगरेजी-शिज्षा पद्धति से प्रेमचन्द भी असन्तुष्ट थे। उन्होंने 
अपने उपस्यासों और कह्मानियों में उसकी हँसी उड़ायी है, उसवी आलोचना की है | यद्यपि 
उन्‍होंने यह भी स्वीकार किया है कि शिक्षा केसी भी एकागी हो, किन्दु वह मस्तिष्क को 
विकसित तो करती ही है | इस दृष्टि से 'गोदान! (१६३६) की मालती उल्लेखनीय है| 
प्रचलित विश्वविद्यालय और विदेशी शिक्षा के फलस्वरूप वह उद्द ड, निलंज और थगार- 
प्रिय हो जाती है--दूसरी महिला जो ऊँची एँडी का जूता पहने हुए हैं. और जिनकी 
मुखछवि पर हँसी फूटी पड़ती है, मिस मालती हैं। आप इगलैंड से डाक्टरी पढ़ आई हैं और 
अव प्रे क्टिस करती हैं | ताल्जुकेदारों के महलो में इनका वहुत प्रवेश है | आप नवयुग की 
साज्षात॒ प्रतिमा हं। गात कोमल, चपलता कूट-कूट कर भरी हुई, मिकक या संकोच का 
कही नाम नही, मेक-अप में प्रवीण, बला की हाजिर-जवाब, पुरुष-्मनोविशान की अच्छी 
जानकार, आमोद-प्रमोद को जीवन का तत्त्व सममनेवाली, लुमाने और रिक्ताने की कला 
में निपुण, जहाँ आत्मा का स्थान है, वहाँ प्रदर्शन, जहाँ हृदय का स्थान है, वहाँ हाब भाष, 
मनोद्गारों पर कठोर निग्रह, जिसमें इच्छा या अमिलापा का लोप सा हो गया है।”* 
इस परिच्छेद में प्रेमचन्द ने वड़ी सुन्दर और व्यंग्यात्तक भाषा तथा संयत शब्ों 
में मारतीय नारियों पर पाश्चात्य शिक्षा के प्रभाव को वर्णित कर दिया है| इसमें दोष 
मालठी का नहीं, दोप उसको शिक्षा का है। यही मालती डॉ० मेहता के सम्पर्क में था कर 
बिलकुल बदल जाती है और अपनी शिक्षा-दीक्षा की उपलब्धि को, अविवाहित रह कर, 
सेवा-कार्य में लगाना चाहती है | स्पष्ट है, यहाँ मेमचन्द ने उच्च शिक्षा की निन्‍दा नहीं की है, 
बल्कि उसके गलत सिद्धान्तों के कारण मानवीय मूल्यों के भूलने की आलोचना की है। 
१५ गोदान, पृष्ठ ७० 
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मालती अपवाद थी और आत भी उच्च शिक्षा प्राप्त स्तियों की गिनती सामान्य 
भारियों में नही होती। प्रश्न ह, प्रमचन्द सामान्य स्नियों के लिए कमी शिक्षा चाहते थे ? 
मारी शिक्षा के आवश्यक मानते हुए भी उनका विचार था कि शिक्षां का उद्देश्य 
यह है कि नारियाँ अपने दायिल,, पलौल्ल और माठ्ल के महत्त्व को जानें | पाश्चात्य 
देशों की स्पियों की भाँति व भारतीय नारियों का द्रव्योपार्जन के क्षेत्र में पुरुषों का प्रधि- 
इन्द्दी बनने के पक्ष में नहीं थे। शिक्षा में व मौिक्ता को प्रधानता नहीं देते थे, व गाभीर 
अध्ययन, मौलिक विवचन, मानवीय मूल्यों के प्रति श्रद्धा और आस्था तथा दा रहने 
सहन ओर उच्च विचार सम्यन्धी भारतीय आदेश को अपनाना चाहते थे। इस सम्बन्ध में 
उनके विचार पूणत वे ही हैं, जो गाँधीजी के थे। महात्मा गाँधी के विचार में, 
साधारण स्तियों की,रजजनकी सख्या ८४ प्रतिशत है, शिक्षा क लिए सबसे पहली कोशिश यह 
होनी चाहिए, जिससे अधिक से अधिक स्प्रिपों के मन में उनको वर्त्तमान स्थिति का सच्चा 
और उचित शान उसन्र हो। इसके लिए साहित्यिक शिक्षा देने वी जरूरत नहीं | रत्री 
पुरुष की सहचरी है, उसमें पुदप के समान ही हर प्रकार की वौद्धिक शक्ति होती है ओर 
जिम प्रकार पुरुष को अपने श्षत में प्रमुख स्थान मिला है, उसी प्रकार ख्री को भी अपने पे 
में मिलना चाहिए । ऐसा पढना लिखना सीखने के फलस्वरूप नहीं, वल्कि स्वाभाविक रूप 
से होना चाहिएं। फ़िर भी पढ़ने लिखने से मस्तिष्क का विकास होता है और अच्छे 
कार्यों के करने की चेतना आठी है।अत शिक्षा मिलनी चाहिए, किन्तु स्त्री और पुरुष की 
शिक्षा में अन्तर होना चाहिए | पुष्ष का वाहरी बाता में प्रमुख स्थान है, अत उसे उनका 
(विशेष शान होना चाहिए और स्त्री का कार्य क्षेत्र गृह है, अत उसे वाल-बच्चों के पालन 
प्रोपण, उनकी शिक्षा, गद्द प्रयन्ध इत्यादि गह सम्बन्धी कार्यों की विशेष शिक्षा मिलनी 
चाहिए। इसका यह अर्थ नहों कि स्त्री और पुरुष के शानोपाजन में वाई हृह और 
निश्चित दीवार खडी की जाए या किमी प्रकार के ज्ञान वे द्वार कमी के लिए दन्द रखे 
जाएँ | किन्तु, जय तक दोनो की शिक्षा के माध्यम में उपयुक्त मौलिक ठिद्वान्तों का ध्यान 
मे रखा जाएगा, स्त्री और पुरुष के जीवन का पूण विकास अप्तम्भव है|" प्रेमचन्द-साहित्य 
में ऐसी सैकड़ों नारियों को वर्णन आया है, जिन्हें पुस्तक वी शिक्षा नही मिली है, विन्हु वे 
सच्चे अर्थों में अपने पति की सहचरी हैं। 


न पर्दा 
मध्यवर्ग, जो भारदीय जनता का एक सुरुय अग है, पर्दे की इग्रधा वी दृष्टि से 


सबसे अधिक देयनीय था। सम्पत्तिशाली घर्ो में यदि स्थियाँ पढें में भी रहती यीं, तो 
वायु प्रकाश युक्त बडे-बड़े महत्ों में समय बिताने के कारण उनके शर्रीर और मन के कुष्टित 
होने की विशेष आशका नहीं थी| किन्तु, उस मध्यवर्ग की दशा सहज ही अनुमेय है, 
जिसे अपनी आजीविका के लिए शहरों में रहता पडता था। एक-दो कमरे, जिनमें दाजी 
हवा और धूप का प्रवेश न हो ओर पद के कारण स्त्रियों का उन्हीं कमरों में दिन रात 


# महिलाओं से पृष्ठ ३२-३१ 


प्रेमचन्द-युग में नारी की स्थिति १७ 


कैद रहना ! यही उनका जीवन था | ऐसी स्थिति का स्त्रियों के स्वास्थ्य पर बहुत बुरा 
प्रभाव पड़ता था और अस्वस्थ माताओ की रन्तानें भी अस्वस्थ ही होती थी | पर्द के कारण 
'स्नियों में हीन भावना भी घर कर गई थी--फलत- वे निबेल, डरपोक और परावलम्बी बन 
गई थी। इस प्रद्यत्ति ने उनकी सन्‍्तानों को, अव- राष्ट्र का भी, दब्बू और दु्वेल बना दिया 
था | आर्थिक दृष्टि से भी इसका बुरा प्रभाव पडा था, क्योकि परदे में रहनेवाली स्त्री घाहर 
निकल कर घर के लिए कुछ अतिरिक्त आय का ग्रयन्ध भी कर सकती है, इसकी कल्पना 
भी नही की जा सकती थी | इस कुप्रथा को धीरे धीरे निम्न स्तर के लोग भी अपना रहे थे। 
इसका कारण था, पद के साथ सम्बद्ध आमिजात्य वी भावना । 

ब्रह्मसमाज और आर्यसमाज द्वारा आयोवित समाओ, पाश्चात्य सभ्यता का 
सम्पर्क, शिक्षा की प्रगति, राजनेतिक आन्दोलन और आर्थिक दयाव के कारण २० वी 
शताब्दी के आरम्म के साथ पर्दा ग्रथा की भयकक्‍रता में कमी आने लगी। शिक्षित लोगो 
ने समझ लिया कि पर्दा नेतिक समस्या का हल नहीं करता, बल्कि भौतिक और सामाजिक 
उन्नति का रास्ता बन्द करता है। 

इस दिशा में मारतीय पुरुषों ने मी स्तियों की मदद की। वे उन्हें विभिन्न 
समाजो और समाओं में अपने साथ ले गए और उनमें समाज-सेवा की झचि उसन्न वी, 
जिससे पा प्रथा का मिटना अकयम्भावी था ) गाँधीजी ने पर्दे की ठीव्र आलोचना की 
और राष्ट्रीय आन्दोलनों में भाग लेने के लिए मारतीय नारियो का आह्वान किया, उन्हें 
विदेशी कपडो और शराव की दूकानो पर धरना देने-जैसे महत्त्वपूण कार्य सॉपे | नारियो ने 
भी विदेशी कपड़ो और शराब की दूकानी पर धरना दिये, सार्वजनिक स्थानों में भाषण 
किये, जेल गई , अदालतों में उपस्थित हुई , सन्‌ १६२३ ६० और सन्‌ १६२६ ई० के चुनावों 
में मतदान भण्डपो में अपने मत देने गई | कितनी स्तियाँ नगरपालिका सभाओं और 
विधान-सभाओं को सदस्यता के लिए उम्मीदवार वनी और उन्होंने अपने एद्दे श्य जनता के 
सामने रखे । इत सब ने पर्दा प्रपा के उन्मूलन में बहुत योग दिया। 

प्रेमचन्द पर्दे के विरद्ध थे, इसमें सन्देह नही | किन्तु, इसके सम्बन्ध में उन्होंने केवल 
सकेत भर कर दिया है, उसके दुष्परिणामों का भयावह चित्रण नही किया है; क्योकि 
उन्होंने देखा था, शिक्षा के साथ यह प्रथा आप-से-आप समाप्त होती जा रही थी। फिर 
भी अपनी 'दुराशा' नामक कहानी में उन्होने दिखाया है कि पर्दा प्रथा के फलस्परूप ही 
एक घर में दियासलाई नहीं रहने के कारण, ठोक होली के दिन सबको भूखे रह जाना 
पड़ता है। 


६. वेश्या-वृत्ति 
वेश्या-बरत्ति नारी समाजे की हीनवम स्थिति का सूचक्र है। अतः, प्रेमचन्द-युग के 
सुधारकों का ध्यान इस ओर आइऊृष्ट होना स्वाभाविक था। हिन्दू समाज की क्ट्रता के 


कारण उसकी कितनी कुमारिकाएँ, विधवाएँ और सघवाएँ मी, वेश्या वृत्ति के लिए विवश 
होती थी, यह कहना कठिन हैं। स्नियों की जरा-सी भूल पर अथवा एकास्त में दूसरे पुरुष 


श्फ प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


के साथ उसे य्राठ़चीत करते देख कर हिन्दू समाज और पति का खून खौल उठता था और 
विना विचार किए उस अयला कां घर से निकाल दिया जाता था। उन रक्षा विहीन 
'स्ियों के पास इसके सिय्रा और काई उपाय नहीं था कि वे अपने मरण पापण के लिए यह 
गणित पशा अपनाएँ | वश्या वृत्ति क बुद्च अन्य कारण मी ये--सयम, सन्ताप तथा नेतिक 
पशिक्षा वा अभाय, कुदनियों और स्थियों का ध्यवसाय करणे वालों का माया-जाल, स्तियों 
वो अपने ही घर म॑ थादर और सम्मान नहीं मिलना, पदा, आंबास का बुरा प्रयध, आदि | 


श्रीमती लद्मी मेनन ने; अपने एक लय में, भारत्र में वश्या वृत्ति के निम्न 
लिखित कारण बताए च++ 

१ भूफ़ और दरिद्ता, 

२ देवटामी प्रथा, जिस सम्पत्र और सुततस्यृत परिवारों में भी अच्छा माना जाता 
था ( यह दक्षिण भारत के लिए विशेष रूप स सत्य है ), 

३ लड़क्यों के प्रति मारतीयों का दष्टिकोग | उनवी शिक्षा दीक्षा का माता 
पिता इसलिए प्रवध नहां करते थ कि उन्हें दूसरे के घर जाना था | उनऊ विवाह में वर 
दूँदने तथा दहेव इकद्धा करने की परेशानी होती थी| व पुत्रा की भाँति सुक्ति नहीं 
प्रदान करतीं, 

४ माता पिता द्वारा थायाजित पितराह और समुराल के छु समय दिन। बहुतरी 
धात्महत्या १२ लेती थीं और जाने क्तिनी, स्त्रियों का ध्यवस्ताय करनेय्रालों के हाथ पड 
जाती थीं, 

५ बाल विषव्राएँ, युवती हाने एर यदि एक वार भी फिंसल गई, तो समाज के 
द्वारा निष्मासित होने पर अथ्रा समाज के दंड से भयभीत होकर वश्या बृत्ति स्वीकार 
करने को वाध्य होती थी, 

६ हिन्दू कानून में विधवा की ब॒दी स्थिति, सम्पत्ति के उत्तराधिकार का निपथ 
और तलाक की सुविधा का अमाव--इनके कारण स्तियों का जीवन कष्टपृर्ण यो, जिससे 
बुटकारा पाने के लिए ३ घर से निकल १३ती थीं, 

७ स्त्रियों का व्यवमाय करनेयाले रक्षा-यद्दों, अलाभ्रमों, विधवाश्षमीं अथवा 
महिलाभ्रमोी के नाम पर वश्यालय चलाते थे और 

८ ओद्योगिफ केन्द्रीं में अच्छे निवास स्थानों का अभावऔर स्टथ्ियोँ से पुरुषों 
वी सरया की अधिकता । 

कि इन बुराइयों को दूर करने के लिए सन्‌ १६३६ ई० तक समाज-सुधारकों अथवा 
नेताओं द्वारा कोई ठोस कदम नही उठाया गया कैयल रक्षा-हों पर जोर दिंयों गया | 
मद्रास छेतीय सामाजिक स्वास्थ्य सभा ने, थो उन १६३४ ई* में स्थापित हुई थी, कई 
प्रस्ताव स्वीकृत क्यि। किन्द, श्रीमही मेनन के अद्बतार उनमें एक मी अस्तातर वेकारों को 
काम देने के लिए नहीं या, कार्यक्ताओं वी मजदूरी बढाने के लिए नहीं या, कन्या शिक्षा 


३१ रवामतुमारी नहरू वर काज़ ( १६३७ ) में सम्मिल्चित । 
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की सुविधाएँ बढ़ाने के लिए नही था, अन्यायपूर्ण कानूनों और खतरनाक सामाजिक नियमों 
को बदलने के लिए नहीं था, जिनके कारण कितनी अज्ञान और असावधान स्त्रियाँ पाप 
को ओर प्रेरित होती थी।' 
इस प्रकार प्रेमचन्द युग में वेश्या वृत्ति के प्रति समाज का दृष्टिकोण 'सहानुभूतिपूर्ण 
नहीं था | वेश्याएँ घ्रणा की दष्टि से देखी जाती थीं और सुधार का मुख्य विपय यही था 
कि किस प्रकार नवसुबकों का उनके घातक आक्षणों से झुक्त किया जाए। वेश्याएँ चौक 
में बैठ कर और महफ़िलों में बुलायी जा कर, युवकों के परथअ्रष्ठ होने का कारण वनत्ती थी । 
इन्ही वातो को दंष्टि में रख कर सुधार के प्रयल होते थे । वहुत हुआ, तो पथश्नष्ट स्नियों 
के लिए रक्षा-यहों की स्थापना पर जोर दिया जाता था | इसके आगे अमी कोई सोच 
नहीं पाया था। इस तथ्य के ऐतिहासिक विवरण दिये जा सकते हैं! सन्‌ १६१० ई० में 
प्रयाग के म्युनिमिपल बोर्ड के एक सदस्य ने बोड में यह प्रस्ताव रखा कि वेश्याओं को चौक 
से अलग कर दिया जाए, क्योकि इससे सामाजिक स्वास्थ्य की हानि हो रही थी। प्रस्ताव 
स्वीकृत नहीं हुआ। उसी साल एक वोज़द्ध समाज सुधारक ने विवाह में होनेवाले नृत्य 
को बन्द करने के लिए आन्दोलन चलाया, क्योंकि नवयुवकों पर इसका बुरा प्रभाव पडता 
था। सन्‌ १६१६ ई० में पुन सुधारको द्वारा वेश्याओं को नगर से हटा कर शहर से दूर 
बसाने का मस्ताव आन्‍्दीय सरकार के पास भेजा गया, जिसकी स्वीकृति सरकार से आ गई 
और एक उपनियम भी वन गया | किन्तु, यह कारये व्यावहारिक अमुविधा के कारण 
सन्‌ १६२४ ई० में सम्पन्न हुआ |* 
अन्द्रशेखर पाठक द्वारा, सन्‌ (६ ईं० के आसपास रचित, वारागना-रहस्वाँ 
नामक उपन्यास की रचना का घोषित उद्द श्य भी यही था--विलासिनी वारागनाओं 
क नकली प्रेमरपी उलमनदार जाल में पड कर कितने ही अपना मर्वस्व गैंवाते दिखाई पडते 
हैं, कितने अपनी हजार नियामत की तन्दुरुस्‍्ती ही खो बेठते हैं और कितने ही अपना 
घर द्वार त्याग, वारागनामय हो, लोक परनोक दोनों ही विगाड डालते ६ं। क्षणिकर 
मिथ्यानन्द के इसे प्रलोमन ने, वार|गनाओं की इस अधिकता ने और उनको प्रकृति की 
इस अनेभिज्ञना ने इस देश का कितना सत्यानाश किया है और कितने असमय ही करा 
काल के गाल में चले गए हैँ--यह सभी विचारशील पुरुष समझ सकते हैं | इसीलिए कि 
जिममें वारागनाओं के समर्ग के भयानक फल को लोग जान लें, इस वारागना रहस्य की 
रचना की गई है |”? 
फिर भी कुछ दूरदर्शी व्यक्तियों ने वेश्या को नही, वेश्या वृत्ति को बुरा कहा | गाँधीजी 
ने वेश्याओं द्वारा सतील की प्िक्नो के लिए पुरुषों को जिम्मेपार ठहहरावा था। जे अपनी 
वासना की तृष्ति के हेतु ल्ल्ियों को इज्जत बेचने के लिए मजयूर करने हैं। अतः, वेश्या- 
वृत्ति के उन्मूलन के लिए आवश्यक है कि पुरुष अपनी वासना पर नियन्नण करे [ दूसरी 
१८ रपामइमारो नेइरू, अवर काज, पृष्ठ ६१ 
२ चांद, नवम्बर, १६३६, एड २०३ 
३६. चत्द्शेखर पाठक, वारागना-रहस्य, प्रथम भाग, चतुर्थ संस्करण, मूमिका (१६२४) 
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दात यह भी आवश्यक है कि वेश्याओं को ऐसा रोजगार दिया जाए कि वे सम्मानपूरवक 
अपनी रोटी कमा सकें। ऐसा रोजगार गाँधीजी वी दृष्टि में कताई बुनाई था, अतः वे 
बैश्याओं को भारत वी सद्यी नन्यासिनी के रूप में देखना चाहते थे|' इत प्रकार 

हात्मा गाँधी ने वश्याबृत्ति के नेत्रिक और आर्थिक- दोनो पहछुओं का हल निकाला | 
सन्‌ १६३६ ६० तक, यद्यपि रूस में वश्या वृत्ति के उन्मूलन के सफल प्रयात से भारतीय अब- 
गत हो चुके थे, किन्तु विदेशी सरकार के शासन में इससे अधिक और किया भी क्‍या जा 
सकता था। 

प्रेमचन्द ने अपना उपन्यास 'सेबासदनं और अपनी वुद्च कहानियाँ भी--विश्या', 
दो कब्रें', नरक का मार्ग, ऐक्ट्रेस', गा पीछा! आदि--इसी समस्या को लेकर 
लिखी थों। “गोदान' उपन्याम में भी एक स्थाने पर, इस समस्या को ले कर, मिर्जा साहब 
और मेहता में वाद ब्रिवाद होता है।* 

(ख) आर्थिक सिंति- प्रेमचन्द युग वो नारी की बुरी अवस्था का एक बहुत बडा 
कारण उसकी शोचनीय आर्थिक स्थिति थी। उस समय भारत में सयुक्त परिवारों को ही 
अधिकता थी, यद्यपि आर्थिक एव सामाजिक कारणों से उनके टूटने की सम्भावना बढती 
जाती थी। स्त्री परिवार का एक सदस्य होकर भी सयुक्त परिवार की सम्पत्ति का हिस्सेदार 
नहीं हो सकती थी | उसे किमी भी अवस्था में भरण पोषण से अधिक का अधिकार नैंहीं 
था| अप्वाद बैवल यह था--यदि तीन पीढ़ियों तक कोई पुरुष उत्तराधिकारी न हो, तो स्री 
को उत्तराधिकार प्राप्त होता था। किन्तु, यह अधिकार भी उसके जीवन-काल तक ही सीमित 
रहता था | उसे उस सम्पत्ति को बेचने अथवा इच्छानुसार खर्च करने का अधिकार नही था| 
इसी प्रकार कुछ विशेष परिस्थितियों में ही पिता की सर्म्पत्ति में पुत्री का अधिकार होता 
था। विवाह में दान दहेज के रुप मे या पुरत्कार के रूप में, जो सम्पत्ति उसे मिलती थी, 
यही स्त्री की व्यक्तिगत सम्पत्ति या त्री घन होता था| इस पर छसे पू्ण अधिकार हौता 
था | संयुक्त परिवार में विधवा की कन्या का अधिकार कैबल विवाहित होने तक था। जो 
परिवार बिभक्त थे, उनमें विधवाओं की हालत सयुक्त परिवारों से अच्छी थी | किन्तृ, 
सम्पत्ति पर अधिकार के नाम पर हिन्दू-कानून में उनका भी कुछ इक नहों था| हियों में 
गहनों के प्रति एक प्रकार का जो मोह पाया जाग है, उसका एकमाय कारण यही है कि 
वे ही ऐसा धन हैं, जिन पर उनका पूरा स्वत है ।* 

ऊपर सन्‌ १६२३ ई» के “विशेष विवाह अधिनियम का प्रसग आ चुका है| इस 
अधिनियम के अन्तर्गत विवाहित सञ्री को उत्तराधिकार वी दृष्टि से भी कई लाम हुए | पहली 
बात दो यह थी कि मयुक्त परिवार की स्थिति समाप्त हो जाती थी और भारतीय उत्तराधिकार- 

अधिनियम लागू होता था, जिसके अनुमार पति की मृत्यु के बाद पली उसकी सम्पत्ति के 


२ महिलाओं स, पृष्ठ १६६ 

२ गोदान, पृष्ठ ४२६ ७ 

३ प्रेमचन्द ने भी लिखा है “गहने ही खौ कौ सम्पत्ति होते हैं । पति की और किसी सम्पत्ति पर 
उसका अधिकार नहीं होता ; उसे इन्हीं दा बह कौर थौरव होता है ।" निर्मला, १४ १६२ 
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एक-तिहाई हिस्से की अधिकारिणी होती थी और वचे हुए घन में सन्‍्तति को हिस्सा 
मिलता था एवं उनके नही रहने पर धन सगोत सम्बन्धियों में वेंटटा था | किन्तु, उनके भी 
नही रहने पर विधवा का पूण सर्सात्त मिलती थी । फिर इस कानून द्वारा युद्दी भी पुन के 
साथ बरावर हिस्सा पाठी थी। इस प्रकार पाये हुए धन की विधवा और पुत्री पूर्ण स्वामिनी 
होती थी।' किन्द, जेमा कहा गया है, हिन्दू-र्ी ने अज्ञानवश अथवा उदासीनता के 
कारण, इन सुविधाओं का विशेष उपभोग नहीं किया | 


इसी प्रकार मेसूर और वडौदा राज्य ने मी इस सम्बन्ध में सन्‌ १६३३ ई० के अपने 
अपने अधिनियमों द्वारा अपने-अपने क्षेत्रों में हिन्दू-कानुन का सुधार किया ।* किन्तु, 
प्रिटिश भारत में हिन्दूकानून को सन्‌ १६३७ ६० के पहले नहीं सुधारा जा सका [* 


हिन्दू-छी का सम्पत्ति में कोई अधिकार नही था। वह आर्थिक दृष्टि से पुरुण पर 
निमर थी। उसके पास वैसी किसी भी विद्या का अमाव था, जिसके वल पर वह अपना 
भार स्वय उठा सकती । फिर भी उन्च शिक्षा के प्रसार ने अध्यापिकाओं, प्राष्यापिकाओं, 
महिला डाक्टरो, वकीलों ओर वेरिस्टरों के रूप में उसके हाथ में अर्थोपार्जन के साथन 
दिये। गाँधीजी ने कताई और बुनाई को लिया के आत्मनिर्भर बनने का साधन बताया 
और यह गद-उद्योग ग्रामीण ज्लियों के लिए बहुत ज्ञाभदावक सिद्ध हुआ ) विपवराक्षमो, 
सेवासदनों आदि मस्थाओं में कन्‍्याओ और वयस्क र््रियों को प्रौद्यागिकर और ब्यावसायिक 
प्रशिक्षण भी दिये जाते थे, जिनके कारण वे अपने पेरों पर खडी हा सकती थी | पन-पत्रिकाओं 
में लैस, कहानी और कबबिद्य ध्यादे लिख का भी इस डुण की किया हुछ पह़जन कर सकती 
थी। इस प्रकार यद्यपि कानून ने नारिया को पर निर्मर बना दिया था, किन्तु अन्य कारणों 
से दे स्वाधीन हो रही थी और आर्थिक स्वतन्त्रता का सुखोपभोग कर रही थी। 


प्रेमचन्द ने भी नारी की विवतता के लिए उसकी आर्थिक पराधीनता को दोषी 
ठहराया था | प्रतिज्ञा! की सुमित्रा कहती है, “वेचारी औरत कमा नहीं सकती, इसीलिए 
उमकी यह दुर्गत है।”£ इसी प्रकार सयुक्त परिवार में उन्होंने गपन” को रतन की और 
बिभक्त परिवार में बेटों वाली विधवा” कहानी की फूलमती की दुर्गति दिखलाई है। 
उन्ोने प्रढो लिखी लडकियों के स्दावलम्बन का भी छित्रेण किया है| 

( ग ) राजनतिक स्थिति--प्रेमचन्द-युग वी नारी की सामाजिक और आर्थिक 
स्थिति का वर्णन हो चुका है। इस युग में नारी ने भारतीय राजनीति और शासन में भी 


२ आए» जी” बरदे, द्‌ प्रेजेप्ट पोजीशन आव हिन्दू वीमन, पृष्ठ € 

३ आर० जो० बर्दे, द प्रेजेष्ट पोतरीगन ऑँड हिन्दु बोमेन, पृष्ठ २४ २० 

3. सन्‌ २६३७ ३० के 'हिल्दू-स्त्रों साम्पत्तिक अधिकार-अधिनियम' के अनुसार मृत व्यक्ति की 
विधवा, पूव॑मृत पुत्र छी विधवा तश परकमृत्त युत्र के यूरव॑मृत्त पुत्र की विधवा को मी सम्पत्ति 
में हिस्सा मिला, इस सधिनियय का प्रस्ताव प्रेमचन्द जब नौवित ये, तमी पश हो चुका था। 
उन्होंने इसके प्रस्तावक को बघाई दा थी। 
रिवरानी देवी, प्रमचन्द . घर में, पृष्ठ १६२ 

४«. प्रतिज्ञा, पृष्ठ १४४ 


श्र्‌ प्रेमचन्द का नादी चित्रण 


भाग लिया । वह अपने परतन्न देश को स्वतन्त करने के लिए मैदान में आई | अत, उसकी 
राजनैतिक स्थिति भी बदली | 

उस युग में भारत राजनेठिक दृष्टि से अँगरेजों के हाथ में था, प्राधीन था| 
सन्‌ १८८७ ई० में भारतीय राष्ट्रीय समा (इण्डियन नेशनल कॉम से) की स्थापना से भारतीयों 
में राष्ट्रीयवा और राजनंत्रिक स्वातन्न्य की भावना का प्रारम्म माना जा सकता है। ऐसी 
महत्त्वपूर्ण सस्था की सदस्यता स्तियों के लिए 5न्‍्हों नियमों पर छुलम थी, जिनके 
अमुमार पुरुष उसके सदस्य होते थे | इसके वार्षिक अधिवेशनों में स्थियाँ भी सम्मिलित 
होती थी | इसके अध्यक्ष और मन्‍्त्री के पदों को भी नारियो ने सुशोमभित किया | 

आधुनिक युग की शासन प्रणाली प्रजातन्वातक है | इसमें मताधिकार का प्र 
बहुत महत्तपूर्ण है। मारत में स्ियों को पुरुषों के समान मताधिकार के लिए उस प्रकार 
का घोर सघर्ष नहीं करना पड़ा, जिस प्रकार का सघर् पश्चिम में माररियों को करना 
पडा था। वहाँ उन्हें इसे प्राप्त करने में प्राय आधी शताब्दी लग गई | इगलेंड में स्ियो 
को मताधिकार सम्‌ १६१८ ६० में कुछ शर्तों के साथ, और १० वर्ष वाद, सन्‌ १६२८ ई० 
में, वयस्क मताधिकार के रुप में मिला।' 

भारत में नारियों कौ मताधिकार वड़ी सुग्मदा से मिल गया | सन्‌ १६१७ ई० में, 
भारत भन्दी मारेस्यु के भारत आने पर, स्त्रियों के एक शिष्टमण्डल ने, मद्रास में, इसके लिए 
उनके सम्त माँग रखी | सम्‌ १६१६ ६० की मुधार योजना में ब्रिटिश प्ालमेण्ट मे भारतीय 
स्तियों को मताधिकार देने की समस्या का भार भारत की प्रान्तीय व्यवस्थापिका परिषदों 
पर छाड़ दिया, जो आगे के शुभ परिणामों को देखते हुए बहुत अच्चा का था सकता है। 
सर्वप्रथम मद्रास की व्यवस्थापिका परिषद्‌ ने, सम्‌ १६२१ ई० में, स्तियों को उन्हीं शर्तों पर 
जा पुरुषों के लिए थी, मतदाता वनाया | वम्ई प्रान्त ने मी उसी साल ज्त्रियों को मताधिकार 
दे दिया । धीरे धीरे अन्य प्रान्तों ने भी नारियों को मताधिकार विये, जेसे सन्‌ १६२३ ई० 
मे सयुक्त प्रान्त ने, सन्‌ १६२५ ई० में बगाल ने, सन्‌ १६२६ ई० में पजाव॑ ने, सर १६२७ ई० 
में मध्यप्रदेश ने और सन्‌ १६२६ ई० में तहार ने। असम ने एक कदेम और आगे 
बढ कर उन्हें प्रान्तीय व्यवस्थापिका के लिए उम्मीदवार होने का भी थधिकार दिया।* 

भारतीय राष्यों में और शीघ्रता से स्त्रियों को मताधिकार मिला | सर्वप्रथम 
जावणकोर में, सन्‌ १६२० ई० में, स्तियाँ निर्वाचक बनी । अन्य राज्यों ने भी बहुत शी 
ऐसे प्रस्ताव पारित किए | 

सन २६२६ ६० तक किसी स्त्री को विधान-मण्डलों का सदस्य होने का अधिकार नहीं 
मिला | इसके बाद जय यह अधिकार स्त्रियों को मिला मी, वो रुरकार द्वारा मनोतयन 
के रूप में भौर यह भी पहले प्रान्तों में ही | डॉ० मुथुलद्मी रेड्डी प्रथम महिला थी, जिन्हें 
यह अधिकार प्राप्त हुआ। मरकार ने उन्हें भद्वास प्रान्द के विधान मण्डल का सदस्य मनो 
नीत क्या ] इसके थाद स्तियों को विधान-परिषदों के लिए 8स््ीदवार बनने का अधिकार 
३ ख्वामइमाती नेहरू, खबर बाज, पृष्ठ ३४६ ४६ 

२ श्यामकुमारी नेहरू, छवर काज, पृष्ठ २६४ 


प्रेमचन्द-युग में नारी की स्थिति र३ 


भी मिला | थघाय इसी समय से स्त्रियों नगर पालिकाओ वी सदस्यता के लिए मी उम्मीद 
वार होने लगी और वहुतेरी स्त्रियों को सफलता मिली। 

सन्‌ १६१६ ई० के माटेग्यु चेम्सफोडड सुधार में लगभग १० लाख नारियों को मता 
घिकार प्राप्त हुआ, जो पुरुषों की दुलना मे बहुत कम थी | कारण यह था कि पुरुषों की तुलना 
में सम्पत्ति और शिक्षा-सम्बन्धी यास्यता ख्ियों में नगण्य थी। अखिल भारतीय महिला 
परिषद्‌ के उद्ोग से, सन्‌ १६३५ ई० की भारत शासन-मुघार याजना में, स्तलियों के मताधिकार 
की शर्तें उदार बनाई गई , जिससे ६० लाख स्त्रियाँ मतदाता बनीं | केन्द्रीय और प्रान्तीय 
विधान परिषदों में भी स्मियों के लिए कुछ स्थान सुरक्षित रखे गए | फ़िर भी महिला 
परिषद्‌ असहुष्ट रहो, बह महिलाओं के लिए वयस्क मताधिकार चाहठी थी। 

इन दिनों मारत में राजने तिक स्वतन्तता के लिए सघर्प चल रहा था। इसत्तिए 
प्राय इसी समय भारतीय महिलाओं ने सक्रिय राजनीति में भी भाग लिया ।' महात्मा 
गाँधी ने असहयोग आन्दाननों में स्त्रियों का आद्वान करके उन्हें प्रोत्माहि]त किया। 

सन्‌ १६१३ ई& में महात्मा गाँधी की पुकार पर दक्षिण अफ्रिका में १६ स्तियों ने 
सत्याग्रह में माग लिया, जिनमें एक तो स्वय क्स्तूरवा थी। इन्हें तीन महीने का कठोर 
काराबास-दण्ड दिया गया ।* 

सन्‌ १६१६ ई० मे श्रीमती एनी वेमेण्ट ने होम रूल लीग कायम की और कँग्रेस 
नेताओं क आन्दालन से ब्रिटिश सरकार थर्रा उठी। 

सम १६१६ ०२ ई० के प्रयम असहयोग बान्दोलन में बहुत कम स्नियों ने माय लिया। 
'सितियों का पहला राजनेतिऋ कार्य यह था कि उन्होंने मतदाता के रूप में अपने नाम 
नियन्धित कराए, सन्‌ १६२२ ई» के निर्ाचकों की सूची में आए हुए नामों में अपने नाम 
दूँढे तथा सन्‌ १६२३ ई० में मतदान मण्डप में जा कर मतदान किया। सन्‌ १६२३ ई० 
चुनाव में भारतीय स्त्रियाँ पर्याप्त सख्या में अपना मत गिराने के लिए मतदान 
भण्डपों में गई । 

सन्‌ १६५० ई० के नमक-कानून भग करने के आन्दोलन में गाँधीजी ने स्त्ियों का 
आहान किया । उनकी पुकार पर हजारों महिलाएँ मैदान में निकल आईं | उनके कारण 
ब्रिडिश-सरकार बड़े चढकर में पड गई। उन्हाने थाते ही शराब ओर विदेशी कपडों की 
टूकानों पर धरना देने का काम अपने हाथ में ले लिया और जब ठक शौये पर 
स्वेच्छाचार ने विजय प्राप्त न की, चव तक पुलिस भी उनके आगे कुछ न कर सवी 

गाँधीजी ने शराब तथा विदेशी कपडों की दूकानों पर घरना देने का काम स्तियो 
को ही सौपा, क्योंकि उन्हें पुरुषों से अधिक स्त्रियों के साहस और आरल्मत्याग पर विश्वास 
था। स्तियों ने भी हजारों की सुख्या में आ कर स्वाघीनता की लडाई को आगे बदाया-- 
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ओ? मॉल, माइन इग्डिया ऐण्ड द वेस्ट, पृष्ठ ४७८ 
२. गुश्मुस निद्यल सिंह, मारत छा राष्ट्रीय एव वेघानिक विस्यस, प्रषम माय, एप्ठ ३०८ 
३. सौतार्मेयां, छाँयेस का इतिहास, प्रथम मारा, पृष्ठ इल्य 


२४ प्रेमचन्द का नारी चिंगण 


“स्त्रियां आती ही गई और जय ये कोमलागियाँ केसरिया साड़ी पहन-पहन कर अत्यन्त 
विनम्नता के साथ धरना देदी थी, शो लोगों के हृदय बाठ-की-बात में पिपल जाते ये। कोई 
दूकानदार अपने माल प्र मुददर न लगवाता, तो उसी की प्ली धरना देने के लिए था 
बेठती /'' मुस्लिम महिलाएँ बुर्का पहन कर पिकेटिंग करती थीं | 

काँग्रेस की कार्य समिति ने २७ जून, १६३० ई० को प्रयाग में हुई अपनी बैठक में 
भारतीय महिलाओं को इन प्रशमासूचक शब्दों में बधाई दी थी--सर्मिति भारतीय 
महिलाओं की इस बात पर वधाई देती है और उनकी प्रशसा करती है कि वे राष्ट्रीय 
आन्दोहन में दिन दूने रात-चौगुने उत्माह से भाग ले रही हैं और प्रदारों, दुब्यवहारों 
और संजाओं को वीरतापू्वक सहन कर रही हैं ।!* 

शताब्दियोँ से पर्दे में कैद भारतीय नाएयों के इस प्रकार राजनीति में प्रवेश को बहुतों ने 
आर से देसा |! वस्वुतः जिन स्त्रियों ने कभी घर के बाहर पाँव तक ने रखा था, जो कमी 
बाजार हाट और सडकों पर चली तक न थी, वे महास्मा गाँधी की पुकार पर देश सेविक्ाओं के 
जत्ये बना कर झुल्रूम निकालती थी, शराय्र और विदेशी कपड़ों की दूकानों पर धरना देती थी, 
समाए करती थीं, भाषष देती थीं | केद हो जाना तथा अदालतों में उपस्थित होना भी उनवे 
लिए साधारण बात थी। कहा जाता है, ३००० से बधिक स्तियाँ सन्‌ १६३० ३२ ई० के 
असहयोग आन्दोलन में गिरफ्तार हुई थी, जिनमें युवतियों से लेकर यत्तर वर्ष वी बृद्वाएँ भी 
शामिल थी। कितनी स्त्रियों वी गोद में बच्चे थे, कितनी गर्भवती थी-- कुछ के जेलो में बच्चे 
पेदा हुए । देवदासियाँ मी महात्माजी की पुकार पर निकल आई थी । इन सभी ने जेल को 
मन्दिर बना दिया और जेल-याना उनके लिए धार्मिक याता में परिवर्धित हो गई ।* 

स्वतन्त्रता संग्राम मे भारतीय नारियो ने साधारण सैनिक के ही रूप में नही, बल्कि 
उच्च पदों पर भी अपनी योग्यता को प्ररिचय दिया।| कॉम्रेस के अध्यक्ष तथा उसकी 
कार्यकारिणी के सदस्य के रूप में तथा सन्‌ १६२६-३२ ६० की गोलमेज परिषद्‌ में, 
भारतीय महद्दित्ाओं ने अपनी प्रतिष्ठा कायम रखी | 

प्रेमचन्द ने 'कर्मभूमि! उपन्यास तथा 'जेलो, पत्नी से पति, शराब की दूकानें, 
जुलूम', 'समस्याता', 'मुहाग की साडी', आदि कहानियों में, राष्ट्रीय आन्दोलन के 
चित एक इतिहासकार की भांति छीचे हैं। इस प्रकार उपयुक्त विवरणों सेशात होता है कि 
प्रेमचन्द का नारी चित्रण उनके युग से प्रभावित्र है। अगले अध्याय में प्रेमचन्द को प्रभावित 
करने वाले साहित्यिक तत्त्वों का विवेचन किया जाएगा। 

हा 
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| सीताएँया, कांग्रेस का इतिहास, अयम्र भाग, पृष्ठ ४१३ 

२० सौताएमेया, कॉग्रेस का इतिद्वास, पृष्ठ ४१२ 
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४ मार्डर्न इण्डिया ऐण्ड ई वेस्ट, पृछ्ठ ४७९, इण्डियन वुयनहुढ दु-ड, एप ६८ 
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प्रेमचन्द को प्रमाविव करनेवाले साहित्यिक तत्त्व 


प्रथम अध्याय में हमने उन सामाजिक, आर्थिक और राजनेतिक तत्त्वो का विशरण 
उपस्थित करने का प्रयास किया था, जो प्रे मचन्द-युग की नाटी की स्थिति में परिवर्तन के 
कारण बने थे | इनके अतिरिक्त प्रेमचन्द पर विभिन्न साहित्यो--उद्र', बेंगला, अँगरेजी तथा 
'हिन्दी--का मी प्रभाव पढ्ा था, उन्होंने उनसे प्रेरणा ग्रहण की थी, ऐमा माना जाता है। 
अत , प्रमुख विषय पर आने के पूर्व, इन तत्त्वो पर भी प्रकाश डालना आवश्यक है। 
(क) उर्दू-साहित्य--प्रेमचन्द ने अपना साहित्यिक जीवन उदू' की रचनाओं से 
प्रारम्म किया था। अठ , इस अध्याय में सर्वप्रथम उदू-साहित्य का विवेचन अपेक्षित है। 
प्रेमचन्द ने मेरी पहली रचना” में बत्ताया है कि व तेरह वर्ष की अवस्था तक हिन्दी 
बिलकुल नही जानते ये। उन्हे उर्दू के उपन्यास पढने का 'उन्माद! था और वे उसी 
उम्र में मौलाना 'शरर', रतननाथ दर 'सरशार', मिर्जा दमया! और हरदोईनिवासी 
मौ० मुहम्मद अली की प्रायः सभी रचनाएँ पढ़ गए थे। फारसी से अनूदित 'तिलस्मे- 
दोशरूपा' के भी कई भाग उन्होंने पढ़ डाले थे। लगमग १३ साल को उम्र में मनुष्य 
अतिशय ग्रहणशील होता है। किशोर इत्त वय में णहीत प्रभावों से दिशा विशेष में प्रवृत्त 
होते हैं। अत , यहाँ उपयुक्त उदृ' औपन्यासिको का भक्षेप में उल्लेख अनावश्यक नहीं है| 
इसके साथ ही प्रेमचन्द पर पडनेवाले प्रभावों का भी मूल्याकन किया जाएगा 
प० रतननाथ दर 'सरशार” ( १८४६-१६०२ ) के कुछ प्रसिद्ध अन्य हैं, पफ़रसानए- 
आजाद! (१८७६), 'कामिनी', 'जामे सरशार', 'विच्लुडी दुलहन', 'सेरे कुहसार', 'क्डमधम), 
“बुदाई फौजदार! और 'पी कहाँ /' आदि |* “फिसानए-आजाद! का तो प्रेमचन्द ने 'आज़ाद- 
कथा” के नाम से स्वय सच्िप्त हिन्दी-अनुवाद उपस्थित किया था। उस समय 'सरशार' को 
उदृ' में वही लोकप्रियता प्राप्त थी, जो देवकीनन्दन खन्री को हिन्दी में, फिर भी उपन्यास- 
कार के रूप में 'मरशार' उच्चतर थे। उनमें खनरीजो की भाँति ऐयारो तथा दिलस्म का 
ऐसा घटाटोप नहीं रहता था, जो प्रौढ पाठकों के लिए अग्राह्म वन जाए। 'सर्शार! की 
अधिकाश रचनाएँ रोचक हैं। उनमें वातावरण का सजीव चित्रण, कथोपक्रथन की विविधता 
और कहपना की इतनी भर ही उडान है कि धरती से सम्पन्ध न हट जाए | दूसरी तरफ बडी 
सजी-सजायी, फ़िर भी अकृतिम और गतिशील उदू' भाषा लिखने में उन्हे कमाल हासिल था| 
ग्रेमचन्द 'सरशार' के बड़े ऋणी हैं। उनवी रोचकता का प्रेमचन्द पर स्पष्ट प्रमाव है, 
यहाँ तक कि 'कफन! जेसी बाद की यथार्थवादी कहानी में मी, जो एक अत्यन्त साधारण 
१० 'कफन' और शेड रचनाएं, पृष्ठ ४८ 
२» 'कामिनो/, पर कहा १, पर्वत की सैर--इघर इन नामों से 'सरशार' के तीन उोन्‍्यासों के 
हिन्दी-अलुवाद देखने को मिले हैं $ 
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घटना का लेकर लिसी गई है, वर्णन थादि की ऐगी रोचफक्ता है, शो इस कोटि वी 
बहानियां म॑ं टुलम द्ोती है। गादान! में रगभूम! की भाँति ऊपरी रोचकता भले 
ही ने हो, किन्‍्त हिन्दी क धन्य उपन्यारसता, जैसे शेखर * एक जीवनी” आदि वी हलना 
में वह थररय ही अधि राचक है | प्रमचन्द क्योपक्थनों में सरशार से भी थागे बढें हुए 
दीखते हैं। उनके द्वारा अस्हृत क्योपफ्यनो में हिन्दी और उद्ूं का समन्वय है| उनकी 
मुद्वरदार शैली ता सरशार! वी ही देन है। विन्‍्त, प्रेमचन्द क्वल इसी से सन्‍्हष्ट नहों हुए | 
बाद में व रोचफ़ता और शेली आदि उपन्यास क वाह्म गुणों के अतिरिक्त अन्‍य गुणों के 
प्रति भी सचेष्ठ हुए। इस तरह व 'सरशार' को बुत पीछे छोड देते हैं। यही नहीं, उनमें 
अपने का भी पीछे दोड़ने की क्षमता यी | गौदान' का, वस्तृव इसीलिए महत्त्व है कि एसमें 
'सरशार' वा द्वी नहीं, स्व प्रेमचन्द का भी निपेध है।' 
दूसरे उद्रू उपन्यामशार मौस्यरी अब्टुल हलीम शिरर! ( ८६० १६२४ ) सुस्यत 
ऐतिहासिक हपन्यासों के लिए प्रसिद हैं, यद्रपि उनजा प्रथम उपन्यास दिलत्तस्पा 
सामाजिक उपन्यास था, “जिममें घरेलू कगड़े तथा स्त्रियों वी पराधीनता वे दृश्य दिखलाए 
गए ई।”* इनके ऐतिद्वासिक उपन्यामों में सवीण्ण धार्मिकता की पुट है। 'सस्शार वी 
पिविधता का उनमें सर्वंधा थमाव है, क्न्द एतमें ऐसा सयम है, जो 'सरशार! में नहीं है | ते 
जीवन वी वास्तत्रिक्ताओं से मु माड कर थतीत वी और, पीछे की ओर, ललचाई थाँसों 
से देखते हैं, जय॒कि 'तरशार! दैनन्दित पटनाओं को अपनी रचनाओं में स्थान देते हैं| एनमें 
मिरशार! की सरलता भी नहीं है। भलउुल थजीज वरजीनिया', मसूर मोइनार, दिलकश, 
धयूमुफनज़ञम', फि्दीमिवरी! इत्यादि उनकी रचनाओं में इस्लाम के अतीत-गौरव का स्पृहायुक्त 
वर्णन है। प्रेमचन्द भी 'कर्यला' नाटक में इस्लाम के अतीत-पर्टों से ही वस्दठ लेते है| इस 
प्रकार उन पर 'शरर का प्रत्यक्ष प्रभाव है | किन्‍्हू, क्बला उनवी बहुत प्रारम्भिक रचना है 
और वह नाटक है ) इस्लाम के अतीत में क्या, हिन्दुओं के अतीत से मी, व अपने उपन्यासों 
और फह्नियों के लिए क्याएँ नहीं लेते, द्वालाँकि बुद्ध प्रारम्भिक रचनाओं में यह प्रभाव 
बत्तमान है।' 
किन्तु, शरर' की यह विशेषता थी कि वे रूढिवाद के कट्टर विरोधी ये। त्लरियों के 
पदें के विरुद्ध उन्होंने बडा आन्‍्दौलन क्या था ४ एन्‍्होंने (दिलचस्प! में स्लियों की पराधीनता 
पर भी लिखा था | प्रेमचन्द पर इनका प्रमाव थनुमेय है। 
अपनी कला के आदर्श के वारे में ऐसा कहनेवाले, हमारे नावेल न ट्रेजेडी हैं, न 
कॉमेडी, न इसारे हीरो हलवार से कत्ल होते हैं और न उनमें से किसी ने खुदकशी वी है; 
न हित्र ( विरद ) हुवा है, न वस्ल ( मिलन )| हमारे नावेलों को भोजूद जमाने की 
१ नहितविलोचन शर्मा, हिन्दी-टप्यास्, बालोचना--१ 
२ बनएतन दास, उर्दू साहित्य का दतिदास्त, पृष्ठ २६० 
३. हंडी रानी” टपत्थास तथा 'दिल की रानी, रानौ सारधा, 'दाजा हरदौल', “विक्रमादित्य 
का तेगा? श्रादि कहानियाँ] 
४«. हृटिशाकर रर्मा, दर नसाहित्य-्यरियव, एड ११७ 
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सवारीख (इतिहास ) समझना चाहिए, मिर्जा मुहम्मद हादी रुसवा? ( श्व्धू८ १६३३ ) ने 
एक इतिहासकार की तरह समसामयिक युग तथा समाज का विवरण उपस्थित कर देना ही 
उपन्यासकार का कर्तव्य समका था। हम उन्हें सामाजिक यथार्थवाद को सिद्धान्त के 
रुप में ही महत्त्व देते नही पाते, बल्कि उन्हे उसका चित्रण करते हुए भी देखते हैं| वे 
लखनऊ या आसप्रास के जीवन का चित्रण यथात्रथ्य रूप्र में करते हैं | '॥मराव जान अदा, 
“हराम की रिहाई”, खब्ती बेगम, जात शरीफ, नौ बहार', खूने आशिक आदि इनकी 
प्रसिद्ध सामाजिक रचनाएँ हैं| 'उमराव जान अदा में, सवा” बीरों की गाथा नहीं लिखते, 
बल्कि लखनऊ की एक बूढी वेश्या की आत्मकथा, उसी के शब्दों में, लिखते हैं । इस युग 
में यह एक महत्त्व की बात थी कि रुसवा” ने अतीत के पृष्ठो में, अपने उपन्यासो के वस्तृपात्र 
ने दूँढ कर, अपने ही युग से उन्हें दूँढ निकालने का प्रयल किया और पाठकों ने इसे बहुत 
पमन्द भी किया । प्रेमचन्द ने भी पाठक के रूप में 'शरर' की अपेक्षा 'रसवा' को अवश्य अधिक 
महत्त्व दिया था और दोनों के अन्तर को दृदयगम किया था | अनेक कारणों में यह भी एक 
कारण माना जा सकता है, चिससे प्रेमचन्द ने ऐतिहासिक उपन्यासों की सृष्टि नही की | 
इन छद्द लेखको का प्रेमचन्द के नारी चित्रण पर अपेक्षाकृत कम प्रभाव पडा | 
उन्‍होंने स्पष्ट देखा था कि 'सरशार जैसे प्रतिष्ठित उपन्यासकार भी केवल दहती हुई 
सामन्‍्ती सभ्यता छा वर्षन करते हैं| यद्यपि उन्होंने आजाद-कथा का सच्तेषण किया था 
और स्पष्टत उन पर 'सरशार का प्रमाव था, फिर भी यह प्रभाव प्रेमचन्द वी शेली पर ही 
था, चरिन चित्रण पर नही । सरशार' के उपन्यासों में हरमा में रहने वाली स्त्रियों के प्रेम 
ध्यापार आदि का वडा रोचक और यथाय॑ वर्णन है, किन्तु प्रेमचन्द ने अपनी रचनाओं में 
इस प्रकार का वर्णन प्राय नहीं किया है।* 

“हसवा? के 'उमराव जान अदा? में लखनऊ की एक वेश्या की आत्मकथा है, किन्दु 
बह रगीगियों से भरी है। :मचन्द ने भी 'सेवासदन? में वेश्या का वर्णन किया है, पर रस 
ले कर नही | इसके विपरीत थे दिखाते हैं कि ऊपर से प्रसम॒दना, चचल और सुन्दर 
वस्प्राभूषणों से सुम्तज्जित वेश्याएँ वस्‍्तुत महालुभूति की पान हैं। उनके गर्हित जीवन में 
रोमास कहाँ १ उन्होंने वेश्या जीवन के मूल ठक जाने का प्रयास किया है और वाया है 
कि किन कारणों और परिस्थितियों से विवश हो कर नारी वेश्या-जीवन अपनाती है | उन्होंने 
वेश्या-बृत्ति को समस्या का युगातुरूए समाधान भी अस्ठत किया है। 

फास्मी से अनूदित “तिलस्मे होशरूबा? का प्रभाव प्रेमचन्द के कायाकल्प! और 
'रगमूमि! उपन्यात तथा मूठ”, सौमाग्य के कोडे', नागपूजा? आदि कुब् कहानियों पर, 
जो बलौकिक और चमत्कारपूर्ण घटनाओं से परिपूर्ण हें, माना जा सकता है | 

(ख ) वेंगला-साहिदय--प्रेमचन्द ने बेंगला उपन्यासकारो में वक्मि, रवीन्द्र और 
शरत्‌ की रचनाएँ पढी थी और उससे प्रेरणा भी ग्रहण की थी। उन्होंने रबीन्द्र की कुछेक 

१२. अपने प्रथम उदृ उपन्यास 'असरारे मआदिव? उर्फ दिवस्थान रहस्य में प्रेमचन्द ने महन्त और 
स्वामों तदा उनकी प्रोलो प्रेमिकाओं के प्रेम-ब्यापार का ययार्थ वर्णन किया है, जो रोचक मौ 
है और रगोन मो । यदद उपल्यास बिलकुल 'सरशार' के रण में लिखा गया जान पड़ता है। 





श्प प्रैमचन्द का नारी चित्रण 


मैंगरेगी कहानियों का अनुवाद कर उन्हें उद् पत्रयनिकाओं में धृपभाया भी था।' 
ज़माना' के सम्पादक को लिखे सन्‌ १६१४ ई० के एक पत्र में उन्होने अपने ऊपर थकिम 
की शैली का प्रभाव माना है, 'मुक्ते अर तक यह नहीं मालूम हुआ कि कौन सी हसज्षे- 
तहरीर ( रचना शेली ) अस्तियार कहूँ । कभी त्तो बक्मि वी नकल करता हूँ, कमी आज़ाद 
के पीछे चलता है. * ६ 

बँगला उपन्याप्तकारों में वकिम ने नारी के बडे ही उदात्त रूप का चित्रण किया 
है, जैसे 'देवी चौपरानी', 'आनन्दमठ', काल दुष्डला', दुर्गेशनन्दिनी' बादि में) 
उन्होंने ऐतिहासिक और सामाजित दीनो प्रकार के उपन्यास लिसे। वकषिम ने विशिष्ट 
व्यक्ति वाली नारियों का चित्रण किया है| उन्होंने अलौकिक, उदात्त और असम्भवशाय 
नारियों का भी वर्ण कया है। उदाहरणाय, दुर्गेशनन्दिनी में 'ब्रायशा” नाम की 
एक सुस्लिम-कन्या एक हिन्दू नायक से प्रेम करती है और उसका प्रेम बहुत ही छदात्त है। 
सामाजिक उपन्‍्यासों में उनकी नायी शरत्‌ की नारी की साँति कष्ट सहती हुईं मर जाती 
है, किन्तु विद्रोह नहीं करती । प्रेमचन्द को यह स्वीकार नहों था। सुमन, इन्दुएं आदि 
नारियों विद्रोह करती हैं। गोवित्दी" के रुप में प्रेमचन्द ने भी आदर हिन्दू-नारी का 
वर्णन किया है, उसदी असीम सहन शक्ति का पसिथिय दिया है, किन्तु नारी के इसरूप की 
थतिरजित प्रशसा उन्‍्हाने नही वी है। 


रबीन्द्रनाथ ब्रन्मममाजी थे और बह्मममाज पुरुष-नारी वी समानता का पक्षपाती है। 
“कुमुदिनी', 'परेबाहरें' आदि उपन्‍्याों में पूर्ण आत्मसमर्पण की स्थिति आते ही नारियाँ 
विद्रोह कर बेठतों हैं। इस दृष्टि ले प्रेमचन्द रदीन्द्र के अधिक निकट हैं। रवीन्द्र और 
प्रमचन्द दोनों ही भारी की सवमे बड़ी विभूत्ति प्रेम, वात्सल्‍्य, त्याग और सेवा भावना 
मानते हैं, इन्ही के द्वारा वह पुरुष के पशु-बल पर वियय प्राप्त करती है । दोनों ने ही पुस्ण को 
छप्ू्ण माना है और स्त्री को पूर्ण | नारी वी पूर्णठा माहुल में छोदी है, जिसके लिए उसे 
प्रयाम नहीं करना पड़ता, भठकना नहीं प्रढता | किन्ते, पुरुष को पूर्ण बनने के लिए कल्पित 
भशात की खोज भ लगना होता है। इसी प्रकार दोनों हो नारी का कार क्षेत्र गृह 
मानते हैं | आधुनिक युग में समानता, स्वतन्त्रता और अधिकारों के लिए नारी का जो 
विद्रोह है, वह रवीद्ध और प्रेमचन्द थी हाष्ट में कल्याषकर नहीं। इतना अवश्य है कि 
सित्रियों का विद्रोह और रोष उनके प्रति किए गए दुब्यंवहारों के कारण है, अत दोनों ही 
इसका विरोध करते हैं. और प्रतिक्रियावादियों से समझौता नहीं करते हुए, नारी का 
उचित आदर एय उसके स्वाभिमान की रक्षा कत्ते हुए, उसे समाज में उचित स्थान वा 


जीवन-सार, 'कफन! और शेष रचनाएँ पृष्ठ ६३ 

हतराज रहवर प्रेमचन्द जीवन कला और कृतित्व, पृष्ठ ३७ 
सेवासदन | 

रगभूमि] 

गोदान। 
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प्रेमच॒न्द को प्रमावित करनेवाले साहित्विक तत्त्व २६ 


अधिकारी घोषित करते हूँ )' भेद केवल चित्रण में है | रवीन्द्र को पढ़ कर पाठक विचार 
में पड जाता हैं। वह सोचता है--ऐसा क्‍यों है, नारी क्‍यों पीड़ित है, इसका मूल कारण 
क्या है ओर बह दाशंनिक बन जाता है। प्रेमचन्द समस्या का समाधान, आदर्शंवादी ही 
सही, प्रस्तुत करके पाठक्नों को धत्यधिक साचने से बचा लेते हैं| 
शरत्‌ की दु-खी, दरिद्र और प्रीडित मनुष्यों के प्रति अनन्य सहानुभूति थी। 
लडटकपन में उन्होंने ६७ सौ कुल त्वागिनी बग-नारियों की करुण गाथा स्वय सण्हीत 
की थी।* ये नारियाँ ८० प्रतिशत सघवाएँ थी। शरत्‌ में ऐसी नारियों के प्रति घृणा 
हाने के विपरीत सहानुभूति और श्रद्धा ही उसन्न हुई; क्योंकि अनेक दु-खों से ही नारी 
अपना धर्म नष्ट करने क लिए तैयार होती है ।! इस प्रकार यद्यपि शरत्‌ ने आँकड़ों से 
वेश्या बननेवाले कारणों का पता लगाया था, किन्तु चित्रण करते समय वे उन कारणों 
का उल्लेख नहीं करते | वे केवल करुणा, स्नेह और श्रद्धा विखेरते चलते हैं| प्रेमचन्द को यह 
मभावुकता पसन्द नहीं थी। उन्होंने सेवासदन' की सुमन के पतन के चित्रण में कहीं 
भावुकता से काम नही लिया है, वे तटस्थ हा कर यथार्थता का चित्रण करते गए हैं| इसी 
प्रकार शरत्‌ ने सिद्धान्न-सा बना लिया था कि नारी यदि कसी युरुष से सचमुच प्रेम 
करती है, तो फिर उसे कोई पथ भ्रष्ट नही कर सकता प्रेम पा कर वेश्याएँ भी सात्त्विक 
जीवन व्यतीत करने लगती हैं।' प्रेमचन्द ने मी प्रेम को पावन और स्त्री पुदष के जीवन 
के विकास में सहायक माना है, फिर भी उन्होंने ऐसा काई सिद्धान्त नहीं बनाया है, 
उन्होंने मानव-स्वमाव की विभिन्नताओं और उस पर प्रभाव डालने वाली परिस्थितियों 
को सदेव ध्यान में रखा है। उनकी कुछ गोग पानियाँ--जेसे जोहरा,४ शरत्‌ की 
नारियों के समान अवश्य हैं। 
विधवाओं के प्रति शस्त्‌ को असीम करुणा थी, लेक्नि वे विधवा-विवाह को महत्त्व 

नहां देते | इसीलिए विधवाओं के लिए. उन्होने मौन सयम का संदेश दिया है--उदाहर- 
णार्थ, चरित्रहीन! की सावित्री | प्रेमचन्द भी सामाजिक मर्यादा और वन्धन को महत्त्व- 
पूर्ण समकते ये, किन्द कुछेक कहानियों में उन्होंने विघत्रा विवाह कराए हैं ।* वे वाल 
विधवाओं के विवाह के पत्पाती थे।* उन्होंने स्वव एक बाल विधवा से वित्राह 
किया था। फ़िर भी वे क्रान्ति के नही, विकास के समर्थक्र थे। हाँ, उन्हें विश्वास था 
कि हिन्दू समाज कमी-न-क्भी अपनी इस भूल को अवश्य सुधारेगा | यही कारण है कि वे 
« रवीन्द्र के विचारों के लिए देखिए उनकी “प्रसनेलिटी' ( १६१७ ) पुस्तक का 'बुमनों नामक 

लेख | प्रेमचन्द के विचारों के लिए “गोदान' के मेहता का, वीमन्‍स लोग की ओर स भाषण 

उल्लेखनीय है। 

गोविन्द प्रसाद केजरीवाल, रत्‌ कौ नारी * उनके पत्रों में, नई घारा, अक्टूबर, १६४१३ 
३. “ओकाल्तों में राजलक्ष्मी ओर श्रीकान्त के प्रेम-सम्वन्ध में यही आदश है। 'देवदास! में 
मो, देशबा (चल्द्रमुखो) प्रेम के हो कारण सात्विक जीवन अपुनाती है ॥ 
ग्रबन | 
घिक्कार, नागपूजा आदि | 
६- पिक्कार, नेराश्यलीला आदि | 
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३० प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


धैस्तजातीय अयत्रा भिज-धर्मावलम्तियों में परस्पर वियाह सम्बन्ध दिंखाने को मिथ्या हृठ 
महीं करते। “रगभूमि! में विनय और सोफिया की मृत्यु तथा 'क्मभूमि! में अमस्कान्त 
और सकीना का धाकस्मिक द्वदय परिवत्तन इस तथ्य के सूचक हैं| हिन्दून्समाज वी 
तथाकथित निम्न कही जानेवाली जातियों में इसकी सामानिर त्वीजति है। घत , छनका 
चित्रण करते समय हन्होंने विधवा विवाह दिखाए हैं।' गोदान! में कुनिया और गोबर 
अन्तर्जातीय विवाह करते हैं, जिसे थरार्थिक दण्ड के बाद सामाजिक स्वीकृति मिल 
जादी है| इस पकार प्रेमचन्द विधवा विवाह, अन्तर्नातीय विवाह अथवा प्रेम जिवराह के भी 
समर्थक ये, पर वे सर्वत्र समाज की मर्यादा के कायल ये |* जहाँ प्रेम है, वहाँ यदि जरा 
भी मर्यादोल्लघन होता है, विवाह हो ही नहीं सकठा | यही बात शंस्त्‌ के साथ भी है| 
विन्तू, जहाँ शरत्‌ इसे सिद्धान्त-रूप में अपनाते हैं, यहाँ प्रेमचन्द इसे सिद्धास्त्र-रूप में न 
मानते हुए भी, थपने पा्तों ओर पात्रियों से इसकी उपेक्षा थौर खण्डन नही कराते | शैस्तू 
किसी समम्या को व्यक्तिगत माबुकता से चित्रित करते हैं और प्रेमचन्द तटस्थ गधार्थता के 
साथ | एउन्‍्होंने देंगला के लेखकों और अपनी सीमा ढथा उद्दे ्य मिउता का अजुमव क्या 
या । जैनेख् और ग्रेमचन्द के एक वार्तालाप से यह तथ्य स्पष्ट हो जाता है-- 


“जैनेन्र कुमार--बँगला साहित्य हृदय को अधिक द्चूगा है--इससे आप सहमत 
हैं, वा इसका कार" क्या है 

प्रेमचन्द ने क्ह्दा--महमत तो हूँ | कारण, एममें ल्ली मावना अधिक है | सुकम वह 
काफी नहीं है। 

जैनेन्द्र उनकी ओर देखने लगे ओर पृद्ठा--स्रील है, इसीसे वह साहित्य दृदय 
का अधिक छूत्ा है? 

प्रमचन्द बोले--हाँ तो। वह जगह-जगह हिश्याव8087५ ( स्मरपशील ) हो 
जाता है| स्मृति में भावना की तरलता अधिक होती है, सकह्य में मावना का काठिन्य 
अधिफ द्वोता है | विधायक्ता के लिए दोनों चाहिए. * * 

कहते कहते उनकी आँसे जेनेन्द्र को पार कर कहां दूर देखने लगी यी | उस तमथ 
उन आँखों वी सु्खो एकदम शायर हो कर उनमें एक प्रकार की पारदर्शों नीलिमा भर गई 
थी। वाले--जैनेद्र, मुके टीक नहा मालूम। में यगाली नहीं हूँ। व लोग भावुक हैं। 
माघुकता में वे जहाँ पहुँच सकते हैं, बहा मेरी पहुँच नहों | सुकरमे उतनी देन कहाँ ! ज्ञान से 
भहोँ नही पहुँचा जादा, वहाँ मी मावना से पहुँचा जाता है | लेकिन जैनेन्द्र, मैं सोचता हूँ, 
का्िन्य भी चाहिए। रवीन्द्र, शरत्‌ दोनों महान्‌ हैं। पर, हिन्दी के लिए क्‍या वही रास्ता 
है, शायद नहीं | हिन्दी राष्ट्रमापा हैं | मेरे लिए तो वह राह नहीं ही है ।”* 

२ धल्ग्यौका, धाघार, ज्योति, मुमागो क्षादि कहानियाँ और 'गोदान! रपन्यास । 


२ मगवत्तो अलाइ वाजपेयी रचित प्रेमप्! उप्यास की भूमिका, को प्रेमचन्द ने लिखी थौ, 
द्रव्य है । 


३ इसराज रहद, प्रेमचन्‍्द नोवन, छला भौर कृतित्व, पृष्ठ १७१ 


प्रेमचन्द को प्रभावित करनेवाले साहित्यिक तत्त्व डे! 


यही कारण है कि प्रेमचन्द की प्रत्येक पात्नी अपने वर्ग का प्रतिनिधित्व करती है, 
जब कि शरत्‌ की पात्ियाँ व्यक्तित्वप्रधान हैं। प्रेमचन्द की पात्रियों की समस्याएँ. केवल 
उनकी समस्याएँ नहीं हैं, वल्कि समाज की हजारों लाखों नारियों की समस्याएँ हैं, जब 
कि शरत्‌ की पातियों की समस्याएँ व्यक्ति-नारियों को हैं। एक पूरे समाज ओर राष्ट 
पर ध्यान रखता है, तो दूसरा केवल व्यक्ति पर। शरत्‌ को पढ़ कर सामाजिक समस्या की 
ओर बहुठ देर के बाद ध्यान जाता है, प्रमचन्द दत्हष सामाजिक वन जाते हैं और वह 
पात्री हमारे सामने से हट जाती है, उसके वदले हजारों लाखों नारियाँ हमारे सामने चली 
आती हैं। 'प्रतिज्ञा' की विधवा पूर्णा जब वनिताश्रम म पहुँच जाती है और वहाँ पूजा पाठ 
करती है, ता हमें लगता है, पूर्णा तो सुरक्षित स्थान में पहुँच गई, किन्तु उस जंसी लाखों 
करोड़ों अन्य विधवाआ की क्‍या हालत होगी १ पूर्णा के सुख से हम अभी निश्चिन्त भी 
नही हो पाते कि यह विचार मस्तिष्क में घर कर लेता है। 

इस प्रकार हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि प्रेमचन्द ने वविम, रवीन्द्र और शरत्‌ 
को पढा था, किन्तु उनकी सीमाओ को भी सममझा था और अपने लिए एक सर्वथा नवीन 
मार्ग का चुनाव क्या था। 

(ग ) अँगरेजी-साहित्य--उद्दू के बाद प्रेमचन्द का सीधा सम्पर्क अँगरेजी से 
ही था। इसी कारण हिन्दी साहित्य के पहले अँगरेजी-साहित्य का विवेचन किया जा रहा है। 
उनके निबन्धों और पत्रों से ज्ञात होता है कि उन्होंने अँगरेजी के माध्यम से विदेशी 
छपन्यासों तथा साहित्य के अन्य अगों का भी अध्ययन किया था। उन्होंने रेनाल्‍ड, 
मैकरे, डिकेंस, ताल्स्ताय, गाऊ़ों, रस्किन, अनातोले रास, गाल्सवर्दों, वाल्जक, वर्नाड शा, 
मापासा, दस्ताएव्स्की, चेखव, रोम्याँ रोलाँ, हालकेन आदि प्रसिद्ध तथा गौण अँगरेजी, 
फ्रंच, रूमी आदि विदेशी लेखकों के ग्रन्थो का अध्ययन किया था और कुछेक का अनुवाद 
मी प्रस्तुत किया था ।' प्रेमचन्द की (गूमि! और थेकरे के 'वेनिटी फेयर” के साम्य को 
श्री अवध उपाध्याय ने 'सरस्वती' के सन्न्‌ २६ ३० के भकों में गणित के समीकरणों” से प्रमाणित 
करने की चेष्टा की थी, जिसका निरसन प्रेमचन्द ने अपनी सफाई में स्वय कर दिया था। 
फिर भी, वह लेखमाला निकलती ही रही थी। बाद में, श्री र्धनारायण अग्रवाल ने एक 
विस्तृत लेख द्वारा श्री उपाध्याय के आरोपों का पूर्णत* खण्डन किया था |* इनके अनुसार 
उपाध्यायजी के आरोप रुक्षेप में निम्न प्रकार हैं :-- 

(१) बेनिदी फेयर! में एक से अधिक नायक नायिकाएँ हैं और 'रगभूमि? में भी 
यही बाव है, 

(२) 'बैनिटो फेयर! की अमेलिया “रगभूमि! की सोफिया से, जिसमें कुछ मांग 
“देनियी फेयर' के दूसरे नारी पान रेबेका का भी है, काफ़ी मिलवी-जुलवी है, 

३- जा इलियट का 'साइलस मार! 'सुखदास” के नाम से, अनातोले फ्रास को 'ताया? 'अह- 
कार के नाम से, गराल्सवदी की तीन कृतियों स्ट्राइक”, 'सिलवर वाक्स” और “जस्टिस! का 


क्रमश 'इड़ताल', 'चाँदी को डिविया! और 'न्याय? के नाम स घनुदाद किया था । 
२० माधुरी, द्ष ७, खढ २, सख्या २( सन्‌ र€श८ ) 


श्र प्रेमचन्द का मारी चित्रण 


(३) रेवेका का, सम्मबत सोफिया के साम्य से बचे हुए अश का, इन्दु के साथ 
साम्य है और 

(४) जाज आसवर्न वा विनय से साम्य है | 

अग्रवालजी ने इन वाराणे का उत्तर देते हुए कहा है कि बोफिया और अमेलिया 
के विस साम्य वी ओर उपाध्यायज्ी ने लक्ष्य क्या है, वस्तुत बह वेधम्य है| दोनों ने 
अत्यन्त मित्र परिस्थितियों में पड कर प्रम किया था । जाऊं आसबर्न और अमेलिया वा 
प्रम गल़य काल से ही, उनके भाता पिता द्वारा एक विशेष छट्दें शथ वियाह का, ध्यान 
में रख कर भकुरित और विकमित द्वाने दिया जाता है, जय कि सोफिया और विनय का 
परस्पर प्रम में पड़ना आकस्मिक है, विशेष घटना-कम का फल है | दोनों के माठा पिता 
इस प्रेम के घोर विराधी हैं। अमेलिया का प्रम वासनामय है, सोफिया का प्रेम त्यागपूर्ण 
और आदर्श | कमी-क्भी ता साफ़िया जान-बूक कर विनय से खिंची रहती है, ताकि वह 
अपने कर्तव्य से च्युत न हो | 

रेबेका का चग्नि दूषित है। वह चाँदी के चन्द ठुक्डा के लिए अपनी आह 
और शरीर का वेचढी फिस्ती है॥ उसका मारा जीवन दूसरा को ठगने थोर धोपा देने में 
बीतता है। उ्तत इन्दु अथना साफिया की हलना निराबार है| 

अन्य साहए्य सम्पन्धों के साथ भी यही बात है | इस प्रकार 'वैनिदी फयर! का 
प्रमाव प्रेमचन्द की “रगभूमि! पर, उमके नाम के चुनाव अय॑ंय्रा विस्तृत पट वी इष्टि से; 
भल्ले ही पडा हो, पर प्रेमचन्द के नारी पाता पर क्षा अयश्य भहीं है। साकिया, इल्हुं, 
रानी जाहवी आदि 'रगभूमि' की पाजियाँ भारतीय वातावरण में पत्ती नारियाँ हैं, जय कि 
थैकरे अपनी भायिकाओं के चित्रण में भायुक्ता और स्वीकृत आदणों के प्रति अनास्था 
दरसाता है! डक ऐस छग भी बाते हैं, जब उतके द्वारा चित्रित नारियाँ एप और विवाह के 
प्रति इस प्रकार का स्वतन्त्र आचरण करती दीख पड़ती हैं, जैसा नारी-आन्दोलन में 
भाग लेने वाली सवाधिक प्रगतिशील नारियाँ ही कर सकती दें | किन्हे, सुखमय वैवाहिक 
जीयन की वेहपना थैकरे को इतना प्रभावित करती है कि उसकी तीक्ष्ण हष्टि पर पर्दा 
पड़ जाता है, उसकी नायिकाओं को आदर्श विवाह की स्थिदि के लिए समर्पण करना 
पड़ता हैं ओर विवाह बंदी पर उनके विशिष्ट व्यक्तित्त की वलि हुरत ही चढ़ जाती है।' 
प्रेमचन्द ने भारतीय नाये के आदर्शों को अपनाते हुए भी कहीं उसे जीवन की सिद्धान्त 
तालिका नदीं बनाया । उद्ादरप के लिए रिगशूमि! की त्वामिमानी श्दु अपने पति से 
सम्मन्ध तोड़ लेती है| प्रेमचन्द कहीं पक्षपात से काम नही लेते | अत , थैकरे की माँति 
किसी कद श्य सिद्धि क लिए उनती इष्टि धूमिल नहीं पड़ती | 

इसी प्रकार एक लेख में (शिक्तीशुल! ने प्रेफ्डन्द की (विश्वास/ कहयनी को इाल 
केन के 'एटर्मल सिटी! पर पूर्ण दया अवलम्बित बताया था |* यह बहानी प्रेमचन्द ने 
पहले नंद! में घपताई थी, फिर प्रम प्रमोद! नामक उनके कह्दानी रुप्रह में उसने पहली 
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प्रेमचन्द को प्रमावित करनेवाले साहित्विक तत्त्व ३३ 


कहानी का स्थान पाया । 'शिलीसुख' का कहना था कि 'एटनल सिटी! एक उपन्यास है 
और “विश्वास! एक कहानी, इसलिए प्रेमचन्द की रचना उस पर अवलम्बित होने पर भी 
तर्कयुक्त और सगत नही हो सकी है, बल्कि विक्ृत और अविश्वसनीय हो गई है | इस लेख 
के साथ ही 'प्रमचन्दती का प्रतिवाद' शीर्षक से, सुधा-सम्पादक श्री दुलारेलाल भार्गव के 
नाम, प्रमचन्द का पत्र भी छपा था | उन्होंने 'शिलीमुख” के आरोप को इन शब्दों में 
स्वीकार किया था-- 

“प्रिय दुज्लारेलालजी । 

हमारे मित्र ५० अवध उपाध्याय दो 'कायाकल्प' को 'एटनल सिटी! प्रर आधारित 
बता रहे थे। मि० शिलीसुख ने उनको बहुत अन्डा जबाब दे दिया | मै अपने सभी मित्रों 
से कह चुका हूँ कि विश्वास! केवल हालकेन रचित एटर्नल सिटी के उस अश की छ्वाया 
है, जो बह पुस्तक पढने के बाद मेरे हृदय पर अकित हो गया | . छिपाने की जरूख न 
थी और न है। मेरे प्लाद में 'एटनल सिटी” से बदुत कुछ परिवत्त न हो गया है, इसलिए 
मैने अपनी भूलों और कोताहिया का हालकेन-जेसे सथार प्रसिद्ध लेखक के गले मतना 
उचित न समझा | अगर भरी कहानी 'एटनल सिटी? का अनुवाद, रूपान्तर या सक्षेप होती, 
तो मैं बडे गये से हालकेन को अपना प्रेरक स्वीकार करता | पर 'एटनल सिदी' का प्लाट 
मेरे मस्तिष्क में था कर न जाने कितना विकृृत हो गया है। ऐसी दशा में पेरे लिए हाल 
केन को क्लकित करना क्‍या श्रयस्क्र होता १ फिर भी मेरी कहानी में बहुत कुछ अश 
मेरा है, चाहे वह रेशम में टाट का जोड ही क्‍यों न हो १” 

प्रेमचन्द रूसी उपन्यासकार दाह्स्ताथ और गो्की से भी बहुत प्रमावित दीख पडते 
हैं। कला के आदश के मम्यन्ध में उनके विचार वहुत कुछ ताल्स्ताय से मिलते जुलते हैं। 
वे ताहस्ताय की द्वी भाँवि सुरथत आदशंवादी कलाकार थे, किन्तु ताह्स्ताय अपने साहि 
र्पिक जीवन के अन्त में उपदेश मूलक कहानियाँ लिखने लगे थे और धर्मोप्देशक वन बेठे 
थे, जय कि प्रमचन्द दिनोदिन अधिकाधिक यथार्थ की ओर भुकते गए थे* और धर्म पर 
उनका विश्वास कभी नहीं रहा, बल्कि वे धर्म का पाखण्डियों और स्वार्थियों का संगठन 
सममत थे । 

( घ) हिल्दी-सादित्यि --यह कहा जा छुका है कि प्रेमचन्द ने सवप्रयम उद्ू में 
लिखना आरम्भ किया था। हिन्दी में थाने के पहले तक उनका जो भी अभ्ययन था, वह 
उदू' और बैंगरेजी पुस्तकों तक सीमित था। इसीलिए अनेक विद्वान्‌ इस तथ्य से इनकार 
करते हूँ कि प्रमचन्द पर उनके पूथवर्ती हिन्दी-क्थाकारो का दुछ भी प्रमाव पडा होगा। 
बे बहुत ही सम्बेदनशील और प्रगतिशील लेखक थे | उम समय की समस्याएँ एक ही थीं, 
चाहे व उदू में निवद्ध की जाती रही हों अथवा हिन्दी में | यह प्रमचन्द की विशेषता है 
कि उदू' के लेखक के रूप में भी वे तीत्र सामाजिक चेतना का परिचय देते हैं--उद् के 
प्रसिद्ध लेखक 'सरशार', 'शरर आदि से मित्र, जेसा कि पहले कहा जा चुका है| प्रमचन्द 

२ सुधा अकबर १६२७, पृष्ठ २७५ 
२ 'गोइान' उपत्यास और “कफन कहानी इसके प्रमाण हैं । 





३० प्रेमचन्द का नारी-चिंतण 


की कहानियों और उप्त्यामों की क्यावत्त सदैव तत्कालीन वाद्बरण से ली गईं है। 
प्रार्म्म में मी, जब उन पर बाहरी प्रभावों की अधिक सम्भावना थी, वे देश प्रेम, 
विधया जीवन, वेश्या तमस्था आदि पर ही धपना ध्यान केन्द्रित रखते हैं) केशया-जीवन 
पर जिसे गए 'सवासदन' ( १६ १८) उपन्याप्त ने तो उन्हें इतनी झ्याति दी कि वे आजीवन 
हिन्दी में लियते रहे | 

प्रमचन्द के हिन्दी कथा साहित्य छ्षेत्र में आने के पूर्व हिन्दी उपस्यास में सुरुतः 
तीन धाराएँ बह रही यौ--(१) ऐयारी या तिलस्म वाले उपन्यास, जिनके यतिनिधि लैखक 
देवफीनेन्दग खत्री थे, (२) सामाजिक अथवा ऐतिहासिक रूमानी उपन्यास, जिनके 
प्रमुप लेपक किशोरीलाल गोस्वामी थे और (३) जायूमी उपन्यास, जिनके प्रधान लेखक 
गोपलराप गहमरी ये | इन सभी प्रकार के उपन्यात्तों का प्रमुफ छह्दे श्य मनोरज्जन था, यर्यापि 
उनके लेसओं ने उन्हे उपदेशप्रद भी प्रमाणित किया था। 

तिलस्म और ऐयारी के उपन्यासों में केवल घटनाओं का घटादोप, कुतृहल और 
मनोरम्जत वा सामान रहता था, उपन्यास के अन्य तत्त्तौ--चरित्र या जीवन चित्रण धादि 
का उनमें स्थान नहीं था | प्रेमचन्द ने अपने 'हपस्यास/ नामक नियन्‍्ध में लिखा है, 
/स्व० बाय देवरीनन्‍्दन फनी ने चल्धमान्ता' ओर “चन्द्रकान्ता सन्‍्तति' का वीजादुर 
“तिलस्म होशश्पा' से ही लिया होगा, ऐसा अनुमान होता है।”' मैं पहले कह आई 
हूँ कि प्रेमचन्द ने अपनी क्शोराबस्था में हो तिलस्म होशबग का धर्दू-अनुवाद पढ़ 
डाला था | इस प्रकार प्रेमचन्द पर देवकीनन्दन खग्ी का अग्रल्नज्ञ प्रभाव पड़ा था, ऐसा 
माना जा सकता है। “चन्द्रकान्ता सन्‍्तति” भी उन्होंने पदी थी।* 'कायावहव' और 
रिगभूमि' एपन्‍्यास तथा 'मूठ', 'नागपूजा, 'सौमाग्य के कोड़े! आदि कहानियों में 
अलौकिक और चमत्कारपूण घटनाएँ मिलती भी हें। हिन्दी की अन्य दो धाराओं 
से धनका कोई सम्बन्ध नहीं था। 

इन दीन सुर्य धाराओं के साथ ही आादर्शॉन्सुस यथार्थवादी उपन्यापों की एक 
अप्रधान, क्ीण धांरा भी वह रही थी, जिसमें सामाजिक जीवन का सच्चा चित्र रहता था, 
साथ ही जिसका अन्त एक न एक आदर्शवादी हल से होता था। 

श्रीनिबासदास, बाल३ध्ग भट्ट और राघाकृष्णदास इनके प्रमुख लेखक थे। भीनिवास- 
दास इत 'परीक्षागुद! ( १८८२ ) हिन्दी का प्रथम मौलिक उपन्यास माना जाता है। 
प्रेमचन्द हिन्दी के मौलिक छपन्‍्यास रीक्षायुद' की परस्परा में आते हैं । 

डॉ० शामबिलास शर्मा ने 'मारतेन्दु-युग! में यह सिद्ध करने का प्रयल किया है 
कि ग्रेमचन्द पर हिन्दी के तीन उपन्यासकारों, श्रीनिवासदास, वालदृष्ण भट्ट! और राषा* 
शष्णदासं के आदरशोन्सुख यथायंवाद का प्रभाव पडा था। किन्त प्ररन यह है, क्या 





१ बुछ विचार, पृष्ठ १६ 

२ जौवन सार। 

३ 'पौ धरान पक सुचान! (१८६२), 'नुतन जह्मदारी! (१८८७8) 
४६ 'रिस्सहाव हिन्दू! 


प्रेमचन्द को प्रभावित करनेत्राले साहित्यिक दत्त्त ३२ 


प्रेमचन्द ने उनके उपन्यासों को पढ़ा भी था? वे वड़ी श्रद्धा से सरशारों का उल्लेख 
करते हैं, रवीन्द्र का नाम लेते हैं और देवकीनन्दन सत्री की भी चर्चा करते हैं, किन्तु हिन्दी 
के अपने पूर्ववर्सी इन उपन्यासकायो की बात नहीं करते | सत्य यह है कि उस समय हवा 
ही ऐसी थी कि यथार्थ और आदर्श का समन्वय अनिवार्य था। वह सुधारवादी युग था, 
राष्ट्रीय पुनर्नागरण का काल था और एक जागरुक लेखक पर सुग का प्रभाव पड़ता 
ही है। यह निर्विबाद है कि उस समय के कुछ उपन्यासों में प्रमचन्द का पूर्वामास मिलता 
भी है, तो इसी रूप में कि कभी-कभी युगविशेष में अज्ञात रुप से किमी एक प्रवृत्ति का 
विकास होता है और जाने-अनजाने उसमें बहुत-से लेखक आ जाते हैं। उपयुक्त तीनों 
लेखकों ने जीवन का यथार्थ चित्रण अवश्य किया था, किन्तु साथ ही, उन्होंने आदर्श- 
बाद को भी महत्त्वूणं समझा था। प्रेमचन्द में यह आदशोन्सुख यथायंव्राद चरमोत्कर्प 
को पहुँचा और इसी दृष्टि से डॉ० शर्मा का कथन उचित है। फलतः प्रेमचन्द इन 
उपन्यासकारों से प्रभावित न होने पर भी उनकी परम्परा में अवश्य परिगणनीय हैं| 

श्रीनाथ सिंह ने एक लेख में प्रेमचन्द पर यह आरोप लगाया था कि उनकी जीवन 
का अभिशाप! कहानी ( १६३५ ) उनके उपन्यास्त 'उलकनों पर अवलम्पित है।' भ्रीनाथ 
सिंह के इस आरोप में कोई तथ्य नही है। 

इस प्रकार प्रेमचन्द पर कुछ हद तक ग्रत्यज्ञ अथवा अगत्यक्ष रूप से उर्दू, बंगला, 
मँगरेजी और हिन्दी-साहित्य का प्रभाव पडा | किन्तु, वे इससे बहुत शीम ही मुक्त हो गए। 
प्रतिभाशाली और जागरूक कलाकार होने के कारण, सबसे प्रभात्रित होते हुए भी, व एक 
स्वतन्त सादित्यकार थे। उन्होंने अपनी आज सदा खुली री | किसी विपय को कोई नई 
पुस्तक हो, तो थे वड़ी दिलचस्पी से उसे एक बार देस जाते थे। उनके पास समाज को 
कहने के लिए वहुत सी बातें थी, अतः उनकी भावनाओं और बनुभवों की सच्चाई 
निर्बिवाद है, जो किसी महान कलाकार का एक अत्यन्त मददत्त्वपूर्ण गुण है | 





१० सरस्वती, जयत्त, २६३६ 


4 ३ ह 
वैवाहिक कुप्रथाएँ 


ममात्र के सुसघटन के लिए बैवाहिब' समस्याओं का समाधान आवश्यक है| 
प्रथम अध्याय में यह कहा जा चुका है कि प्रेमचन्द युग के विचारकों एवं समाज सुधारकों 
ने यह अनुभव किया कि भारतीयों वी दुर्दशा का वहुद बड़ा कारण वैवाहिक हुरीतियाँ हैं। 
यह भी बठाया वा जुका है कि आर्यहमाज और अद्ममम्राज ने इन बुष्रधाओं में गषार 
करने के श्लाघ्य प्रथल किये एवं अन्य एकाधिक सस्थाओं ने इन बुरीतियों के विरुद्ध 
जनमत भी तैयार किया। प्रेमचन्द भी अपने युग की विवाह पद्धति के प्रति असहिष्णु थे । 
'दो ससियाँ! कहानी का एक सुशिक्षित और उन्नत विचारी बाला पात्र कहता है, 
मे वर्तमान वैवाहिक प्रथा को पसन्द नहीं करता । इस भ्रेथा का आविष्कार छत्त मय 
हुआ था, जब मलुष्य सम्यठा की ग्रार्रम्मक दशा में या। तब से दुनिया बहुत आगे 
बढ़ी है। मगर विवाह प्रथा में जो भर भी अन्तर नहों पडा। यह प्रथा वेत्तमान काल के 
अलिए, एपयोगी नहीं |”' “दुसुम' कहानी में जैसे वे इसी कथन को स्पष्ट बरते हुए जाने 
पहते हैं, “आदिकाल में सत्री पुध्य की उमी तरह सम्पत्ति थी, जेछती गाय-बैल या खेदी वारी। 
पुरुष को अधिकार था, स्त्री की बेचे, गिरो रखे या मार डाले] विनाह वी प्रथा उस समय 
वेबल यह थी कि वर यत्त अपने झूए सामन्‍्तों को सशस्त्र से कर बाद था और कन्या को 
उड़ा ले जाठा था । कन्या के साथ कन्या के घर में रुपया पैसा, अनाज या पशु, जो कुछ 
उसके हाथ लग जाता था, उमे भी उठा ले जाता था। वह स्त्री को अपने घर ले जा कर, 
उमके ऐरों में वेडियाँ डाल कर, धर के अन्दर बन्द कर देढ़ा था। उसके बाह्मसम्मान के 
भावों को मिटाने के लिए यह उपदेश दिया जाता था कि पुर्ष ही उसका देवता है, 
सोहाग स्त्री वी सबसे बडी विभूति है| आज कई हजार वषा के बीतने मर भी पुरुष के 
उस मनोमाव में कोई परिवत्त न नहीं हुआ | सभी पुरानी प्रथाएँ बुछ विद्ृत या संस्कृत 
रुप में मौपूद हैं।” 
प्रेमचन्द ने अपने छपन्‍्यामों और कहानियो में बड़े यथार्थ ढग से वेबाहिक कुरीतियों 
पर बिचार किया है ! सवप्रथम यह ज्ञान लेना चाहिए कि विवाह के सम्बन्ध में स्वथ 
१ मानसरोदए, माग ८, पृष्ठ २३० 
डरे मानेसरोबर, माय २। पृष्ठ १६ 
3. प्ैयचन्द स्वय वैदादिक कुषथा के शिकार ये । थत , उनके अनुभव को तौजता असदिग्ध है। 
उन्तकी पहली पत्नी उनसे “उप्र में ज़्यादा बहुत हो बदसुरत' और “ेशम! यीं ही, 
जवान की मी मीठी! नयी । उन्हें देव कर प्रेमचन्द के पिता ने कद्दा या, “अफसोस 
मेरा गुलाब-सा लड़का धौर उसकी यह ख्त्री। मै तो उसकी दृसरी शादी १€गा!” फ़लत 
प्रेमचन्द की उनसे नहीं निभी। उन्होंने उन्हें उनके मायके पहुँचा दियां बौर एड गाल विषदा 
से धपना दूसरा दिवाह कर लिया। दिवरानी देवी, भेमचन्द * घर में, पृष्ठ ६ 
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उनकी क्या धारणाएँ थीं) साथ ही, यह जानना भी आवश्यक है कि 'असरारे मआबिद! से 
ओोदान! तक उनके विचारों में कुछ परिवत्त न हुआ या वे प्यो-के-त्यो रहें। इसके लिए 
उनके उपन्यासों और कहानियों में आए हुए विचारों का उल्लेख असमीचीन नही होगा। 
“वरदान! उपन्यास में प्रेमचन्द लिखते हैं, “यह कच्चे धागे का कगन पवित्र घ॒र्म की 
हथकडी है, जो कभी हाथ से न निक्‍्लेगी, और मण्डप उस ग्रेम और कृपा की छावा का 
स्मारक है, जो जीवन पर्यल्त मर से न उठेगी ।”' इसी उपन्यास की नायिका वृजरानी 
कहती है, “हृदय का मिलाप सच्चा विवाह है। सिन्दूर का टीका, ग्रन्थिवन्धन और भाँवर-- 
थे सब ससार के ढकोसले हैं ।””* और, इसी उपन्यास की माधवी सोचती है, “प्रेम चित्त की 
प्रवृत्ति है और ब्याह एक पवित धर्म है।”! 
इस प्रकार प्रेमचन्द विश्राह को एक 'पवित धर्म” मानते हैँ और उसमें प्रेम को महत्त्व 
देते हुए, वाहरी रीति रिवाज का 'सासारिक ढकोसले' से अधिक मूल्य नही समकते। यही 
वात प्रकारान्तर से उनके प्राय सभी वित्राह सम्पन्धी कथनों में मिलती है) 'प्रत्तिजा' उपन्यास 
में कमला प्रसाद कहता है, “दोल मजीरा बजा, आतिशयाजियाँ छूटी ओर दो अबोध 
बालक, जो विवाद का मम तक नहीं समझते, एक दूसरे के गले जीवन-परयंन्त के लिए मढ 
दिये गए [”४ 'सेबासदन' उपन्यास में लेखक कहता है, “विवाह, भाँवर या सिन्दूर बन्धन 
नहीं, वन्धन केवल मन का भाव है [?७ किन्त, इसी उपन्यास में जब शान्ता यह कहती है, 
“हम विवाह को धर्म का वन्‍्धन समसती हैं। हमारा प्रेम, धर्म के पीछे चलता है,”* तो 
वह प्रेमचन्द के व्यक्तिगत विचार को व्यक्त नहीं करती, उसे उस समय ईसाई लेडियों” के 
समझ्त हिन्दू बिवाह-पद्धति का समर्थन करना है-- 
“शान्ता छ्यौड़े दरजे के जनाने कमरे में वेटी हुई थी। वहाँ दो ईसाई लेडियाँ और 
बेडी थी, वे शान्दा को देख कर जँयरेजी में बाते करने लगी । 
“मालूम होदा है, यह कोई नवविव्राहिता जी है।” 
“हँ, किसी ऊँचे कुल की है | ससुराल जा रही है।” 
“ऐसी रो रही है, मानों कोई ठकेले लिये नाता हो |” 
“पति की अभी तक सुरत न देखी होगी, प्रेम केसे हो सकता है ? भय से उसका 
हृदय काँप रहा होगा |”? 
“यह इनके यहाँ अत्यन्त निकृष्ट रिवाज है | वेचारी कन्या एक थनजान पर में मेज 
दी जाती है, जहाँ कोई उसका अपना नहीं होता ।” 
वरदान, पृष्ठ ३३ 
वरदान, पृष्ठ १३३-११४ 
वरदान, एष्ठ १५६ 
प्रतिश्ञा, पृष्ठ २६७, कायाकल्प! में ौंगी कहती है, “चार माँवरे फ़िर जाने से हो व्याह नहीं 
हो जाता ॥" पृष्ठ ५० 
संवासदन, पृष्ठ २३६ 
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कर्क पद 


“अं 


श्प प्रैमचन्द का नारी चित्रण 


“यह सब पाशविक काल वी प्रथा है, जब स्त्रियों को बनात्‌ उठा ले जाते थे |” 

क्यों बाईजी, ( शास्ता से ) सतुराल जा रही हो /”! 

शान्ग ने धीरे से सिर हिलाया। 

'तुम इतनी त्पवती हो, तम्हारा पति भी तुम्हारे जोड का है ४ 
शान्ता ने गग्मीरता से उत्तर दिया, “पति वी सुन्दरता नहीं देखी जाठी |” 
“यदि वह काला-क्लूटा हो ता ए 
शास्ता ने गव से उत्तर दिया, ' हमारे लिए वह देवदह्य है, चाहे कैसा ही हो ।” 
अच्छा, मान लो, हृम्द्यारे ही सामने दो मनुष्य लाये जाएँ, एक हपवान हो, दूसरा 
मुरुप, ती तुम किसे पसन्द करोगी /” 

शान्ता ने दृदता से उत्तर दिया, “तिसे हमारे माठा एता पसन्द करें |” 

#शान्ता समझ रही थी कि यह दोनों हमारो विवाह प्रधा पर आ्षेप कर रही है। 
थोडी देर के वाद उमने उनमे पृड्ा, “मैने सुना है, घाप लोग धपना पति खुद चुन लेती है श! 

“हाँ, हम इस विषय में स्वत्त्र हैं ।” 

“आप बपने को मॉँ-चाप से बुद्धिमान समकदी है ?” 

“हारे माँ-बाप क्‍या जोन सकते हैं कि हमको उनके पसन्द किये हुए पुरुष से प्रेम 
होगा या नहीं ९? 

“वो आपलोग वित्वाह में प्रम को मुख्य सममती हैं !” 

“हूं, और क्या, विवाह प्रम का वन्‍्धन है।” 

“हमर विवाह को धर्म का बन्धन सममठी हैं | हमारा प्रेम धमं के पीछे चलठा है ।”' 

इसी प्रकार जब 'कायावल्य' उपन्यास में चद्धर यह कहते हैं, “हमारे यहाँ विवाह का 
ब्ाधार प्रेम ओर इच्छा पर नही, धम योर कतंज्य पर रखा गया है।॥ इच्छा चचल है, चण- 
क्षण में बदलती रहती है| कर्तव्य स्थायी है, उसमें कभी परिवर्तन नहों होता)” तो 
उनका भी उस समय एक विशेष उद्द शय है। उनकी शिष्या मनारमा उनसे पूडती है, 
“मे तो समझती हूँ, जो विवाह लडकी की इच्चा के विस्द किया जाता है, वह विवाह ही 
नहीं है। आपका क्‍या विचार है !”* 

“चब्धर बड़े अममजञ्ञत में पडे। मनोरमा से ऐसी वातें करते उन्हे सक्ोच होठ था। 
डरते ये कि वही ठादुर साहब (मनोस्मा के पिता ) को खबर मिल जाए-सरला 
मनोरमा ही कह दे--तो वह समसेंगे, में इसके सामाजिक विचारों में क्ान्ठि पंदा करना 
चाहता हैं; अब तक उन्हें शत न था कि ठाजुर साहब किन विचारों के आदमी हैं| हाँ, 
उनके ग्गा-स्नान से यह आमास होता था कि वे सनावन धर्म के भक्त हैं| सिर भुका 
कर बोले, “मनोरमा, हमारे महा विवाह का आधार ग्रेम और इच्छा पर नहीं, धर्म बौर 
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वैवाहिक कुष्रयाएँ श््‌ 


कर्तव्य पर रखा गया है। इच्छा उचल है, क्षण क्षण में वदलती रहती है, कर्तव्य स्थायी है; 
उसमें कभी परिक्‍त्त न नही होता ।” 

किन्तु, मनोरमा के विचारों में पहले से ही क्रान्ति! हो चुकी थी। वह चक्रघर वा 
विरोध करती है, “अगर यह बात है, तो पुराने जमाने में स्वयम्वर क्यों होते ये 2”? 

अनक््धर, 'स्वयम्बर में कन्या की इल्छा ही सर्व्रधान नहों होती थी | वह वीर-युग था 
और वीरता ही मनुष्य का सबसे उज्य्यल शुण समझी जाती थी । लोग आजकल वैवाहिक 
प्रथा सुधारने का प्रयल तो कर रहे है।”? 

मनोरसा, “जानती हूँ, लेकिन कही सुधार हो रहा है ? माता पिता घन देख कर 
लड्, हो जाते हैं। इच्छा अस्थायी है, मानती हूँ, लेक्नि एक बार अनुमति दे देने के बाद 
फिर लडकी को पद्चताने के लिए कोई हीला नही रहता ।” 

अज्घर, “अपने मन को समझाने के लिए तकों की कमी कमी नहीं रहती, 
मनोरमा । कर्स ब्य ही ऐसा आदर्श है, जो कमी धाखा नहीं दे सकता ।” 


मनोरमा, “हाँ, लेक्नि आदर्श झादश ही रहता है, यथार्थ नहों हो सकता। 

( मुस्कराकर ) यदि आप ही का विवाह किसी कानी, काली-कलूटी झ्री से हो जाए, तो 

कया आपको दुःख न होगा १ बोलिए। क्या आप सममते हैं कि लडकी का विवाह किसी 

खूमट से हो जाता है, तो उसे दुःख नहीं होता १ उसका वश चले, तो बह पति का सुख तक 
ज्‌ः देखे | है 

इस उपन्यास में प्रेमचन्द वित्राह में कन्या ओर वर की अनुमति” लेना ही नहों, 

विवाह के पूर्व स्त्री और पुरुष की सुलाकात का भी समर्थन करते हैं। यशोदानन्दन कहते 

हैं, “मैं तो यहाँ तक कहता हूँ कि वर और कन्या में दो चार बार सुलाकात भी हो जानी 

चाहिए | कन्या के लिए तो वह अनिवार्य है। पुरुष को स्त्री पतन्‍द न आई, तो वह और 

शादियाँ कर सकठा है। स्त्री को पुरुष पसन्‍्द न आया, तो उम्की सारी उम्र रोते ही 

गुजरेगी ।?* _अहाशय यशोरानन्दन इन्ही दोनों उद्दे श्यों--'अनुमति” और 'झुलाकाव -- 

के लिए अपने भावी दामाद को अपने घर चलने को प्रेरित करते हैं, “यों तो मैं मन से 

आपको अपना दामाद बना चुका, पर अहल्या की अनुमति ले लेना आवश्यक सममता हूँ | 

आप भी शायद यह पसन्द न करेंगे कि मै इस विषय में स्वेच्छा से काम ल॑। आए शरमाएँ 

१६. कायाकल्प, ६४ ६७-४5 

२. कायाइलप, पृष्ठ १६४ “गोदान! में प्रेमचन्द ले विवाह से पूई प्रेम छा भी समर्थन किया है। 

मेहता मालतो के प्रति अपने प्रेम का विश्लेपद्र करते हँ--'यह वइ जानते ये, डिसे सच्चा 

प्रेम कह सकते हैं, केदल एक बन्धन में बंध जाने के बाद हो पैदा हो सकता है | इसके पहले 

जो प्रेम होता है, बद तो रूप की आसक्तिमात्र है, जिसझा कोई टिकाव नहीं ) मगर, इसके 

पहले यह निश्चय तो कर लेना दी थाकि जो पत्थर साइचर्य के खराद पर चढ़ेगा, 

उसमें खरारे जाने को छ्म्रता है मो या नहीं / रुमी पत्थर तो खराद पर चढ़ कर सुन्दर 


भूत्तियां नहीं बन जाते ।” पृष्ठ ४०४; इसो उपन्यास में मालती री बदन सरोज प्रेम-दिदाद 
करती है, पृष्ठ इ१४ 


च० ग्रेमचन्द का नारी चित्रण 


नहीं, यों समक लीजिए कि आप मेरे दामाद हो चुके, क्यल मेरेसाथ सेर करने चल रहे हैं 
आपको देख कर आपनी सात॑; साले समी खुश होंगे |”! 

इस प्रफार प्रेमचन्द प्रारम्म से ही विशह में हृदय क मिलाप' को विवाह के 
अवसर पर होने वाले रस्मों से अधिर महत्त देते हैं और साथ ही विवाह-सस्कार की 
बवित पर्म! मानते हैं। एक प्रझर से व॑ विवाह के प्रचलित आदरशों (थात्म समर्षण, 
धार्मिक सस्कार, अविच्छेद्य वन्‍्धन, सामाजिक कत्तव्य आदि ) को मानते हुए, उसमें यह 
जोड देता आयश्थक सममते हैं कि स्ट्री पुरप स्वेन्दा से, अपने गुर छत्तदाग्रिल को सममते 
हुए, अपना साथी छुनें या फिर कम से-क्म उनकी अनुमति थयश्य ले ली जाए। 

इस सम्बन्ध में दुछ और उक्तियाँ देना अनाफ्यक न होंगा। नर का मार्ग! 
कहानी वी नायिक्रा कहती है, “स्त्री किसी के गले बाँध दिय जाने से ही उसवी विवाद्धिता 
नहीं हो जाती । वही सयाग वियाह का पद पा सफ्ता है, जिसमें कम सन्‍-क्म एक वार तो 
हृदय प्रम से पुल॒क्रित हो जाए।”* प्रेम्राश्नम! उपन्यास की गायती कहती है, “जिस पुरुष 
के साथ विवाह हो गया, उसके साथ निर्याद करना ग्रत्मक क्मनिष्ठ नारी का धरम दै। 
विवाह स्त्ी-युदप के अस्तिल को सयुक्त कर देता है| उनकी आत्माएँ एक दूसरे में ममा 
विप्ट हो जादी हैं |”! इस सम्बन्ध में वह पश्चिमी देशों की जिय्राह पद्धति की आलोचना 
करदी हुई कहती है, “वढाँ के लोग यिय्राह का वेयल सामाजिक सख्वन्ध मानत॑ हैं। 
बहाँ बुद्ध ऐसे लोग भी हैं, जो प्रियराह मस्वयर को मिथ्या समझते हैं | स्त्री पुरुण वी अनु 
मति ही विवाह है, लेकिन मारतवर्प में बमी इन विचारा का आदर नहीं हुआ ॥7४ 
भसोहाग का शत! कद्मानी वी नायिका कहृती है, “ग्रियाह का सबसे झँचा थादर्श उसवी 
परवितता और स्थिरता है।”७ इसी प्रसार 'क्मंसूमि! उपन्यास वी नैना कहती है, “जो 
वियाह को धर्म का वन्धन नहीं समझता, एसे कयल वासना वी तृप्ति वो खाथन समता 
है, पह पशु है ।”५ गोदान! उपन्यास में मेहता कहते हैं, “प्रितराह को में सामाजिक 
समझौता मानता हूँ और उसे तोड़ने का अधिकार मे पुरुष को है, न स्त्री यो | समकौवा 
करने कै पहले आप स्वाभीन हैं, सममौता हो जाने के वाद आपके हाथ कट जाते हैं।”% 
इस प्रकार यद्यव्रि मेहता विवाह की सामाजिक समझौता” मानतें हैं, किन्‍्द बह अविस्टे 
हवाने क कारण उसका पाश्चात्य वियाह पद्धति के सामाजिक समझते से पर्याप्त भेद है, 
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वैवाहिक कुप्रयाएँ हि 


क्योकि आगे मेहता कहते हैं, “ब्याह तो आत्म समर्पण है |” प्रेमचन्द ने डॉ० मदान को 
अपने एक पत्र में यही लिखा था, “अपने श्रेष्ठतम रूप में वियाह भी एक प्रकार का भममौता 
और समर्पण ही है ।?* 
प्रेमचन्द-्युग में बिदाह का उद्दे श्य और सर्म भूत जाने के कारण, हिन्दू यरिवारों में 
दाम्पत्य जीवन का सुख दुल॑म द्वो रहा था। विवाह के आन्तरिक उद्देश्य को समाज भूल 
गया था। एक बार हाथ पीले होने चाहिए, माँग मरी जानी चाहिए, वस माता पिता अपने 
क्र्नव्य की इति श्री ममम लेते थे, और बातें लडकी के भाग्य पर छोड़ दी जाती थी | इस प्रकार 
बाहरी रस्म रिज ही प्रधान विष्य हो गए थे, विग्रह का वास्तविक ध्येय पिस्थृत हो 
गया था। अत", समाज में अनेक वेबाहिक विधमताएँ. एवं असमतियाँ देखने को मिलती थी | 
वैवाहिक अमगततियों के लिए प्रेमचन्द ने निम्नलिखित कारणो का उल्नेख किया है :-- 
दहेज अथा, 
२ माता-पिता द्वारा बर और कन्या के गुण और स्वभाव को न मिला कर, केवल 
बाहरी बातों को -मर्खात, कुन् मर्यादा, वर्ण, राशि आदि --देख कर जित्राह करना, 
३. माता पिता की अक्मंण्यता, 
४ कन्या का विय्वाहित होना बरावश्यक और 
५. पुत्री से पुत्र अधिक महत्त्यपृण | 
प्रेमचन्द-युग में द्देज-प्रथा अत्यन्त व्यापफ एबं जटिल हो गई थी। स्वमावतः 
इस समस्या की ओर समाज-सुधारको का ध्यान यया | वस्तुतः वही प्रथा बहुत अशो में वृद्ध 
विवाहों, बहुयित्ाहों और बेमेल निवाहों का कारण थी | इस ध्था ने इतना भीषण रूप धारण 
कर लिया था कि इसके चलते क्तिने परिवार छजड गए, कितनी सुशीक्षा. गुणपती और 
रूपबती कन्याएँ बृद्ध, रोगी, निर्धन, कुरूप, निरक्षर और डुब्यंसनी पुरुषों क पहले पड़ी, कितनी 
बुमारियों ने आत्महत्या करके अपने माठा-प्रिता को चिन्ता से मुक्त किया, कितनी मिवाहि- 
ताएँ सम्ुुरालबालो का अत्याचार मइ कर अममय में ही काल क्वलित हुई और क्तनी 
प्रतित जीवन व्यतीत करने को जिबरश हुई! ।* ग्रेमचन्द के शब्दों में, 'हिन्दू ममाज की 
वेबा हिक प्रथा इतनी दूषित, इतनी चिल्ताजनक, इतनी भयक्र हो गई है कि बुछ समस में 
नही आता, उसका सुधार क्योकर हो १ बिरले ही ऐसे माता-पिता होगे, जिनके सात पुत्रो के 
बाद भी एक कन्या उलन्न हो जाए, तो वे महर्ष उसका स्वागत करे * इसका कारण केवल 
यही है कि दहेज की दर दिन दूनी, रात चौगुनी, पावस के जल्-वेग के समान बढ़ती चली 
जा रही है। कितने ही भाठा-पिठा इसी चिन्ता में घुल-चुन कर वकाल मृत्यु को प्राप्त 
हो जाते है, कोई सन्यास ग्रहण कर लेता है, कोई कन्या को चूढ़े के गले मढ कर अपना 
गला बुड्ाता है, पात्र-चुपान के विचार करने का मौका कहाँ, ठेलमठेल है 2 
३» गोदान, बूठ रद० 
२० डॉ मदान, 'प्रेमचल्द * एक विवेचना', परिशिष्ट २, पत्र-संज्या २ 
३० सम्पाइडौय, चाँद, वर्ष १, खंड १, संख्या २ 
४. 'डद्धार', मानसरोवर, माग ३, पृष्ठ ३८-३६ 





श्र ग्रेमचाद का मारी चित्रण 


समाज-सुधारका ने समाचार प्रा और पत्र पत्रिसाओं में दहेज के विशेध में बडे 
बने लेख लिखे वर के पिताओं से अपील' की, कमी उन्हे देश और समाज के प्रति उनका 
कर्तव्य बताया, कमी उन्हें इस गहित काय के लिए धिकारा और क्षोभ भी व्यक्त किया, 
'किन्त्‌ लेने बाले लते ही थे, दिखा कर नहीं ता चुपचाप ही मही | कितने सुधारक दूसरों को 
उपदेश देते थे, किन्तु समय आने पर स्वय छिपा कर दहेज लेते थे। वे “माल भी चुपवे 
चुपके उड़ाते थे और यश भी कमाते थे |” ' ग्रमचन्द ने इसी प्रकार वे एक सुधारक की 
पोल अपनी एक आँच की कसर' नामक कहानी में खोली है। शिक्तित परिवारों में, आशा 
के विपरीत, बरों का मूल्य उनकी शिक्षा के अनुमार बढ़ता ही जाता था | चार पाँच हजार 
मुनाता तो सामान्य बात थो | 'सेवासटनों उपन्यात्त के दारागा वृष्णचर््ध को ऐसा ही 
अनुभव होता है--वह शिक्षित परिवार चाहते थे। वह सममते थे कि ऐसे घरों में लन 
देन की चर्चा न होगी, पर उन्हें यह देख कर वडा आश्चर्य हुआ कि बरी का मोल उनकी 
शिक्षा के अनुप्तार है. कोई चार हजार छुनाता, काई पाँच हजार थौर कोई इससे भी 
आगे वढ जाग | बेचारे निराश हाकर लौठ आत ।!* ये दहन लेने वाले बड़े व्यवहार 
बुशल होते थे। उन्हें सुधार के नाम पर बुच्च कहना कठिन था, क्योकि वे 'एक न एक 
ऐसा पंख” निकाल देते थे कि कन्या का पिता निस्तर हो जाता था | एक महाशय कट॒त॑, 
#ताहब, हमें तो दहेज से सख्त नफरत १। यह मेरे सिद्धान्त के विरुद्ध है पर करूँ क्‍या, 
बच्चे वी अम्मीजान नहीं भानती ।”४ दूसरे सज्जन कहते, 'मिहाशय, में स्वव इस बुष्रथा 
का जानी दुएमन हूँ, लेकिन कहूँ बया, अभी पिछले साल लड़की का विवाह किया, दो हजार 
रुपए केबल द्ेज में देने परे, दा हतार और खाने पीने में खर्य पड़े, आप ही कहिए, 
यह कमी कैत पूरी हो १!" यही नहीं, प्रेमचन्द की निगाई से वे भी नहीं बंच पाये हैं, 
जो इस 'विहयाई” पर घतर आते ये कि लड़वे वी शिक्षा दीक्षा तक वा सर्च माँग बेठते 
ये ।९ बुछ नीति बुशल् व्यक्ति उसी वात को इस प्रकार कहत थे, “मैने लड्के को पाला 
है, सहक्ों द्पए उसकी पढ़ाई में खर्च किये हैं। आपकी लटकी का उससे उतना ही लाभ 
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प्रेमचन्द वर के प्िताओं की इस मनोदृत्ति पर टौका करते हुए बल्यत्र कहते है, “हुत्फ तो 
यह है कि जो लोग नेटियों के विवाह कौ कठिनाइयों को मोग चुके होते हैं, वही थपने बेटों 
के विवाइ के छवसर प्र बिलकुल भून जाते हैं कि इमें कितनी टौकरें झानी पड़ी थीं जरा 
भी सहानुभूति नहीं प्रकट करते बल्कि कन्या के विदाई में जो ताबान डठाया था उसे चक्रहृद्धि 
ब्याज के साथ बेटे के विवाह में वसूल करने पए कटिवद्ध हो जाते हैं ।"* 

'उद्घार), भानसरोवर, माय ३, पृष्ठ ३६ 


६ “एक आँच की कसर, यानसरोवर, माग ३, पृष्ठ ६० 


रन च्टू बए #म >> 


वेवाहिक कुप्रथाएँ रे 


होगा, जितना मेरे लडके को ) तो आप ही न्याय कीजिए कि यह सारा मार मैं अकेला 
कैसे उठा सकता हूँ /7?* 


प्रेमचन्द ने 'निर्मला' उपन्यास में एक ऐसे व्यक्ति की पोल खोली है, जो अपने पुत्र का 
विवाह, उदयभानु लाल वकील की लडकी से बिना किसी ठहराव के ही करने को तैयार हो 
जाता है, क्योकि ग्रिना ठहराव के और अधिक मिलने की आशा रहती है। यह व्यक्ति 
घकील साहव के आकस्मिक देहान्त पर पित्राह नही करने के लिए “तरह तरह के हीले- 
हवाले” करता है, क्योंकि अब आशातीत घन मिलने की सम्मावना नही रहती--ईशबर को 
मजूर ही न था कि वह लक्धमी मेरे घर आती, नही ठो क्या यह वज्र गिरता १ * मरने वाले 
की याद ही झुलाने के लिए काफी है | उसे देख कर ता जख्म और भी हरा हो जाएगा |” 
उस बनाथ बालिका को देख कर मेरा कलेजा फट जाएगा। * यह मृत्यु एक प्रकार की 
अमगल सूचना है, जो विधाता की ओर से हमें मिली है | यह किसी आनेब्राली मुसीबत की 
आकाशयाणी है। विधादा स्पष्ट रीति से कद रहा है, यह विव्राह मगलमय न होगा। ऐसी 
दशा में आप ही साचिए, जिस काम का आरम्भ ही अमगल से हो, उसका अन्त मगलमय 
हो सकता है ? सममधिन साहिया को समका कर कह दी जिएगा, मैं उनकी आज्ञा पालन करने 
को तैयार हूँ, लेकिन इसका परिणाम अन्ड्ा न होगा । स्तार्य के वश में हो कर मै अपने 
परम मित्र की मन्तान के साथ यह अन्याय नहीं कर सकता ( 


इन भहाशय की वास्तविक ध्रज्ृत्ति का उद्घाटन प्रेमचन्द ने इन्हीं की पत्नी रेंगीली 
बाई द्वारा कराया है, जा पहले ता पति वी बातों से सहमत होती है, किन्तु विधवा कल्थाणी 
का पनर पढ़ कर, कदुणा से बिहल हा कर, निर्मला से अपने पुत्र का विवाह करने को 
तेयार हो जाती है। पति के हीला हवाला करने पर वद उसे फटकारती है, "क्यों जी, 
तुम मुकसे भी उडते हा, दाई से पेट द्िपाते हो १ मै तम्शारी बाते मान जाती हूँ, तो तुम 
समझते हो, इसे चकमा दे दिया। भगर, मै ठुम्हारी एक एक नस पहचानती हूँ।, जय बकील 
साहय जीते थे, तो तुमने सोचा था कि ठहराव की जरूरत ही क्‍या है, वह खुद ही जितना 
उचित सममेंगे, देंगे, वल्कि बिना ठहराव के और ज्यादा मिलने की थाशा होगी। अब जो 
वकील साहब का देहान्त हो गया, तो तरह तरह के हीले हवाले करने लगे | यह भलमन्सी 
नहीं, छोटापन है।' इसी प्रकार भ्रुवनमोहन 'लोमी! और 'कायर! युत्रक-समाज का 
प्रतिनिधित्व करता है। उसकी सलाह पूछी जाने पर वह कहना है, “कहीं ऐसी शादी 
करबाइए कि सूत्र रुपए मिलें। और न सही, एक लाख का तो डौल हो। वहाँ अप क्या 
रफ़ा है? वकील साहव रहे ही नही, वुढिया के पास अय कया रा होगा शई और, हार 
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हट प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


कर रेंगेली वाई को कहमा पहता है, “हम बाप पूत दोनों एक ही थैली के चट्टे पढें हो। 
दोनो उस गरीब लटकी के ऊपर छुरी फैरना चाहते हो |” 
परिणाम यह होता है कि भुवनमीतन के साथ निर्मला का वियराह सम्बन्ध हट 

जाता है और *हैज के अभाव में उसक्रा खत्राह उड़े तोतारास से होता है। तिबासदनों 
छपयास ऊे दारोगा दृष्णचन्द, टहेल देने के लिए, जीयन में पहली बार, रिश्यत लेते है और 
पते जात हैं । इतर बाद सुमेत का विय्वाह थवेद, दृद्ात और रूसे गताधर से होता है। 
प्रमचन्‍्द दहेत प्रथा की आलोचना करते हुए उते हैं, 'वह (कन्या) रूपपती है, गृणशीला 
है, चतुर है, कुलीन है तो हुआ करे | दद्ज हो, तो सारे दोप शुष हैं| प्राणी का बोई मूल्य 
नही, बैवल दद्ेत का मुल्य है| कितनी प्रिपम भाग्य लीला है ।!२ 

एसे बिपाहों वा सुस्त भी बया होगा, जिनका आधार ही गलत है | निर्मला! उपन्यास 
में प्र चन्‍्द ने फ्रितने मार्मिर ब्यूम्य से लिसा है, अब तक ऐसा ही एक आदमी एसका पिता 
था, जिसे सामने वह सिर भुवा कर, देह चुरा कर निकलती थी, अय्र उसबी अयस्था का 
एक आदमी उसका पति था| वह उसे प्रेम की नहीं, सम्मान वी वर्ह समकती थी। बह 
उनसे भागती फिरती, उनको देसत ही उसकी प्रपुल्लता पलायन कर जाती थी।” 
जियाह के ५ ६ वषा वे बाद निमला पुल-पुज्ञ कर मर जाती है. और स्थाभिमानी, चचन 
सुमन पतिता का जीवन अपनाती है। 

प्रमचन्द्र के समय में सबसे कठिन समस्‍या यह थी कि वन्‍या के लिए वर माता 

पिता दूँढत थे और उसमे उसके विवाह में अनुमि नहीं ली जाठी थी ।४ माता पिता या 
अन्य थमिभावक वर ओर कन्या का स्वभाव मिला कर विवाह नहीं करते थे, बल्कि वे 
मर्पत्ति, वथ, राशि और बुलीनता को महत्व देते थे | ऐसे लोगों व॑ मन में यह वात घर 
किये रहती थी कि कन्या को धनी घराने में सुख मिलेगा, वहाँ बढ रानी वी भाँति रहेगी। 
दे वर के स्वमाव, चरित्र आदि बाही को गौण समकते थे | परिणामस्परुप वर और कन्या 
में गुण, शीत और स्वभाव वी दर से कोई मेल नहीं होता था और एनक्रा दाग्यय जीवन 
हु प्मय हो जाता था| ग्रमचन्द ने इत्त प्रकार के अनमेल विब्ाहों का बहुंग वृष 
फ़्या है। 
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लिखा है। देखिए, मयवती प्रसाद वाठपेयी का 'प्रेमपथं (१६२६), शठ १०६। देवनारायण 
डिवंदी के कक्तव्याघात' ( १६३६ ) में ददेज मं क्ष्मी रह गई तो पिता ने पुत्र का दूसरा 
विवाह कर दिया, एए ४२ । प्रेमचन्द के धुकाव थौर प्रकाशक के आयग्रई प्रर देवतारायण 
द्विरी मे दहेज प्रदा के विरोध में “दहेज” नामझ एक स्व॒तन्त्र उपन्यास भी लिखा, जो 
सम्भवत सन्‌ १६२८-२६ ई० में, काशी पुल्तक भंशर, बाराणसा द्वारा प्रकाशित हुआ। 
देविए, 'दटेग! उपन्यास की भूप्रिका। 

३०. निम्रज्ा, पृष्ठ 3६ 

४. शिक्षा के प्रमार के साथ यह वुष्या मिट रही थी । 'परत्रिज्ञा” में ददरी प्रश्नाद प्रेमा से विदाइ 
की धनुमति जे हैं, पृए ७०-७५, शोदान की सरोज प्रेम विवाइ करती है, एटा ४११॥ 


बेबाहिक चुप्रथाएं ४, 


नरद्धिज्ञा! उपन्यास की सुमित्रा और कमला प्रताद के स्वभाव भेद एवं दाम्पत्य कल 
को लेखक ने इन शब्दों में च्यक्त क्या है, “आज से तीन साल पहले सुमित्रा ने कमला की 
पार कर अपने का धन्य माना था। दो तीन महीने उसके दिन सुख से कटे, लेकिन प्यों प्यों 
दोनों की प्रकृति का विराध प्रकट हाने लगा, दोनो एक दूसरे से खिंचने लगे | सुमित्रा उदार 
थी, कमला एल्ले मिरे के कृषण | वह पेस को ठीक्री समझती थो, कमला कौश्यों को दाँत 
से पकडते थे । सुमित्रा साधारण भिन्लुक को मिक्षा देने उठती, तो इतना दे देती कि वह 
चुटकी की चरम सीमा का अतिक्रमण कर जाता था| उसके मेवे से एक बार एक ब्ाह्मणी 
कोई शुभ समाचार लाई थी। उसे उसने नई माडी उठा कर दे दी ) उधर कमला का यह 
दाल था कि भिन्नक की आज्ात सुनते ही गरत उठते थे, रूल उठा कर मारने दौड़ते ये, 
दो चार को वो पीट ही दिया था। सुझिया में नप्नता, विनय और दया थी, कमला में 
घमण्ड, उच्छुद्नलता और स्वार्य । एक ढृद्द का जीव था, दूसरा धथ्वी पर रेगनेबाला । उनमें 
मेल कैसे होता !! 
सुमित्रा और कमला प्रमाद के विवाह में सम्पत्ति का ही विचार प्रमुख था | सुमित्रा 
व्यथित हृदय से पूणा से कहती है, “अपने माता पिता की धन लिप्सा का प्रायश्चित कर 
रही हूँ बहन और क्या १ वुम देख लेना बटन, एक दिन यह महत्त दह जाएगा। यहीं 
अभिशाप मेरे मूँह से वार यार निकत्रता हं। मेरा विवाह तो इस महल से हुआ है। 
लाला बदरी प्रसाद की यहू हूँ, इससे वढ कर सुख की कल्पना कौन कर सकता है १ भगवान 
ने किम लिए मुक्ते जन्म दिया, समरू म॑ नहीं आता ।”* 
प्रमाश्षम” उपन्यास की पिया और ह्ञानशबर में वेसा ही स्त्रभाव भेद है, जैसा कि 
सुमित्रा और कमला प्रमाद में, वल्कि उससे भी अधिक | विद्या उदार, धर्ममीरु, कुल प्रतिठठा 
पर भर मिस्नेवराली भ्रद्धाल्व स्त्री है, जब कि ज्ञानशवर पक्का स्वरार्थी और नीच मतुष्य है) इन 
दोनों के विय्राह-सम्बन्ध में भी घन ही कारण है, ययापि उसका रूप बदल गया है--राय 
कमलानन्द बहादुर लखनऊ के एक बडे रईस और ठालुक़ेदार थे उन्हाने अपनी बडी 
लटकी गायत्री का चित्राह गारखपुर के एक वडे रईस से किया। उत्तव में लाखा ध्पए 
खर्च कर दिये। पर, जय वियाह के दा ही साल पीछे ग्रायत्नी विधत्रा हो गई--उसके पति 
को कसी पर के ही प्राणी ने लाभयश विप दे दिया--ठो राय. साहय ने विद्या को किसी 
साधारण हुद्धम्ब्र में ब्याहने का निश्चय किया, जहाँ जीवन इतना क्टक्सय ने हो। यही 
कारण था कि ज्ञानशकर को यह सौमासस आप्त हुला ” परिणाम यह हाता है कि अपने 
पत्ति की कुटिलताआ से मयमीत हा कर त्रिया आह्महत्या कर लेती है। 
रगभूमि! उपन्यास वी इन्दु का विवाह मी बुल प्रतिष्ठा आदि के आधार पर 
हुआ था | इन्दु तथा उसके पति के स्वभाव भेद की बार किसी ने ध्यान नही दिया। इन्हु 
के पति रात्रा महस्द्र इतने यश लाभी तथा पद-लोलुप ई कि उनवी नजरों में यथ और नाम 
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४६ प्रैमचन्द का नारी चितय 


है प्रधान चम्दु है और स्त्री गौण | इन्हु सोफिया से कहती है, “अगर मेरा थपना बश होता, 
तो उन्हें कमी न बस्ती, चाहे छुआरी ही रहती | मेरे स्वामी सुमसे प्रेम करते हैं, धन की 
काई कमी नहीं | पर, मैं उनक॑ हृदय के क्वल चतुर्था श वी अधिकारिणी हूँ, उसके तीन माग 
सार्वजनिक कामा की भेट होते हैं। एक के बदले चौथाई पा कर कोन सदतष्ट हो सकता है, 
सुकै तो वाजरे की पूरी रोटी विस्कुद के चौथाई हिस्से से कहीं अच्छी मालूम होती है। 
च्लुधा वो वृष हो जाती है, जो भोजन का ययथाय उददृश्य है।”' राजा साहब की 
पद ल्ञालमा, स्वार्थ वृत्ति, अह भावना और अत्याचार को स्वामिमानी, न्यायप्रिय इन्दु 
सहन नहीं कर पाती | दोनों का दाम्यत्थ जीवन कलहपूर्ण हो जाता है तथा एक दिन यह 
प्रतभेद और विद्ाद अपनी चरम सीमा को पहुच जाता है। इन्दु क्रोध में ज्ञा कर अपने 
मायके चली जाती है। 


पति पली का यह स्वभाव भेद क्मेभूमि! उपन्यास की सुखद और अमर में 
सीमोह्लघन कर जाता है। सुखदा एक धनी विधवा वी इकलौती पुत्री है। उसकी मात्रा ने 
वबेदे की माध बेटी से पूरी वी थी। त्याग की जगह सोग, शीन वी जगह तेत, कामल वी 
जगह तीम का सस्कार किया था। सिवुडने और सिम्रटने का एसे अभ्याप्त न था और वह 
युवक कृति की युवती व्याही गई युवती प्रद्ृतति के युवक से, जिममें पुरपार्थ का कोई गुष 
नहीं। विवाह हुए दो साल हो जुडे थे, पर दोनों में कोई सामजस्य न था । दीनों अपने 
गपने मार्ग पर चले जाते ये। दोनों के त्िचार अलग, व्यवहार अलग, ससार अलग | 
जैसे, दो मिन्‍न जलवायु के जन्द एक पिंजरे में वरद कर दिये गए हों ।”* 


इस विवाह सम्यन्ध का कारण भी धन ही है | प्रमचन्द लिखते हैं, 'अमरकान्त की 
अवस्था उन्नीस सास से कम न थी, पर देह और बुद्धि को देखते हुए, अभी किशारावस्था 
ही में या। देह का दुवंल, वृद्धि का मन्‍्द | * इस साल पटते हो गए थे और बमी प्यीं 
ज्ों करके भारपें में पहुँचा था) किन्त, वित्राह के लिए यह वारतें नहीं देखी जाती) 
देखा जाता है धन, विशेषफर उस विरादरी में जिसका उद्यम ही व्यवसाय हो | लखनऊ 
के एक धनी परिवार से बातचीत चल पड़ी | समरकान्त ( अमरकान्त के पिता ) की तो 
लार ठप्क पडी | कन्या के घर में विधवा माता के सिवा निकट का कोई सम्बन्धी ने था, 
ओर धन की कहीं धाह नही। ऐसी कन्या वडे भागों से मिलती है ।”" 

ये ही लाला समरकान्त अपनी पुत्री नैना को धन लिप्सा के कारण ऐसे कुपान के 
गले मदर देते हैं, जो 'शरावी है, व्यभिचारी है, मू्स है, घमण्डी है ।!* यह व्यक्ति वाद 
में नंना को गोली मार देता है, वेबल इसीलिए कि वह गरीयों के एक जुलूस का नेतृत्त 
कर रही धी। 
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वैवाहिक कुप्रयाएँ ७ 


दृद्ध विवाह और बहु-विवाह करने वाले साधारणत* धनी व्यक्ति ही होते थे । 
इसका कारण स्पष्टत यही है कि माता पिता अपनी पुत्री का विवाह निर्धन, सच्चरित्र 
सुदक से करने की अपेक्षा सम्पत्तिशाली पुरुष से करना पसन्द करते थे, मले ही वह बूढा हो, 
दुहाजू हा या उसकी एक, दो या तीन पलियाँ जीवित हो। कायाकल्प उपन्यास की 
राहिणी एक ऐसे अधेट पुरुष से ब्याही जाती है, झिसकी दा पलियाँ जीवित हैं) सौतो की 
खटपट से दुखी हो कर वह डूब मरने के लिए घर से निकल पडती है। इसमें बाघा देनेत्राले 
चक्र्धर से वह कहती है, “मैं जिस दिन मर जाऊगी, उस दिन धी के चिराग जलेंगे | ससार 
में ऐसे अभागे प्राणी भी होते हैं। वपने माँ-वाप को क्या कहूँ १ ईश्यर उन्हें नरक में मी 
चैन न दे | माचे थे, बेटी रानी हो जाएगी, तो हम रात करगे। यहाँ जिस दिन डोली से 
उतरी, उसी दिन से मिर पर विपत्ति सवार हुई |” 

कुछ ऐसे माता पिता भी थे, जो केवल अपनी अकर्मण्यता क कारण अपने भावी 
दामाद के गुण और चरिन की छान बीन नहीं करते थे, फलस्वरूप उनकी लडकियाँ प्राय 
बुपानों के गले पडती थी | वरदान! उपन्यास की सर्वगुणसम्पत और अत्यन्त सुन्दरी विरजन 
का विवाह ऐसी ही परिस्थितियों में दुश्चरित, मूर्स, लम्पट और आवारा कमलाचरण से 
हा जाता है| प्रेमचन्द ऐसे अनावधान और कक्त व्य शत्त्य पिताआ का आइडे हाथों लेते हैं, 
'क्भी कमला हाट में बुलबुल लडाते मिल जाता, कभी युण्डों के सर सिगरेट पीते, पान 
अबाते, वेढगेपन से घूमता हुआ दिखाई देता ) मुशीजी जब जामाता की यह दशा देखते, 
तो घर आते ही स्त्री पर क्रीध निकालते, “यह सब तुम्हारी ही करतूत है| तुम्हीं ने 
कहा था, धर वर दोनों अच्छे हैं, ठुम्हीं रीकी हुई थी।” उन्हें उस क्षण यह विचार 
न होता कि, जो दोषारोपण सुशीला पर है, कम से क्रम मुक पर भी उतना ही है। वह 
बेचारी तो पर में वन्द रहती थी | उसे क्या शान था कि लड़का केता है। वह सामुद्रिक 
विद्या थोडी ही पढ़ी थी १ उसके माता पिता को सभ्य देखा, उनकी कुलीनता और वेभव 
पर सहमत हो गई | पर, मुशीजी ने ठो केवल अक्मंग्यता और आलस्य के कारण छान-पीन 
ने की। यद्यपि उन्हें इसके अनेक अवसर ग्राप्त थे *“?१ प्रेमचन्द यहाँ उपन्यास-कला 
की उपेक्षा करते हुए अपनी ओर से यह जोड देना आवश्यक समझते हैं, 'मुशीजी के अगणित 
वान्धव इसी मारतवष में अब भी वियमान हैं, जो अपनी प्यारी कन्‍्याओं को इसी प्रकार 
नेत बन्द करके बुए में दकेल दिया करते ६ |” 

राशि, वर्ण और कुलीनता के महत्त्व के कारण भी लडक्याँ कुपानं से ब्याही 
जाती थीं | दहेज का प्ररन तो इन तीनों के वाद आता था | किसी भी पिता के लिए 
यह आवश्यक था कि वह अपनी ही “जाति! में तथा 'कुलीन! वर दँढे, और तब उस 
बर की हुण्डली ले कर अपनी कन्या की कुप्डज्ती से मिलावे | लिन देन! का प्ररन तो इन 
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श्द प्रैमचन्द का नारी चित्रण 


समस्याओं के हल हों जाने के बाद उठता था |! इन रिवाजो के कारण बरो के सम्मन्ध 
में अभिभावत्रों के समत्त बहुत कम विकल्प बच रहते थे। “निर्मला! उपन्याम में प्रेमचन्द 
दिखाते हैं कि एक बहुत ही रूपवान, मुशील और शरीर से सूत्र दृष्ट-पुष् क्सरती जवान! 
से, जो नौकरी करता है और कुछ जायदाद का मालिक भी है, कल्याणी निर्मला का विवाह 
इमक्षिए नहीं करती कि उसका खानदान अच्छा नहीं है।* मुमन का विय्राह भी 
अधेद् गजाधर से इसी लिए होता है कि कहाँ तो दुण्डली न मिली ओर कहाँ उम्रानाथ का 
मन ही न भरा | बह अपनी दुल्ल मर्यादा से नीचे न उतरना चाहते थे |”! 

हिन्दू समाज में लडकियों का विवाह आवश्यर माना जाता है प्रेमचल्द इस 
मनौवृत्ति पर ठीका करते हुए कहत हैं, 'कन्या का जन्म होत ही उसके विय्राह की 
चिन्ता मिर पर खबार हो जाती है | बेटे एक दर्जन भी हों, तो माता पिता कौ चिन्ता 
नहीं होती | वह अपने उपर उनके वित्राह भार को थनिदार्य नहीं समझता, यह उसके 
लिए 00॥[078०ए विषय नहीं, 00079) विषय है | होगा तौ कर देंगे, नहीं कह 
देंगे, “वेटा, खाओ, क्माओ, समाई हो तो विवाह कर छेना ।”४ आगे वे कारण भी 
बताते हुए कहते हैं, बेटों वी वृचरिनना कलक की वात नहीं समकी जाती, लेकिन 
कन्या का विश्वाह तो करना ही पट़ेगा, उससे भाग कर कहाँ जाएँगे ? अगर विवाह में 
विल्म्म हुआ और कर्या के पॉप कही ऊँचे गीचे पड गए, हो फिर हुद्मय की शॉक कं 
गई, वह पतित हो गया, टाठट बाहर कर दिया गया | प्रद्धिजा! उपन्यास में भी यही बात 
कह्दी गई है, उसकी ( प्रेमा की ) चलती, दो वह अविद्याहिता ही रहना पसन्द करती, पर 
जवान लड़की बैठी रहे, यह ुल के लिए घोर अपमान की वात थी।' इसी उपन्‍्यातत 
में इसका कारण ला रीति! बताया गया है।* निरक का भार्ग! कहानी की नाविश 
जो इस प्रथा का शिकार है, कहती है, इस लोक प्रथा का बुरा हो, जो अभागिनी 
कम्याओ को किमी न-फ्ती पुरेष के गले वाँध देना अनितराय समकती है| वह क्‍या 
जानती है कि क्तिनी अुबतियाँ उसके नाम को रो रही हैं, अमिलापाओं से लहराते 
हुए, कितने कोमल हृदय उसके परों तले रोदे जा रहे हैं।”? 

युग कौ इमी दशा को लक्ष्य करके महात्मा गाँधी ने कहां था, “हर छड़वी, हर 
हिन्दुस्तानी लडकी, विवाह करने के लिए ही नहीं पैदा हुई है | में बहुत सी ऐसी लट्कियों 
को बता सकता हूँ, जिन्होंने एक पुरुष की सेवा की जगह अपना जीवन सेवा के लिए दे 
दिया है। थद्दी समय है, जय हिन्दू-लडक्याँ अपने में से प्रा्ती और सीता जेस्ती स्नियाँ 
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वैवाहिक कुययाएँ एलफालय भ६ 
६ ब्लड 

पैदा करें ।”' शिक्षा के प्रसार के साथ-ही-साथ हिन्दू-समाज में देर से विवाह करने अथवा 
अविवाहिद रहने की मनोइत्ति उमरती आ रही थी। 'गोदान! उपन्यास की मालती देश और 
समाज सेवा के लिए वि्राह करती ही नहीं।* 

एक अन्य कारण से भी कन्या अयोग्य वर से व्याह दी जाती थी। हिन्दू-समाज 
में पुत्र से पुजी का महत्त्व अपेक्षाइत कम होता था| घर की घन-सर्म्पत्ति तथा ज्ञानाजन की 
सुविधाएँ लडके को ही मिलती थीं। कन्या के प्रति माता पिता का केवल एक कर्तव्य होता 
भा--उसका जिवाह कर देना, वर कसा भी क्‍यों न हो । यदि विज्ञाह सस्सन्ध बुरा हुआ, 
तो इसमें वे अपने को दोष न दे कर, कन्या के भाग्य को ही कोसते थे और कभी कभी तो 
जान घूक कर भाग्य के भरोसे कन्या का बुर विवाइ-सम्बन्ध कर दिया जाता था। 
“निर्मला! उपन्यास में कल्याणी निर्मला का वित्राह स्वार्थव्श एक बूढ़े से कर देती है, क्योंकि 
“उसे अपने लड़के अपनी लडकियों से कद्दी प्यारे थे। लडफे हल के बैल ,हैं, भूरेःखली पर 
पहला हक उनका है, उनके खाने से जो बचे, वह गायो का ! मकान था, कुछ नकद था, कई 
हजार के गहने थे। लेकिन उसे अभी दो लट्को का पालन पोषण करना था, उन्हें पढाना- 
लिखाना था। एक कन्या और भी चार-पॉच साल में विवाह करने योग्य हा जाएगी। 
इसलिए वह कोई बडी रक्रम दहेज में न दे सकती थी, आखिर लड़कों को भी तो बुछ 
चाहिए। वे क्या सममेंगे कि हमारा भी कोई बाप था ।”” परिणाम यह होता है कि 
पुरहित मोटेराम के बार-नार यह कहने पर भी, “हजार का मुँह न देखिए, छापेखाने 
बाला लड़का रल है | उसके साथ कन्या का जीवन सफल हो जाएगा | जैसी यह रूप और 
गुण की पूरी है, वैसा ही लड़का भी सुन्दर ओर मुशील है।”४ कह्याणी ठक्ष-से-मम 
नहीं होती। इसके मिपरीत वह अपनी मनोदृत्ति को भाग्य की ओट में छिपाती है, “आप 
ईश्वर का नाम ले कर वकील साहब को दीका कर आइए आयु कुछ अधिक है, लेकिन 
मरना-जीना विधि के हाथ है | पेंतीम साल का आदमी बुडढा नहों कहलाता | अगर 
लडकी के भाग्य में सुख भोगना व है, तो जहाँ जाएगी, सुखी रहेगी, दुःख मोगना है, 
तो जहाँ जाएगी, दु,ख मेलेगी ।”+ 

इसी प्रकार 'कायाकल्प' उपन्यास के ठाकुर हरिसेवक मिंद अपनी पुनी मनोरमा का 
विवाह घमकी में आ कर, एक ऐसे बूढे राजा से ठीक कर लेते हैं, जिसके तीन रानियाँ पहले 
से हँ और अपनी इस कमजोरी को, वे भी कल्याणी की ही माँति, मनोरमा के भाग्य की 
ओट में छिपाना चाहते हैं। लींगी उन्हें दीज़ शब्दो में फटकासती है :-- 

ज्योंही ठाकुर साहब घर पहुँचे, लौंगी ने पूछा, “वहाँ क्या वातचीत हुई १” 

दौवान, “शादी ठीक हो गई, ओर क्या ।”? 
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डक आला 


भ्र० प्रेमचन्द का मारी चित्रण 


लौंगी, “और मैने इतना समका जो दिया था श! 
दीवान, “भाग्य भी तो कोई चीज है? 


लौंगी, “भाग्य पर वह भरोसा करता है, जिसमें पोद्प नहीं होता | लड़की को 
इुबा दिया, ऊपर में शस्माते नहीं, कहते हो भाग्य भी कोई चीज है ४” 


इन वैवाहिक कुप्रयाओं का समाधान क्या है ? प्रेमचन्द ने दुद्ध आदर्श वैवाहिक 
प्रसगो और उल्हेखों द्वारा इस ओर मी सकेत किया है कि वे इन समस्याओं का हल किस 
प्रकार करना चाहते थे। उन्होंने दहेज लेनेवराले पिताओं को, विशेषतः उनकी हाँ में हा? 
मिलाने वाले वरों को, पक्का स्वार्थी, लोभी और में तिक वल से शून्य माना है। इस प्रकार 
छनकी दृष्टि में दहेज की समस्या नेतिक समस्या है, आर्थिक नहीं। लौग नैतिक दृष्टि से 
इतने पतित हो गए हैं. कि अपने पुन वी पटाई का खंच ओर अपनी पुन्री के विवाह का 
व्यय अपने पुरुषार्थ की कमाई से नहीं, दहेज की रकम से वूलना चाहते हैं।* शिक्षित 
आवक समाज भी आत्मयल रहित हो गया है, पाश्चात्य ठग की शिक्षा उसे केवल स्वार्थ 
सिखलाती है, जीवन का स्तर झँचा करना सिखलाठी है। किन्‍्त यह सव अपने बल्ल पर नहीं, 
समुर के बल पर | प्रेमचन्द ने बृढ़े माता पिता को ज्ञमा किया है, किन्तु ऐसे युवकों को खूब 
फटकार बताई है | “निर्मला” उपन्यास की सुधा को जव यह ज्ञात होता है कि उसके पति का 
विवाह पहल्ते निर्मेला' से ही हो रहा था, किन्तृ पर्याप्त दहेज नहीं मिलने के कारण टूट गया, 
तब वह पति को आडे हाथों लेठो है, “वर और उसके पिता दोनों अपराधी हैं, किन्तु वर 
अधिक | बूद़्ा आदमी सोचता है-- मुझे साशा खचे सैंभालना पड़ेगा, कन्या पत्ष से जितना 
एंड सकूँ, अच्छा, मगर यह वर का धर्म है कि यदि वह स्वार्थ के हाथो विलकुत्त बिक नहीं 
गया है, तो अपने आत्मय् का परिचय दे | अगर वह ऐसा नहीं करता, वो मै कहूँगी कि 
बह लोभी है और कायर भी ।”” दुर्भाग्यवश प्रेमचन्द के समय में, समाज में ऐसे युवकों की 
कमी नहों थी। 'बुसुम' कहानी में एक युवक विवाह के बाद साल भर तक अपनी पली से 
नहीं बोलता | उधर कुसुम ( पतली ) है कि रो रो कर जान दिये डालती है | गुवक की इस 





२ कायाकल्प, पृष्ठ १६१ 
३ यह कन्या के पिता और उसके सम्पन्धियों के भो नैतिक-द्वाप्त का सूचक है। “डाल, गहने थौर 
जोड़ों! में कुछ कमी होने पर बर-पत्त छी निन्‍दा को जाती हैं। 'एक थाँच की कसर! कहानी 
में एक व्यक्ति कहता है, “न सादा दोष लड़कीवाते का है, न सादा दोष लड़केवालों का। 
दोनों हो दोषी हैं। अगर शड़को वाला पुर्छ न दे, दो उसे यह शिकायत करने का तो कोई 
अधिकार नहों है कि डाल क्यों नहों लाए, स्रन्दर जोड़े क्‍यों नहीं लाए, बाजे-गाजे थौर 
धूमधाम के साथ क्यों नहीं भ्राए ! बताइए! तो यों कहिए कि दहेज की प्रथा के साथ 
हाल गइने थौर जोड़ों की प्रथा भो त्याज्य है। केवल दहेज को मिटने का प्रवत्न करना 
ब्यर्थ है ।* मानसरोवर, माग ३, पृष्ठ ६० 
“गन! उपस्यास में दबानाय चढ़ावे पर और सभी शाभूषण ले जाते हैं, किन्तु इतने पर मौ केवेल 
“बन्द्रहार! न द्वोने से 'द्वाय-तोदा? मच जाती है | गबन, पृष्ठ १९, २२ 
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वैवाहिक दुष्प्रधाएँ घर 


निष्टुरता का कारण यह है कि वह विलायत जाने के लिए ससुर से रपए चाहता है। उस 
युवक की नीचता पर एक सज्जन के झुख से अनायास ये तिरस्कारसूचक शब्द निकल 
आते हैं, “छ्ि । वाह री दुनिया । और वाह रे हिन्दू समाज । तेरे यहाँ ऐसे ऐसे स्वार्थ 
के दास पड़े हुए हैं, जो एक अयला का जीवन सक्‍ट में डाल कर, उसके पिता पर ऐसा 
अत्पाचारपूर्ण दबाव डाल कर कूँचा पद प्राप्त करना चाहते हैं। विद्याजेन के लिए विदेश 
जाना बुरा नही। ईश्वर सामध्यं दे तो शौक से जाओ, विन्तु पली का परित्याग करके, 
सझुर पर इसका भार रखना निलंय्जता की पराकाप्ठा है। तारीफ की बात तो तब थी कि 
सुम अपने पुछपार्थ से जाते । इम तरह किसी दी यर्दन पर सवार हो कर, अपना आस्म 
सम्मान बेच कर गए तो क्या गए १”' स्पष्ट है, युवकों की स्वार्थ दृत्ति, आत्मसम्मान के 
अभाष, कायरता, लोम और निलेंय्जता के मिटने से ही दहेत की समस्या का समाधान हो 
सकता है। ये बुराइयाँ किसी प्रकार के दबाव अथवा कानून से मिटनेत्राली नही हैं। इस 
तरह के एक स्वाभिमानी युवक के दिउण द्वारा उन्होंने युवकों के समक्ष आदर्श रखा है। 
“कायाकल्प उपन्यास में माता द्वारा यह पूछे जाने पर, “क्या बातचीत हुई ! बुद्ध देंगे- 
दिलायेंगे कि वही ५१) वालों में हैं”, उक्न्घर उप्र होकर कइता है, “अगर तुम मेरे सामने 
देने दिलाने का नाम लोगी, तो जहर खा लूंगा ।” 

निर्मला, “वाह रे। तो क्या पचीस वरस तक यों ही पाला पोसा है कया १ मुँह 
थो रखें ।” 

ज्कपर, “तो बाजार में खडा करके वेच क्‍यों नहीं लेती १ देखो, के टके 
मिलते हैं ४१९ 

प्रेमचन्द इस सम्बन्ध में युवतियों से भी नेतिक हटा और स्वाभिमान की माँग 
करते हैं। उनमें इतना आत्मसम्मान होना चाहिए कि वे ऐसे नोच और स्वार्थी पुरुषो को 
डुकरा सकें। पूर्वोक्त 'कुसुम” कहानी वी नायिका इस आत्माभिमान का परिचय देती है| 
प्यों ही उसे मालूम होता है कि उसके पति के नाम एक हचार का चेक भेजा जा रहा है, 
पर इस तरह जेसे किसी सकट का मोचन करने के लिए अनुष्ठान किया जा रहा हो, 
त्यों ही वह भकुटी सिकोड कर माँ से कहती है, “अम्मा, दादा से कह दो, कही रुपए 
भेजने की जरूरत नही ४”? 

माता ने विस्मित होकर बालिका की ओर देखा, “केसे र्पए १ अन्डा! वह 
क्यों, इसमें क्या हज है १ लडके का मन है, तो विलायत जा कर पढ़े | हम क्‍यों रोकने लगे? 
यों मी उत्ी का है, वो भी उसी का है (कुसुम अपने माता पिता की इक्लौती सन्तान है) | 
हमें कौन धाती पर लाद कर ले जाना है श? 

“नहीं, आप दादा से कह दीजिए, एक पाई न भेजें |”? 

४आखिर इसमें क्‍या बुराई है?” 


२- मानसरोवर, साग २, पृष्ठ २३ 
२ कायाकल्प, पृष्ठ २१५ 


पर प्रमचन्द का नारी चित्रण 


/इसीलिए कि यह डती तरह की डाकाजनी है, जेमी वश्माश लाग किया करते हैं ] 
किमी आदमी को पकड़ कर ले गए और उसके पख्वालों से उसके सुत्तिधन के तौर पर 
अच्छी रकम एठ ली।” 


माता ने तिरस्कार की आँखों से देखा 
“कैसी बात करती हा बेटी १ इतने दिनों के बाद तो जाके देषता सीधे हुए हैं, 
और तुम उन्हे फ़िर चिदाए देती हो |” 


बुसुम ने कल्‍ता कर कहा, 'ऐसे देवता का रूठे रहना ही अडड़ा | जो आदमी इतना 
स्वार्थी, इतना दम्मी, इतना नीच है, उसके साथ मेरा निर्वाह न होगा। मैं कहे देती हूँ, 
बाँ एवश गए, ता भें जहर खा लूगी। इसे दिहलगी न समझना | में ऐसे आदमी का मुँद् 
भी नहीं देखना चाहती। दादा स कह देना और अगर तुम्हें डर लगता हो, तो मैं खुद 
कह दूँ । मैने स्वतत्त रहने का निश्चय कर लिया है।”? 


माँ ने देखा, लडकी का सुझ़मण्डल आरक्त हो उठा है। मानों इस प्रइन पर वह 
ने बुछ्ध कहना चाहती है, न सुनना ।/' 

इसी प्रकार 'कमंभृमि! उपन्यास की सवीना अनिच्छित वर से विवाह क्ये जाने का 
विरोय करती है, “| शादी नहीं करना चाहती, बत | जब तक कोई ऐसा आदमी न हो, 
जिसके साथ मुझे आराम से जिन्दगी वसर॑ होने का इत्तीनान हो, मे यह सर दर्द नही लेना 
चाहती। 6म युमै ऐसे धर में डालने जा रही हो; जहाँ मेरी जिन्दगी वह्ख हो जाएगी। 
शादी की मशा यह नहीं है कि आदमी रो रो वर दिन काटे |? 


अच्छे वेयाहिक सम्मन्धों के लिए भाठा पता पर बहुत बड़ा उत्तदापितत है।' 
है 
इस दृष्टि से 'कायाक्प” उपन्याम के यशौदानन्दन उल्लेखनीय आदर्श अभिमावक कहे जा 


१. भानसरोवर, भाग २, पृछठ २३-२४ 

२. कमभूमि पृष्ठ १०३ 

३. प्रेमचन्द न छ्वय अपनी पुत्री का विवाह बहुत जाँच पड़ताल” करके क्या था। थे घर बर 
दोनों अच्छा चाहते थ। थत कई लड़के ससनऊ में देसे । मगर, को (री शसन्द न आया। 
जिसका घर-बार अच्छा होता, उसका लड़का वदसूरत होता। अगर लड़का थच्छो होता, 
तो घर खालो। इस प्रकार उन्होंने बहुतेरे लड़के देसे कौर नापसन्‍्द किये | एक तड़के से, 
जो सभी रप्टि स॑ उन्हें पसम्द था इसलिए विवाह नहीं किया कि उसको माँ जीवित 
नहीं थी । इस दात पर उनसे पत्नी कौ बदस मौ हु 
क्षाप बोजे, भें उस घर में शादी नहीं करूया।” 
भे बोली, ' पहल यह बताओ, माँ बाप से शादी करोगे या लड़के से !" 
आप बने, “तुम नहीं जानती । जाते ही बेचारो को घर गृहस्थो देखनी पड़ेगी । हम बेटी 
को बुब्ाना चाहेंगे, तो वे कहेंगे कि मेरा घर कौन देखे ! कौन हमारे दो-चार लड़रियाँ हैं ! 
मे ऐसी शादी नहीं पसन्द रूपता।" 

एक दूसरे लड़के झो इसलिए छोड़ दिया डि वह 'चचत? था ।” दिवरानी देवी के इन 

रुब्दों में विरोध करने पर "तो रैठकर हैं ढ़िए ताव-दो-साथ” प्रेमचन्द ने बहा "अगी हमारी 
लड़की की उम्र ही क्या है | अमी ४-६ साल मी इस देख धस्ते हैं ।* 


वैवाहिक कुप्रथाएँ धर 


सकते हैं | पहली वात यह है कि वे विवाह में घन से अधिक चरित्र को महत्त्व देते हैं-- 
“अगर सुझे धन या जायदाद की परवा होठी, तो यहाँ न अति! मेरी दृष्टि में चरित्र का 
जो मूल्य है, वह और किमी वस्तु का नहा [”” दूसरी महत्त्वपूण वात यह है कि वे कन्वा 
और वर का स्व्रमाव तथा युग मिला कर विद्वाह करना चाहते हैं। वे चक्र से कहते हैं। 
“मेसी युजी का सभाव, विचार, सिद्धान्त सभी आएे मिलतें हैं और सके पूरा विश्वास है 
कि आप दोनों एक साथ रह कर सुखी होगे।”* थे “वर और कन्या में दो चार बार 
सुलाकात के भी समर्थक हैं--“स्त्री में कितने ही श॒ुप् हों, लेकिन यदि उसकी सूरत पुरुष को. 
पसन्द न आईं, वा वह उसकी नजरों से गिर जाती है और ऊंसका दाम्पत्य जीवन दु खमय 
हो जाता है। मै तो यहाँ तक कहता हैं कि वर और कन्या में दो चार वार सुज्ञाकात मी 
हो जानी चाहिए। कन्या क्षे लिए तो वह अनिवार्य है। पु*प का स्त्री पसन्‍द न आईं, तो 
बह और शादियाँ कर सकता है । स्त्री को पुरुष पसन्द न आया, तो उसकी सारी उम्र 
रोते ही गुजरेगी ।? , महाशय यशोदानन्दन अहल्या की अनुमति” लेने के लिए चक्रघर को 
अपने साथ घर ले जाते हैं, “मं चाहता हूँ कि आप एक बार अहल्या से मिल लें। यों वो 
मैं मन से आपको जयना दामाद बना चुका, पर बअहल्या वी अनुमति ले लेना आवश्यक 
समझता हूँ | आप भी शायद यह पसन्द न करेंगे कि मै इस विषय में स्वे-ड्ा से काम लूँ।?४ 
'प्रतिशञ! पपन्यास के लाला बररी प्रसाद भी प्रमा के विवाह में उसकी अनुमति! आवश्यक 
समझते हैं।४ “गोदान! उपन्यास की सरोग एक कदम और आगे बढ कर अपने प्रमी से 
मसविनल मैरेज' करती है ५ “गोदान? के ही मेहता वित्वाह से पर्व स्त्री और पुरुष का प्रेम, 
यद्यपि इसकी व अपनी दृष्टि से व्याख्या करते हैं, आवश्यक सममते है---“यह वह जानते 
थे, जिसे रुच्चा प्रेम कह सकते हैं, केचल एक वन्धन में बंध जाने के वाद ही पैदा हो 
सकता है। इसके पहले जो प्रेम होता है, वह तो रूप की आतंक्ति मान है, जिसका कोई 
'टिकाब नहीं, मगर इसके पहले यह निश्चय ता कर लेना ही या कि जो पत्थर साहचर्य 





“अस्त में जिस लड़के से विवाह-सम्बन्ध दौक किया, अन्य बातों के जतिरिक्त उसके कौर 
उसझौ म के स्वमातर का कई लोगों स पता रूगवाया | लंडेके को माँ या वहन को कसी के 
साथ लड़को देखन को बुलाया । उनलोग को कुछ दिनों तक अपने घर में महमान को माँत्ति 
रखा जिससे वे लोग लड़की का 'शील म्वम्ाव मो देख लें । सूरत रक़ अयर बहुत अच्छी हो 
ओर स्वमाव को ठोक न द्वो तो कैसा ₹” सव दुछ पसन्द का जात पर पुछुबाया, ' मरे एक 
हो बेटी है। दिदा विदा में कक्र न पड़े ।” अतुल चदाव मिलते पर 'चरिच्छा' ले कर गए।? 

रिवरानो देवी, प्रेमचन्द घर में, एछ ६६ १०८ 


कायाकल्प पृष्ठ १४ 
कायाकल्प पृष्ठ १४ १६ 
कायाकल्प पृष्ठ १६ 
कायाकल्प, पृष्ठ १६ 
प्रतिज्ञा, पृष्ठ ६४ 

६« गोदान, पृष्ठ ४१४ ४१६ 


मन हे बन न 2७ 


१४ ब्रेमचन्द का नारी चित 


के खराद पर चढेगा, उप्तमें खरदे जाने की जमा है भी या नहीं | सभी पत्थर तो खराद 
पर चढ़ कर सुन्दर मूत्तियां नहीं बन जाते |”? 


प्रेमचन्द ने केवल धन प्रतिष्ठा देख कर विवाह करने का तीज विरोध किया है| 
्रदिशा! की सुमिता, 'रगभूमि! की इन्दु, 'क्मंभूमि! की सुझदा आदि के इस प्रकार के 
विवाह सम्सन्धों के दुणरिणामों का उल्लेख किया जा चुका है। यहाँ सम्पत्तिशाली वृद्ध 
पुरुषों से लड़कियों के विवाह की चर्चा की जाएगी | कायाकल्प! उपन्यास नी लोंगी 
कहती है, “हमें अपनी रानी को धन के साथ बेचना थोड़े ही है १ ब्याह जौड़ का दोता है 
कि बेजोड / लड़की कगाल ढ़ो दे दे, पर बूढे को त दे। गरीब रहेगी तो क्या, जन्म भर 
का रोना कौंकता तो ने रहेगा ।”* "नरक का मांग” कहानी की भझुक्ृमोगी नायिका 
कहती है, “अपनी बालिकाओं के लिए भत देखी धन, मत देखो जायदाद, मत देखो 
कुलीनता, केवल वर देखी | अगर छसके लिए जोड़ का वर नहीं पा सकते, तो लड़की को 
क्वोंरी रख छोड़ो, जहर दे कर मार डालौ, गला धोंट कर मार डालो, पर किसी बूढ़े 





१ गोदान प्रष्ठ ०३ ४०४ 
प्रेम बिदाहों अ्रयवा इच्छानुसार शादियों के प्रति प्रेमचन्द घनुदाए और भ्षन्धविसवात्ी 
नहीं कहे जा सकते, जेसा कि उनकी और रिवरानो देवी की बातचीत से ज्ञात होता है-< 
* मैं कहता हूँ कि अगर हमादा समाज क्षत मो नहों समकता और ज़ियों के साथ इन्साफ़ का 
गर्व नहीं करता तो कुत मुमकिन है, वह दिन बल्द हो थाने वाला है, लब हिल्दुओआं के 
घर की लड़कियाँ, अत्याचारों स धबड़ा कर, छपनो रच्छानुस्तार शादी रर लिया करेंगो ।” 
मै दोली, “बह ठीक नहीं होगा | वह हमारे दुर्माग्य के दिन होंगे, जब इमारे घर की 
लड़हिया स्वय अपनो शादिया करगो, द्योंकि उस उम्र में जव दि शादियाँ होती है, लड़के- 
लड़कियों में इतनो सम नहीं होती कि वह अपने थच्चे-डरे का फेसला कर सक और 
घोखे भुताने को बहुत शक्ता रहतो है। ऐसी शादियां देखने में आक्पंक होती हैं, पर होती हैं 
बस्त में भुनावा ।" 
आपसे “चाहे मै था तुम या दुनिया भर इसको रोकने को कोरिश करें, यह इक 
नहीं सकता । जितदा हो इम सोचते हैं कि परिच्मो सम्यता से दूर रहें, उतनी हो देगी 
के साथ वह हमारे सर के ऊपर करा रहो है।” 
मे बोली “मगवात ने करे कि उस्त दिन को देखने के लिए मै दुनिया में देठी रहूँ ।? 
आप शोले “इसकी कोई बात नहीं, पुरानौ सम्दता से तुम भो तो घबड़ाती हो" 
मै बोलो, “तो मै इस तरह उत्तको थोंडे हो ठुकराना चाहती हैं कि उसका नाप 
निशान मी पिर जाए ! जहाँ खरावो हो उसमें सुधार चाइती हूँ” 
आप बोले, “तुम सुधार चाइती हो, तो तुप्दारे लड़के उसको प्रिंटाना जरूर हो चाहेंगे, 
इसमें घबड़ाने कौ छौन सौ बात है ! जैसा समय होता है, उत्ती तरह कायदे कानून मी तो 
बदलेंगे। सदी तो दोसरीं है भर घाप चाहती हैं पहले बाददा युग । नहों, रोसवीं सदी के 
अनुसार कायदे डानून भो बनेंगे और बनने चाहिए, जिसमें एकतरफा ठिगरी करने झा किसी 
को हक़ न रह जाए? 
शिवरानी ढेदी, प्रेमचन्द घर में, पृष्ठ ८७ €र 


३. कायाकल्प, पृष्ठ १३१ 


वैवाहिक कुप्रथाएँ पर, 


खूपट से मत ब्याहों। स्री सत्र दुछ सह सकती है, दारुण से-दारुण दुख, बडे से-यडा 
सकट | अगर नही सद्द सकती, तो अपने यौवन-काल की उम्रगों का कुचला जाना [7 
सृत्युशय्या पर पडी हुईं “निर्मला! भी यही कहती है, “बच्ची को आपकी गोद में छोड जाती 
हूँ । अगर जीती-जागती बचे, भो किसी अच्छे कुल में विवाह कर दीजिएगा। “*चाहे क्वॉरी 
रखिएगा, चाहे विप देकर मार डालिएगा, पर कुपात्र के गले न मढ़िएगा, इतनी ही आपसे 
मेरी विनय है ।”* 

इस प्रकार बैग्ाहिक समस्याओं के समाघान के लिए माता पिठा, वर और कन्या 
इन सभी को प्रयलल करना हागा। सच्तेष में प्रेमचन्द का यही सन्देश है| 





१ मानसरोबर, माय ३, पृष्ठ ३० 
२ निमला, पृष्ठ १६१-१६२ 


50६ 
वैवाहिक जीवन ' दुखी दाम्पत्य जीवन 


पुरुष और नारी के पारस्परिक सम्मन्धों में पति पली-सम्सन्ध सर्वाधिक छृदणीय एव 
श्रादर्श माना गया है | थादिवाल से ही स्री और पुण्थ ने पारस्परिक आकर्पंण का अनुमव 
किया है और प्राय सभी सभ्य समाजों में, उन्होंने इसे वियाह दे रुप में स्थायित प्रदान 
किया है। स॒प्ती और परितृतत रहस्थ जीवन समस्त सुझों का मूल है तथा सन्तापपूर्ण गहस्थी 
जीवन यात्रा को आनन्ददाये बना देती है। पति छपाजन करहा है और पली रह प्रय्ष 
बरती है | इस प्रकार, दोना एस दूसरे के मच्चे मित्र एवं पूरक दवाते हैं। 
हमारे धाचीन धम गनन्‍्यां मैं पली को भार्या, गहलदमी, दृहिषी, अर्धागिनी, सहधर्मिणी, 
अ्रष्ठ सहचरी, ससार योत्रा वी एक्मान मित्र आदि नामों से अभिहित कर पली-पद को 
गौरवपूर्ण माना गया है। किन्तु विभित धार्मिक, राजने तिक, सामाजिक एवं आर्थिक 
परिस्थितियों के परिवत्त नों के कारण, णह और परिवार के वीच प्रस्फृटित होनेगाला नाते 
रुप शने शने छुए हो गया। नारी एह की बन्दिनी, पुरुष की आश्रिता, आत्मसम्मान तथा 
स्वतन्तर व्य॑क्तिय से शन्य एवं पुरप से हीन समझी जाने लगी। 
१६वीं शवाब्दी में सामान्‍्यठ और २०वाँ शताब्दी में विशेषत धार्मिक, सामाजिक 
तथा राजने तिक ता न्तियों वे फलस्वरूप, नारी में नव-जागरण और स्वासिमान की भारताएँ 
पुन अकुरित हो रही था। प्रभचन्द ने नारी के गरहिणी रूप को सामाजिक और आर्थिक 
अनियायता के रुप में महत्त्व प्रदान करते हुए, उसके आत्मसम्मान की सबत रक्षा वी ई। 
यह विपय मह्दत्त्वपूर्ण है और प्रेमचन्द साहित्य में सविस्तर निूपित है| अत , सुविधा के 
लिए इसे दो अध्यायों में विभक्त कर दिया गया है। प्रस्तुत भ्रध्याय में, प्रेमचन्द के 
इश्कोध के अनुसार, हुणी दामस्यत्प जीवम के कारपों का विवेचन किया जाएगा तथा 
बगले अध्याय में मुखी दाम्पत्प जीवन के लिए अपेद्ित गुणों का उल्लेख होगा | 
परत है, प्रमचन्द युग में गह-जीवन क्‍यों मिरानन्द हो रहा था, दाम्पत्य जीवन की 
समस्याएँ सबसे अधिक क्‍यों एलकी हुई थीं १ प्रेमचन्द ने इसके लिए सर्वप्रथम वेबाहिक 
बुरीतियों का उल्लेख किया है, जिन पर हम पि्वले अध्याय में विचार कर सुके हैं। वे 
विवाद को आत्म विकास का साधन मानते हूँ |” वे स्री को सच्चा मिन, सहायक और 
मन्‍्द्री मानते हैं |* उनके अनुसार यह आवश्यक दै कि दख्खत्ति के विचारों थौर आदशों में 
साम्य हो, पति तथा पत्नी के स्वमाव ओर गुण में सामजस्य हो, दोनों एक दिशा में चलने 
१ "मे विवाद को ब्ात्म विकास का झाधन समभता हूँ। ख्रौ पुरप के सम्दन्ध का कगरबोर 
धर्ष है, तो यही है, वरना में विवाह को कोई जरूरत नहीं सम्रमता । 


+-'दो समियाँ", मानसरोवर, मांग ४; पृष्ठ २१३ 
३. कायाकल्प, पृष्ठ १६ 


वेबाहिक जीवन दुखी दाम्पत्य जीवन प्र 


वाले यात्री हों।' किन्तु जहाँ विय्राह सुम्परध का आधार ही गलत हो, विप्राद्र में बर 
और कन्या के गुण और स्वमाय पर नहीं, बल्कि धन और अन्य बाहरी बातों पर ही बल दिया 
जाता हो, वहाँ सुपमव ओर शा वपूण द्म्पत्य जीवन की आशा नहीं की जा सकती | 
पर, ये समस्याएँ वियाह के पूव की समस्याएँ हैं और इन पर पिछले अध्याय में विचार भी 
हो उुझा है। प्रमचद ने प्रियराह के बाद के भी कुछ ऐस महत्त्वपृण तथ्यों का उद्घाटन 
किया है, जो मधुर दाम्पत्य सम्यन्ध में बाधक मिद्ध होते हैं। उनमें से कुछ हं--पति का 
पत्नी के प्रति दुच्यवहार और पति द्वारा पतली की उपेक्षा, छमका महत्त्व न समकना, उस 
पर अधिकार जमाना, उससे सहातुभृति मं करना, अपने को उससे अ्ष्ठ समझना, छें 
अपना आश्रित मानना, उसकी भावनाओं का आदर न करना, विश्वासधात आदि तथा 
स्‍त्री का अशिक्षित होना, उसमें पति सेवा भाव की कमी तथा पुरुष के मनोविशान को ने 
समभमक पाना आदि। 

हमारे विचारणीय युग में दाम्पत्य जीवन को खिलबाड समका जाता था और 
उसके लिए किसी तैयारी की आवश्यकता नहीं समझी जाती थी। यह शिक्षित कहलाने 
वाले घरों की भी वास्तविकता थी) लख्कियां का वैवाहिक धर्म और करत्त ब्य, आय के 
अनुसार ब्यय करने, सयम और सेवा परायणता की शिक्षा देने की कोई व्यवस्था नहीं थी | 
पढ़ले धार्मिक तथा आध्यात्मिक शिक्षा से दाम्पत्य जीवन मुफ़पूर्ण बना रहता था। किन्‍्हे, 
विवेच्य काल में समुचित शिक्षा के अभाव के कारण, लड़कियों वी महत्त्वाकाध्ा तो पद 
रही थी, जिन्द उनमें से समी की सुख सुविधा के साधन नहीं प्राप्त होते थे |* विदेशों में 
भी गज्नत दग स बहुतरी शिक्षित युवत्तियाँ भड़कीले कपड़ों और विलास की सामग्रियों की 
प्राप्ति के लिए अनेतिक कार्य करने को वितरश देसी जाती हैं। फलत उनका वेबाहिक 
जीउन भी, इतना कद हो जाता है कि अवसर तलाक की नौयत आ जाती है। 

भोग विल्लास के लिए लालाग्रित एक ऐसी ही युप्रती का वर्णन प्रमचन्द ने 
'सेबासदन” उपन्यास में किया है। इस उपयास की नायिका, सुमन ने, यद्यपि पाश्चाय 
ढग की स्कूली शिक्षा नहों पाई है, फिर भी घर पर उसे जा शिक्षा मिली है, बढ बुटियूर्ण 
है| अपनी बाल्यासस्था में उसने 'हिणी बनने क्री नहीं, इस्द्रियों के आनन्द भोग की 
शिक्षा” पाई है--दारागाजी (मुमन के पिता ) इन लड़क्यों ( सुमन और शाम्वा ) 
को प्राणों से अधिक प्यार करते थे। उनके लिए थाउे-अच्छे कपड़े लाते और शहर से 





३१ कायाकल्प एट १४ ११ 
२. प्रेमचल्द को कालेज की छात्राओं की विलासिता पसन्द न थी। इन्हें देख कर एक वार 
उन्दान घपना पत्नी से कहा या, सड़कियों को तो देखो तितली की तर पुदक रही है। 
यहाँ की अरनी श्रादत के शनुसार घर मर को इसो तरह का बनाने को कोशिश करगीौ। ये 
यहां ( रूतिज में ) सीसेंगी तो क्या रहे-सदे माता पिता के गुण दो सो कर जारँगी। झब 
इनकी शादी के लिए माता पिता को ज्यादा-से-ज्यादा कौमत देनो पढ़गी, क्ष्योक्रि दूसरे के 
घर जब तक इर्न्ह उड़ाने को काफ़ी दौलद न मिलगी तो इनका जीवन दूमरु दो जाएगा [7 
टिवरानी देदी प्रेमचन्द पर में पृष्ठ १६६ 
३. सेबासइन, एप्ठ १८ 


भ्र्ष प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


नित्य तरह तरह की चीजें मेँगाया करते | बाजार में काई लदरदार कप्टा देस कर उनका 
जी नहों मानता था, लड्क्यों के लिए अन्य ले आते थे। लडक्यों कौ पढ़ाने और 
सीना पिरोना सिखाने के लिए उन्होने एक ईसाई लेडी रख ली थी। कमी कमी स्वय 
उनवी परीक्षा लिया करते थे।”' फ्लत जब उसका पति गणाषर, शह प्रयन्ध के लिए 
छसके हाथ पर एक माह का वटन रखता है, तो व्यवस्था कुशल न होने तथा आवश्यक 
ओर अनावश्यक खच का ज्ञान न रखने के कारण, महीने में दस दिन थावी ही रहते हैं, प्र 
मुमन सव रुपए खर्च कर डालती है | पति पूछता है, तो उसे अपनी भूल नहीं माल्तम होती । 
गजाधर को जय कई आदमियों से उधार माँगने पर भी रुपए नहीं मिलते, तो वह पर में 
आ वर कहता है, “श्पए तो तुमने सव खर्च वर दिये, अत्र बताओ कहाँ से आये ४7 
सुमन, “मैने कुछ उड़ा तो नहीं दिये |” 
गजाघर, “उड़ाये नहीं, १२ यह तो हदें मालूम था कि इसी में महीने भर चलाना है। 
उप्ती हिसाव से खर्च करना था ।” 
सुमन, “उतने रुपयो में वरकत थाड़े ही हो जाएगी ४” 
गजाधर, “तो मैं ढाका तो नही मार सकता |”* 
प्रैमचन्द वैवाहिक जीवन के आनन्द के लिए उपयुक्त शिक्षा पर जोर देते ई, 
क्योंकि यह मानव प्रदृति का सस्‍्कार करती है।' उपयुक्त शिक्षा से उनका तात्य 
सन्तोप तथा धर्म बी शिक्षा से है। सुमन के विषय में वे टिप्पणी करते हैं, 'उमने अपने घर 
भही तीखा था कि मतुध्य को जीवन में मुख भोग वरना चाहिए। उतने कभी वह धर्म-चर्चा 
न मुनी थी, वह धर्म शिक्षा न पाई थी, जी मन में सन्‍्तोप का बीजारोपथ करती है | प़सका 
हृदय असन्तोप से ब्यावुल्ल रहने लगा [४ 
मुमन का दाम्पत्य जीवन नष्ट हो जाता है। असन्तोपी सुमन, पत्ति द्वारा, घर से 
निकाल दी जाती है ओर इसके बाद उसे वेश्या वृत्ति अपनानी पड़ती है | 
मुभायां बनने वे लिए जेसी शिक्षा चाहिए, 'कर्मभूमि! उपन्यास की मुखदा वी 
बाल्यावस्था की शिक्षा भी वैसी नही है | वह अपनी विधवा माता की इक्लौती पुत्री है। 
उसके परिवार में धन की कोई कमी नहीं | अत उसकी मात्रा ने बेटे की साध बेटी से पूरी 
की थी। त्याग की जगह भोग, शील वी जगह तेज, कोमल की जगह तौग्र का सस्कार 
किया था | सिकुडने और सिमटने का उसे अभ्यात्त न था. .,।** अपने पति (अमर) से उसकी 
३१ सेवासतदुन, पृष्ठ २ 
३» सेवासदन, पृष्ठ १६ 
३, “दम प्पने गाइस्थ्य-जीवन को भोर से कितने बेमुध है ! इसके लिए किसी तैयारी, किसी 
शिक्षा की लए्यत नहीं समकते | गुड़ियाँ खेलने वाली बालिका, सहेलियों के साथ॑ विदाए 
करनेदाल्ौ युवती, गृदिी बनने के योग्य समसरी जाती है। अल्हड़ बडे के रु्पे पर भारी 
जुभा रख दिया जाता है । ऐस्ली दा में यदि हमारा गाईस्थ्य जौवल बानन्देभव न हो, तो कोई 
भाग्य नहीं! सेवासदन, एप्ड २१ 
४+ सवासदन, पृष्ठ २० 
३. क्ममूम्रि, एछ १३ 
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कभी नहीं प्टती, यहाँ तक कि अमर उसकी विलामिता और शासन-भावना से तंग आ कर 
सकीना की ओर आझ्ट्ट होता है और एक दिन घर छोड़ देता है ॥ 


पतिन्पल्ली में जब सच्चा प्रेम नहीं होता, तब बहुघा कलह, कपट और उपेक्षा आदि 
की भावनाएँ उत्पन्न होती हैं और दाम्पप्य जीवन दूमर हो जादा है। प्रेम का महत्त्व 
पुरुष के लिए भी बहुत है, किन्‍्हु स्त्री के जीवन का तो वह आधार ही है।' 'वालक 
कहानी में गयू कहता है, “जहाँ प्रेम नही है हुजूर, वहाँ कोई स्री नहीं रह सकती | स्री 
केवल रोटी-क्पड़ा ही नहों चाहती, बुछ प्रेम भी तो चाहती है ।”* सिवासदन' उपन्यास 
में गजाघर साथु हो जाने के बाद सुमन वाई--अएनी परित्यक्ता पली-कछे सम्युख अपना 
अपराध स्वीकार करते हुए इसी तथ्य का उद्घाटन करता है, 'ठम आदर के योग्व थी, 
मैने तुम्हारा निरादर किया |. . स्त्री मेले-डुनेले, फटे पुराने वस्त्र पहन कर, आभूषणविद्दीन 
हो कर, आधे पेट सूखी रोटी खा कर, मोपड़ी में रह कर, मेहनत-मजदूरी कर, सब कष्टों 
को सहते हुए भी आनन्द से जीवन व्यतीत कर सकतीं है। केवल घर में उसका आदर होना 
चाहिए, उससे प्रेम होना चाहिए । आदर या प्रेमविदीन महिला महलों में भी सुख से 
नहीं रह सकती ।”! 


आभूषण” कहानी में कूँबर सुरेश सिंह अपनी पतली को इसलिए प्यार नही करते 
कि वह सुन्दर नही है। इसका परिणाम यह होता है कि वे दाम्पत्य सुख से वचित रहते हैं; 
क्योकि लावण्यहीन स्री वह मिज्कुक नही है, जो चगुल भर आटे से सन्हृष्ट हो जाए। 
बह भी पति का सम्पूर्ण, अखण्ड प्रेम चाहती है, और क्दाचित्‌ सुन्दरियों से अधिक, 
क्योंकि इसके लिए वह असाधारण प्रयल यौर अनुष्ठान करती है| मगला इस प्रयल में 
विफल हो कर और भी सतप्त होती थी |” अन्त में वह प्रति के घर में नही रहना चाहती 
और मायके चली जादी है। 


जब पुरुष एक पली के रहते दूसरा विवाह करता है, दब तो उसका दाम्पत्य जीवन 
नरक इल्य हो जाता है| कोई म्त्री यह नही देख सकती कि उसका सर्वस्व--पर्ति का प्रेम-- 
किसी दूसरी र््री को मिले। सपलियों की ईर्ष्या के कारण घर में सदेव क्लह और विवाद 
होता रहता है ठथा परिवार में शान्ति नहों रह जाती। कायाकल्प! उपन्यास में तीनों 
रानियों के बीच राजा विशाल तिह सदेव डुखी वने रहते हैं) वे ठीनों रानियों को देहात 
में लड़ने के लिए छोड कर मनोरमा से वित्राह करके, शटर में, अपेक्षाकृत सुखपूर्ण जीवन 
व्यतीत करते हैं, किन्तु सबसे छोटी रानी रोहिणी का वलिदान--उसने सोलह व॒षों तक पति- 
प्रेम की प्रदीक्षा करने के वाद आध-स्थाग कर दिया था--उनके जीवन में पुनः बशान्वि ला 


२० “स्रो को जीवन में प्यार न मिने, तो उसका अन्त हो जाना हो बच्छा ।”-शात्ति 
मानसरोवर, माग २, एप १०२ 

२६ मानसरोवर, माग २५ पृष्ठ २१४ 

35. सेशसइन, एघछ २४२-२४३ 

४- मानसरोदर, माय ६, पृष्ठ १४६ 


६० प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


देता है। 'तौत' कहानी में गोदावरी पति प्रम से वचिन और सौत के ईर्ष्या द्वेप से दुखी 
हो कर आत्महत्या कर छेदी है। 

यदि पत्ति पल्ली से विश्वासधात करता है या वह वेश्यागामी है, तो स्वमावत पली 
का हृदय सदेव दु खपरूण बना रहता है | गोदान' उपन्यास की गोविन्दी जो, प्रेमचन्द द्वारा 
चित्रित भादश नारियों में परिगणनीय है, सब कुछ सहती है, किन्ह पति की प्रैयसी मालती 
का शासन न सह पाने के कारण पति से अलग रहने का निश्चय करने को बाध्य है |' 
प्रतिज्ञा! उपन्यास की मुमित्रा को जब अपने पति कमला प्रमाद के पूर्णा के प्रति आकपण 
का पता चलता है, तो वह पत्ति से छेड़ छेड कर लडती है, कट वचन बोलती है और विद्रोह 
ते करती है। 


वैवाहिक जीवन में सहातुभूति परम आवश्यक तत्त्व है। 'प्रतिज्ञा' उपन्यास की 
प्रैमा अपने पूव प्रेम के सम्बन्ध में भी पत्ति से सहानुभूति चाहती है| विवाह के पूर्व वह 
अमृतराय से प्रेम करती थी, दाननाथ से विवाह होने के बाद भी उसके हृदय में अमृतराय 
के प्रति भ्रद्धा थी। एक अवसर पर, जब अमृतराय बनिताभ्रम के चनदा के लिए जलसा 
करनेवाले हैं, द्वप के कारण दाननाथ गुण्डो द्वारा उपद्रब कराना चाहते हैं | प्रेमा चाहती 
है कि वह अमृतराय को अपने पति के छुराग्रह से परिचित करा दे, किन्तु वह बुद्ध 
निश्चित नहीं कर पाती और इसी उधेडबुन में उत्तव का समय आ जाता है। उसकी 
कोमल भावनाएँ उसे अछृतराष के घर जा कर उन्हें रोकने को प्रेरित करने रूपती हैं। ऐसे 
भय होता है कि दाननाथ को उसका यह कार्य बहुत्त बुर लगेगा | किन्‍्त, वह इसकी 
चिन्ता छोड देती है। वह सोचती है, वह किसी की लौंडी नहीं है, ७मने किसी के हाथ 
अपनी धारणाएँ नहीं वेची हैं और वह चल्ली जाती है। 


प्रेमा की इस हरकत से दाननाथ बहुत रष्ट होते हैं, वे उसकी सूरत से नप्स्त करने 
लगते हैं, उमे बहुत दिनो तक क्षमा नहीं करते और कोर ब्यग्यपूर्ण बातें करने में जरा 
भी नहीं हिचकत | प्रमा जी-जान से उनकी सेवा करती है, उनका मुँह जोहा करती है, 
उन्हें प्रमतन करने की चेष्टा किया करती है। किन्दि दाननाथ को उसकी भाष भगिमा में 
भी बनावट भालूम होती है। वह एकान्‍्त में रोती है, पि्यली घटना पर विचार करती है, 
पर उसे अपनी ध्रूल नहीं माल्रम होती, उसे पति की महाजुभूृति शत््वा पर दुख 
होता है--उस जलते में जाना तो कोई अनुचित बात न थी | क्या कीई वात इसीलिए 
अनुचित हो जाती है कि अम्ृतराय का उसमें हाथ है- इनमें इतनी सहालुभूत्रि भी गही, 
सब दुछ जान कर भी अनजान बनते हैं ।* 
रगभूमि! उपन्यास में रानो इन्दु और राजा महेन्द्र में मी पारस्परिक सहानुभूति 
का अभाव है | राजा साहब नगर निगम के चेयरमैन हैं। वे इसने पद-लोलुप हैं कि बहुधा 
औदित्य की दृष्टि से नहों, स्वाति लाम की दृष्टि से, अपने आचरव का निश्चय करते हैं। 
१७ ग्रोदान पृष्ठ २४७ २४८ 
२. पैत्िज्ञा, पृष्ठ २०४ 


वेबाहिक जीवन : दुखी दाग्पत्य जीवन धर 


उन्हें अपना नाम! ससार की सभी बस्तुआ से, पलो से मी, अधिक प्रिय है। इसके 
विपरीत इन्दु का पालन पापण एक स्व॒तन्त्र विचार वाले न्यायप्रिय परिवार में हुआ है। 
वह किमी बात का निणय न्याय और अन्याय की तुला पर करती है। उसके भाई विनय 
सिंह ने एक सेवा-समिति खाली थी। एक वार उसके सदस्य गदपाल जा रहे थे। इन्दु 
की भावा ने उसे भी, उन्हे विदा करने के लिए स्टशन पर बुलाया । राजा साइब का इन्दु 
से महानुभूति हानी चाहिए थी। सम्भव हाता, तो उमके साथ उन्हें स्टेशन जाना 
चाहिए था, विन्दु इसके विपरीत वे इन्दु को मी जाने से रोकते हैं, क्योकि इमसे उनकी 
बदनामी होगी, वे हुक्‍्काम की नररा में राजद्रादी समक्े जाएँगे। 


राजा साहय की भावनाओं और विचारों से इन्दु का भी सहाहुभूतरि नहीं है। वह 
बार वार पति से पद त्याग करने के लिए कहती है, दुराग्रह और हठ करती है व्रथा उनसे 
लडने को सदा तेयार रहती है| राजा साहव नहीं वालने, को वह भी नहीं बोलती, व नहीं 
बेढते, तो वह भी उन्हें पैठने के लिए नहीं कहती । उन्हें ( राजा साहपर को ) यह दु ख 
था कि 'इसे जरा भी परवा नही है। पग पग पर भेरा रास्ता राक़ती है। मैं अपना पद 
त्याग दूँ, तय इसे तस्कीन होगी। इसकी यही इन्डा है कि सदा के लिए दुनिया से मेँ 
मोड लू, समार से नाता तोड छू, घर में बेठा उठा राम नाम भजा करूँ, हुक्‍्काम से 
मिन्नना जुलना छोड दूँ, उनकी आँखों में गिर जाऊँ, पतित हो जाऊँ। मेरे जीवन की 
मारी अभिलापाएँ और कामनाएँ इसके सामने तृन्द्च हैं, दिल में मेरी सम्मान भक्ति पर 
हँसती है। शायद मुझे नीच, स्वार्थों और आत्मसेदी ममकती है। इतने दिनो तक मेरे साथ 
रह कर भी, इसे सुरूमे प्रेम नही हुआ, सुकसे मन नही मिला । पत्नी पति की हितचिन्तक 
होती है, यह नहीं कि उसके कामों का मजाक उडाये, उसकी निन्‍दा करे |!" राजा महन्द्र 
और इन्दु के जीवन में वार वार ऐसे प्रश्न आते हैं और सहानुभूति के अभाव में दोनों एक 
दूमरे से दूर होते चले जाते हैं। 


(रहस्य! कहानी में मिस्टर मेहरा और मजुला में भी स्वभाव भेद के साथ, और 
इसके कारण, सहाउुभूठि का अभाव है, जिससे मजुज्ना के मन में विद्रोह का भाष उत्पत्र 
होता है भर वह प्रठि से अलग जीवन व्यतीत करने के लिए एक सेवाश्रम में नौकरी 
करने चली जाठी है--मिउला के जीवन में आत्मदान की सात्रा ही प्यादा थी । वह देह को 
इस भावना की पूच्ति का साधन मात समझती थी। डुनिया की बड़ी से-बडी विभूति 
मी उसे शान्ति न दे सकठी थी | मि० मेहरा से उठ्ते केचल इसलिए अरुचि थी कि वह 
भी साधारण प्राषियों की माँठि भोग बिलास के प्रेमी थे! जीवन उनके लिए इच्छाओं 
में बहने का नाम था । स्वार्थ की सिद्धि में नोति या धर्म की चाघा उनके लिए अप्तह य थी। 
अगर छनमें कुछ उदारता होती और मुला से मतभेद होने पर भी वह उसकी भाव- 
नाओ का बादर करते और कमर से कम मुख से ही सहयोग करते, तो मझ॒ला का जीवन 
सुखी होठा, एर उस भले थादमी को पली से जरा मी सहाहुभूति न थी और वह दर एक 


३ रगमूमि, प्रथम माग, पृष्ठ २६१ २६२ 
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अवमर पर उसके मांग में खड़े हो जाते थे और मजुला मन द्वी मन सिमट कर रह 
जाती थी | यहाँ तक कि उसकी भावनाएँ विकात का मार्ग न पा कर डेडे मेंढे रास्तों पर 
जाने लगी |! 
दमभूमि! उपन्याम वी घुखदा विलास का जीवन वी सबसे काम्य वस्तु सममती है, 
जब॑ कि उसका पति (अमरकान्त) त्याग को सर्वाधिक महत्त्व देता है | यह स्वभाव मित्रता तो 
है ही, दोनों में परस्पर सहानुभूति और सहृदयता भी नहीं है। सुखदा प्रति की त्यागमय 
प्रवृत्ति को दया भाव से देखती है, सहानुभूति के भाव से नहीं | वह अमरकात्त की 
घर के काम कात की ओर सीचने के लिए उसे कमी समकावी, कभी उस पर विगइती, कमी 
हठती, कमी उस पर व्यग्य करठी | अमरकान्त भी कमी उससे सहातुभूदि की मिन्ता नहीं 
माँगता, उस पर बपना प्रभाव डालने की कभी चेष्टा न करता | सुखदा की बातों को हँसी में 
उड़ा देता | वस्ठत उसे सुखदा वी विल्ञासप्रियता से मय होता था | वह अपनी आशा ओर 
दुराशा, हार और जीत सुझदा से छिपाता, क्योंकि उसे उससे सहानुभूदि की बराशा नहीं 
थी | इस प्रकार विवाद के कई वर्षों वाद तक भी उनमें मेल नहीं हुआ, बल्कि मतभेद 
बढ़ता ही गया | प्रमचन्द इस पर टिप्पणी बरते हैं--'मुखदा उसके ( अमर के ) दृष्टिकोण 
का समर्थन करके कदाचित्‌ उसे जीत सकती थी | उधर से हटाने की चेष्टा करके बह उसके 
सवहप को और भी दृद कर रही थी। धमरकान्त उससे सहानुभूति करके उसे अपने अनुकूल 
बना सकता था | पर, शुप्क त्याग का रूप दिखा कर वह एसे मयमीत कर रहा था | 
धगादान! उपन्याम में गायर मुनिया को अपने साथ शहर ले आया, वो उसे धपनी 
कोठरी पिंजरे सी लगठी | वह उसमें अकेली बैठी रोया करती | पुत्र लल्जू दिन भर आंगन 
या द्वार पर खेलने का अभ्यस्त था, यहाँ उसके खेलने की कोई जगह न थी | अत , वह माँ 
को ठग करता | मुनिपा को घर का मी सारा काम करना पडता था| उधर गोवर जवानी 
के नशे में मस्त था | कुनिया इस जीवन से ऊब छठी । उत्त पर विपत्ति यह कि वह फिर 
गर्भवती थी | उसे पत्ति और पुत्र कमी से भी स्नेह न रहा | उसे उन पर क्रोध आता | 
बरपात के दिनों में जब लल्लू वी तव्रीयत खराब हो गई और एक ही पक्ताह में उसका 
देहाग्त हो गया, तो उसकी स्मृति उस ढलाने लंगी | ऐसी स्थिति में भी योवर विषय मौग 
की लालसा को कुछ दिनों तक सयत न रख सका, तो उतते और भी हु ख हुआ । उसने 
गावर को इतना प्रापाण हृदय नहीं समझा था | उस समय मुनिया को सहानुभूति की 
अत्यन्द आवश्यकता थी, किन्दु गावर इसके विपरीत अपनी वासना की नग्न रूप दिखा कर 
उसे और भी छुख्ली और उदासीत वना देता था और उसके प्रम और सहयजुभूति से वरचित 
रहता था- सके ( भुनिया के) शोक में माग ले कर उत्के अस्तर्जीवन में पैंठ कर, गोवर 
उसके समीप्र ज्ञा सकता था, उसके जीवन का अगर वन संकेता था; पर वह उसके वाहय 
जीवन के सूखे तट पर आ कर ही प्यासा लौद जाता या [* 
१ कफन! और शेष रचनाएँ, एष्ठ ११ 
६ कमभूमि पृष्ठ १६ 
३ गोदान पृष्ठ ३१८ 


वैज्राहिक जीवन दुसी दाग्पत्म जीयन ६३ 


दाम्पत्य जीवन में पहुधा पत्ति की ओर से पत्नी के प्रति उपेत्षा, अपमान, आदर, 
बढ़ता, निष्दुरता, शासन और उददण्डता का प्रदर्शन होता है। स्त्री मी हमेशा देवी नहीं होती, 
किन्द हिन्दू समाज में पति जी प्रभुता होने के कारण इन थरात। नी सम्भावना पुस्पत्ी तरफ 
से अधिक द्ोठी है ,' प्रेमचन्द ने भी ऐसा ही वर्णन किया है | ऐसी दशा में परी अपने 
पत्ति के प्रति पिद्रोद्ष करती है और इस प्रझार टम्पति या जीवन ढु सपूर्ण हो जाता है| 

अतिशा! उपन्यास में उमला प्रसाद और सुमित्रा के दु सपूर्ण दाम्पत्य जीवन के 
लिए अधिक दोपी कमला प्रसाद है। वह अपनी पत्नी की उपेक्षा करता है, उसती भाव 
नाओं से अधिक महत्य बह दपए डो देता है और रात में देर से घर लौटता है। पूर्णा गये 
कमला प्रसाद के आने ऊे परे में पृछती है, तो सुमित्रा व्यस और दु से से कहती 2, “अभी 
नहीं, वारद ही तो उजे हैं। इतनी जल्द क्यों आएँग? ने एक, न दो, न तीन। मेरा वियाह 
दो इस महल से हुआ है | लाला पदरी प्रसाद पी पढ़ हूँ, इससे पड़े गुस की कल्पना थौन 
कर सउता है ? भगयान ने क्रिमलिए मुझे जन्म दिया, समझ में महों आता | इस पर में 
भरा कोई अपना नहीं है, बदन ! मैं जररदस्ती पड़ी हुई हूँ, मेरे मरने जीने की फ्रिगी को 
परवा नहीं है ।!!* 

सुमित्रा अपने को विधया पूर्णा से भी अधिक दुसी मानती है। बह पूर्णा से 
कहती है, “हम दोनों दुसिया हं। हम्हारे हृदय में मुफद स्मृतियाँ हैं, मेरे में बह 
मी नहीं | मैने मुफ्त देपा ही नहीं, न देयने वी आशा ही रफती हूँ।”' 

कमला प्रगाद की निष्दुरता और उपेद्ा सुमिना को पीड़ित बरती रहतीं। छराक्े 
दृढय में पति के प्रति अविश्वास की भावना इस प्रकार घर कर गई थी क्रि जत्र वह उससे 
प्रम बरता, तो उश समय भी उसे मुस् नहीं मिलता था। कमला प्रमाद ने अपनी 
निष्दुरता से उसके विश्वास और छतयी भ्रद्धा वा अपहरण कर लिया था--जीतन में उगया 
( मुमिता का ) कौई सगी ने था। पद्ि की निष्दुरता नित्य ही उमके दृद्य में चुभा 
फरती थी। इस निष्ठुरता का बारण क्या है, यह समस्या उससे न इल द्वोती थी। वह 
बहुत मुन्दर न थी, फिए भी कोई उसे रूपढ्दीना न कह सकता था। यउनाव थ गार का तो 
उसे मरज़ सा हा गया था | पति के दृदय को पाने के लिए वह नित्य नया सिंगार करती 
थी और दस अभीष्ट के पूरे म होने से उतके दृदय में ज्याला गी दहरती रहती थी। थी के 
धींदों मे ममना तो ज्याला का स्वाभात्रिक ही था, वह पानी के छोंटों से मी ममतती थी । 
कमला प्रगाद जय छगसे अपना प्रेम बताते, तो उसके जी में आता, छाठी में छुरी मार ते | 
घाव में यों ही क्या कम पीड़ा द्ोती है कि कोई छरा पर नमर छिड़के ।* 





२ पवन! ठपन्याम में जालपा कहतो है, “मुके तो ऐसो कोई सत्रो न मिलो, निसन अपने वर्ति 
की लिष्टुरता रा दुखड़ा न रोया हो । सान-दो-शाल तो बह खूब प्रेम करते है, पिर न शाने 
क्यों उन्हें स्त्री से थरुच सी हो जाती है ।?--प्यन, पृष्ठ १२६ 

३ प्रतिशा, पृष्ठ ४७ 

३. प्रतिज्ञा, एछ ४७ 

४६ प्रतिष्ठा, पृष्ठ ७२ 
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(५... रागयूर्मि उपन्यास में राजा महेन्द्र अपनी पली इन्दु का अपमान करते हैं| इन्दु 
अपनी सहज सरलता और सोफ़ी के स्नेह से प्रेरित हो कर उस्ते अपने माथ अपनी सपुराल 
ले चलने का वचन दे देती है और इसके लिए तैयारियाँ भी करती है। कि हु, जप महेस्द्र 
इन्दु को विदा कराने आते हैं और इन्दु मोपी को साथ ले चलने की चर्चा छेडदी है, तो वे 
अस्वीकार कर देते हूँ | उन्हें भय है कि म्रि० सेवक की मर्जी के बगैर उनवी पुत्री को अपने 
पर में रखने से उनकी बरनामी होगी | ओर छघर इन्दु सोचती है; वह पति की बात माने 
लेती, किन्तु इसमें उसका अपमान क्तिना होगा | बह सोफिया कौ सुँह दिखाने योग्य म 
रहेगी | अत , बह पति से नम्नतापूर्वक निवेदन करती है, “इस धमय मुक्के सबसे बडी चिन्ता 
भ्रपनी वात खोने की है। लोग कहेंगे, वात कह कर पलट गई। सोपी ने पहले साफ 
इनकार कर दिया था | मेरे बहुत कहने सुनने पर राजी हुई थी। आप॑ भेरी खातिर 
अबकी मेरी प्रार्थना स्वीकार कीजिए, फिर मैं आप से पृछे १गैर कोई काम ने बरूँगी।' 
किन्‍्हे, महेन्द्र किसी तरह महीं मानत | अन्त में लेखक कहता है, महेद्ध कुमार कसी 
तरह राजी गे हुए। इन्दु रोबी, उसने अनुनय्न विनय की, उनके पेरो पी, वे सभी मन्त्र 
फूँंके, जो कभी निष्कल नहा होते | पर, पति का परापाण हृदय न पमीजञा | उन्हें अपना 
नाम सब वसशुओं से प्रिय था ।* 

टून्दु के पत्ति उमक़ी इतनी छोटी मी बात नहीं मानते । अत, एप्तकी आक्मा दुखी 
हो जाती है और वह पत्रि की नेकनीयती पर भी सन्‍्देह करती है, 'इन्हें तो यही भजर 
है कि यह दिन भर अकेली वेठी अपने नाम को रोया करें| दिल में जलते होगे कि सोपी 
के माथ इमके दिन भी आराम स गुजरगे | मुझे कैदियां की भाँति रखना चाहते हैं] 
(दिल में डरते हैं कि सोफी के जाने से घर का खर्च प्रढ जाएगा। स्वभाव के इृषण तो हैं ही । 
उस कृप्णता को छिपाने के लिए बदनामी का बद्ाना निकाला है।” यही नहीं, 
पति पर में छमकी श्रद्धा भी हट जाती है और उसके रोम रोम से विद्रोह की प्रतिध्वनि 
निकलती दै | वह अपनी माता से कहती है, “वह इत्तनी छोटी सी वात है कि अगर मेरा जरा 
भी खयाल द्वोता, नो बह इनकार न करते | ऐसी दशा में आप क्योकर आशा कर सकती हैं 
कि में उनकी प्रत्येक आशा शिरोधाय बरूँ (४४ 

'प्रमाश्षम! उपन्यास के ज्ञाशशकर भी विद्या का अपमान करते हैं, उस कु 
बचन कहते हैं| शञानशकर धन-लोलुप और परे सिरे के स्वार्थी पुरुष हैं, जब कि 
विद्या उदार और सन्तोपी प्रति की स्त्री है। वह पति को उनकी स्वार्यपरता नीचता 
और अवतुद्रवा के लिए समसाती रहती है, पर श्ञानशकर बाठ-यात में उसका अपगान 
वरते हैं, उस पर व्यग्य करते है, ऐसे ऐसे कु शब्द वहते हैं कि यह गहन मे वर सबने के 
कारण छठ कर दूसरी जगद चली जातो है। एक वार को वात है, अलग्योका हो जानें पर 





रगभूप्रि, प्रथम मांग, पड १३७ १३८ 
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देवाहिक जीवन : दुखी दाम्घत्य जीवन दब 


शानशंकर के चाचा, सदा कह भाँति इस बार भी, होली के अवरुर पर, शानशंकर के 
परिवार के लिए कपड़े ले आए | विद्या ने कपडे रख लिये, पर इसके बदले उमने चाचा के 
लड़कों, लड़कियों और बहू क लिए कपड़ों की व्यवस्था की | ज्ञानशंकर का कहना था, 
“जब यही करना है ता उनझे ही ऋपटे क्यो न लौटा दिए जाएँ /” विद्या को पदि की इस 
अनुदारता पर दुश्ख हुआ, “चादा साहद ठो मिलने का दौइने हैं और ये भागे-माये दिरते 
है” -फिर उसने कहा, “मे तुमसे रूपए दो नही माँगती ।” 

ज्ञानशक्र, "मै अपने और तुम्हा रे रुपयों में कोई भेद नहीं तमकता | हाँ, जब रायसाइब 
( विदा के पिवा ) हम्टारे नाम कोई जायदाद लिख देंगे, तो समरूने लूगूंगा।”? 

विद्या, “मैं ठुम्हारा एक पेसा नहीं चाहती” 

श्ञानशकर, “माना, लेकिन वहाँ से मी दुमन रोकड़ नहीं लाठी हो। साल में सौ- 
पचास रुपए मिन जाते होंगे, इतने पर ही दम्दारे पैर जमीन पर नहीं पड़ते॥ घिडले छाल 
की ठरह उबलने लूगठी हो ॥”? 

पिया, “ठो क्या चाहते हो कि वह तुम्हें ऊपना घर उठा कर दे दें ९” 

हानशक्र, "बह बेचारे आप तो अपा लें; झुक्के क्या देंगे १ में वो ऐसे आदमी को 
पशु से गया-गुजरा समक्तता हूँ, जा आए तो लाखों उड़ाये और अपने निहुठतनम सम्बन्धियों 
की बात मी न पूछे । बह तो अगर मर मी जाएँ, वो मेरी दाँखों में बॉस न आादें।” 

दिया, “ठुम्ारी आला इतनी रुकुद्धित है, यह झुके बाज मालूम हुआ।”? 

ज्ञानशकर, “ईश्वर को धन्यवाद दा कि झुन्ूसे जिद्राह हो गया, नही ठो कोई बात मरी 
नहीं पूजबा। लाला बरसों वह दही-इही हरेंर लगाते रह, पर कोई झेंव भी न यूदता था । 

विद्या इस मर्माघाठ का न रुइ रुछी, काघर के मारे उनका चेहरा तरमतमा उठा। 
बह रूमहू कर वहाँ से चउत्ती जाने को उठी कि इतने में मरी ने एक तार का लिफाफा 
ला कर हानशकर के हाथ में रख दिया | लिखा था-- 

ध्युत्र का स्वंत्रास हो गया, जल्द आओ | - कमसानन्‍्द | 

विद्या के शकम्गत्र माई के देहान्त का हुखर समाचार था। इन एयों में बिया 
ही दुश्ख-दशा ओर अपरान का सहज ही अनुदान किया जा रुकता है। परिचय 
देते समय, प्रारम्भ में ही, शानशकर के दुम्खपूप दाम्प्त जीवन छा, प्रेम्चन्द ने इन 
शन्‍्दों में दर्मन किया है ४३ (श्ानशक्तर ) इतने शित्धित हो कर मी स्त्री का आदर 
उससे अधिक न करते ये, जितना अपने पैर के जूतों झा॥ दतएब्र उनका दाम्पत्प जीवन 
भी, जो चित्त की शान्ति का एक प्रधान साधन है, मुखकर न या 

ोदानं उम्न्यास में योविन्दी और मिस्टर खन्ना के दुस्थी दाम्पत्प जीवन का एक 
कारप खत्ना का अपानजनक व्यवड्ार मो है। उन्‍ना गोजिन्दी से कमी मौधों तरह बाद 
नही करते। गोजिन्दी कंबिताएँ रचदी यथी। खन्ना उसकी कविताएँ देखते, तो उठका 
मजाक उड़ाते और कमग-कमी उन्हें फाड़ कर फेंक भी देते ये। उन्होने उसे मारा मी था | 
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छत्रा अपने गांहवों के साथ जितना ही मीठा और नम्न था, घर में उतना ही कढु और 
उदप्ड। अक्सर ह्ध में गोविन्दी को अपशब्द कह बैठता, शिष्टठा उसके लिए केवल 
हुनिया की ठगने का एक साधन थी, मन का सस्कार नहीं | ऐसे अवसरों पर गोविन्दी 
अपने एकान्त कमरे में जा बेठती और रात वी रात रोया करती भौर खत दीवामखाने में 
झुजरे सुनता या क्लब में जा कर शराबें उडाता |”! 

लाधन! कहानी में देवी का इतना अपराध अवश्य है कि वह मुस्नू मेहतर ओर 
शौहदे रजा मियां से धुल पुल कर बातें करती है और पति से कपट करती है | किन्तु, इसमें 
जितना दोप शोहदों का है, उतना देवी का नहीं | वे उत्ती समय देवी से बातें करने के लिए 
कसी ने किसी बहाने पहुँच जाते हैं, जब उसके प्रति ( श्यामकिशोर ) का देफतर से 
लौटने का समय होता है। ऐसी दशा में श्यामकिशौर का, जो शोहदों की इन चा्ों को 
समसते ये, कर्तव्य था कि शान्त चित्त हो कर, स्नेहपूवंक, शोहदों की घातों से अपनी 
पली को परिचित कराते। किन्तु, इसके विपरीत वे बहुत क्रोधित हो जाते हैं और देवी 
पर अपरशब्दों की बौछार करते हैं, लाइन लगाते हैं, उसे निर्दयता से पीटते हैं। परिणाम 
स्वहृप देवी को पति से घृणा और भय होता है, कोध में प्रतिकार और विद्रोह की 
मभावनाएँ उत्मन्न होती हैं, वह उस घर में नहीं रहना चाहती, जहाँ उसका प्रेम और मान 
नहीं है--रोते रोते देबी की भें सूज आई | क्रोध में मधुर स्मृतियों का लोप जाता 
है। देवी को ऐसा ज्ञात होता था कि श्यामकिशोर को उसके साथ कमी प्रेस ही नहीं था | 
हों, कुछ दिनों वह उसका मंँह अवश्य जोहते रहते ये, लेकिन वह वनाबंदी प्रेम था |"** 
कुछ नहीं । अब इनका दिल मुझसे फिर गया है, नहीं पो क्या इस जरा सी वात पर यों 
मुझ पर टूट पढते | कोई न कोई लाध्न लगा कर मुझसे गला बुढाना चाहते हैं। 
वाह री तकदीर | गब में इतनी नीच हो गई कि मेहतरों से, अतेवालों से आशनाई करने 
लगी | इस भले आदमी को ऐसी बातें मेँह से निकालते शर्म भी नहीं आदी | « जहाँ इन्जत 
नहों, मर्यादा नहीं, प्रेम नहों, विकास नहों, वहाँ रहना वेहयाई है) कुछ मे इनके हाथ 
बिक तो गई दी नही कि यह जो चाहे करें, मारे या कार्टे, पड़ी सहा कहूँ | सीताजैसी 
प्रलियों होती थीं, तो राम जेसे पति भी होते थे ।”* 

“निर्ला? उपन्यास में उदयामानु छोटी सी बात के लिए बल्याणी को जली कटी 
सुनाते हैं और उत्तका अपमान करते हैं ) उनकी पुत्री ( निर्मेला ) के विवाह में खर्च को ले कर 
पति पली में विवाद हो जाता है। पहले उदयमादु का अमान पाँच हजार था, दस दिनों 
में यह दस हजार हो गया था और अमी विवाह में एक महीने की देर थी ) कल्याणी को 
अपने पदि की फिजूलजर्चों और नाते रिश्तेदारों के ऊपर बेमतलब पानी की तरह रुपए 
बहाना पसन्द न था| लडकी के विवाह के लिए उदयमानु ने कुछ इकट्ठा नहीं किया 
था, पर कज के भरोसे प्रतिदिन विवाह के खर्च का अनुमान बढाते जाते ये | ऐसी दशा में 
पति की शाहखच पर कल्याणी का ऐसा कहना कोई अनुचित न था--किह तो रही हूँ, 
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पक्ना इरादा कर लो कि मैं पाँच हजार से अधिक न खर्च करूँगा | धर में तो का है नही, 
कर्ज ही का भरोसा ठहरा, तो इतना कर्ज क्यों लें कि जिन्दगी में अदा न हो | आखिर 
मेरे और बच्चे भी तो हैं, उनके लिए भी तो कुछ चाहिए।”? 

इस पर उदयमभाजु क्रोधित हो गए | उनके काम में दखल देने वाली कल्याणी कौन 
होती है । बोले, “तो हम बेठी यही मनाया करती हो श! 

क्ल्याणी ने फिर ससार की बात कही, “इसमें विगदने की तो कोई बात नही । 
मरना एक दिन सभी को है। कोई यहाँ अमर हो कर थोडे ही आया है ! आँखें बन्द कर 
लेने से तो होनेवाली बात नहीं टलेगी। रोज आँखों देखती हूँ, बाप का देहान्त हो 
जाता है, उसके बन्चे गली गली ठोकरें खाते फिरते हैँ | आदमी ऐसा काम ही क्‍यों करें 7? 

छदयमातु ने जल कर कहा, “ठों अब समझ लूँ कि मेरे मरने के दिन निकट 
आ गए, यह तज्म्हारी भविष्यवाणी है। सुहाग से स्तियों का जी ऊबनते नही सुना था, 
आज यह नई बात मालूम हुई | रेंडापे में भी कोई सुख होगा ही।” 

कह्याणी, “हमसे दुनिया की भी कोई बात कही जाती है, तो जहर उगलने लगते 
हो |**“जितना ही दवती हूँ, तम और भी दबाते हो। सुफ्तखोर माल उडाये, कोई सुह न 
खोले, शरा्र कवाव में रुपए लुटें, कोई जवान न हिलाए | ये सारे राँटे मेरे बाचों ही 
के सिर तो बोये जा रहे हैं।” 

उदयमातु, “मैं कमा कर लाता हूँ, जेमे चाहूँ ख् कर सकता हूँ। किसी को 
बोलने का अधिकार नही है |” 

क्रोषषश कल्याणी भी उस घर में नही रहना चाहती, जहाँ उतकी कोई पूछ नही। 
किन्‍्ह, पली का इतना अपमान करके भी उदयभानु का चित्त शान्त नही हुआ था। 
उन्होंने निर्दयता से कहा, 'मेके का घमण्ड होगा ४९ 

पत्ति की नासममगी के कारण आए दिन बहुतेरी स्त्रियों को ऐसे अपमान सहन करने 
पड़ते हैं। ऐसा देखा जाता है कि बुछ पुरुष बाहर जितने हो नम्न हाते हैं, घर में उतने ही 
उददण्ड और कंड़॒ ! बाहर यदि वे हुरबचन कहेंगे, विगडेंगे, तो उन पर भी देभाव की पडेगी, 
किन्तु श्री तो चूँ मी नहीं कर सकती | इससे वे स्वव भी दुख उठाते हैं और उनके लिए 
सुखी, स्फूर्तिदायक दाम्पत्य जीवन दुलंम हो जाता है| “रिगभूमि! उपन्यास्त के राजा महेन्द्र 
जनता के बीच, अपने मदु ओर मधुर व्यवहार के लिए प्रसिद्ध हैं। किन्तु, इन्हु के सर्प 
उनका व्यवहार असहिष्यु ओर अनुद्दर है सूरदास की जमीन लेने की वात है | राजनी धि 
के लिए, न्याय की हत्या कर, राजा साहव उसकी जमीन लेना चाहते हैं और ऐसी 
स्थिति में इन्डु पति का विरोध करती है | वह न्याय का गला घोंटने की थपेज्ञा राजा 
साहब का पद त्याग करना ज्यादा अच्छा समकती है। इस विवाद में राजा साहब पूर्ण 
निरकुशता से काम लेते हैं | वे इन्दु से कहते है, “फिर सोच लो | यह मानी हुई बाद है 
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कि वह जमीन मि० सेवक को अवश्य मिलेगी, मैं रोकना भी चाहूँ, तो नहीं रोक सकता 
और यह भी मानी हुई बात है कि इस विषय में हुम्हें मौन-अत का पालन करना पड़ैगा |” 
प्रेमचन्द इस स्थान पर टिप्पणी करते हं--राजा साहब थपने सार्वजनिक गौवन में 
अपनी सहिष्णुता और मृदु व्यवहार के लिए प्रसिद्ध थे; पर निजी व्यवहारों में वे इतने 
क्षमाशील न थे।'* 
यश के थागे राजा साहब इन्दु की परवाह नहीं करते। यदि उतसे अनजाने भी 
कोई भूल हो जाती है, तो वे उस पर अपशब्दों की बौछार करके उसका अपमान करते हैं। 
छन पर अन्चे वूरदास की हत्या को ले कर बोई में अविश्वास का प्रस्ताव पेश होने 
वाला था, किन्द उन्होंने इन्दु से कह दिया था कि उसके पारित होने की सम्भावगा 
नहीं है| थतः, इन्दु ने सूरदास की प्रतिमा स्थापना के लिए चन्दा दे दिया; क्योंकि उसे 
राजा साहब के विरोध करने की आशका नहीं थी--वे भी सूरदास की बीरता पर भुभ हो 
गए थे। किन्‍्हू, बोर्ड में उनके विदद्ध थविश्वाम का प्रस्ताव पास हो गया और उन्हें पद- 
त्याग करना पड़ा। ऐसी स्थिति में जय उन्हें इन्दु के चन्दा देने को बात मालूम हुई, तो 
वे उसका चन्‍्दा देना अक्षम्य समकते हैँ और उसका अपमान करते हैं। वे चाहते हैं, वह 
अपना चन्दा वापत ले ते। पर, इत्दु को यह स्वीकार नहीं है। विश्ाद बढ गाता है। 
राजा साहव के व्यग्य और दुर्वचन से इन्दु को भी क्रोध आता है और वह उनसे लड़ कर 
मायके चली जाती है। उसके प्रति राजा साहब इन अपमानजनक शब्दों का ष्यवहार 
करते हैं, “न जाने वह कौन दिन होगा कि हमसे मेरा गला छूटेगा | मौत के सिवा शायद 
अब कहीं ठिकाना नहीं है | .. तुम्हारा बस चले, तो मुझे विष दे दो और दे ही रही हो, 
इससे बढ कर और क्या होगा | . ..भगवान सव दुःख दे | बुरे का सग न दे। मौत्र भले 
ही दे दे। तुम-जेसी त्री का गला घोंट देना भी धर्म-विरुद्ध नही | इस राज्य की कुशल 
मनाओ कि घैन कर रही हो, अपना राज्य होता, तो यह केंची की तरह चलनेवाली जवान 
त़ाल्नु से खींच ली जाती | . गालियाँ दे रही है, जबान खोच लूँगा।”* 
इन्दु और महेन्द्र का यह विवाद दाम्पत्य-पेत्र से निकत्त कर राजनीतिक ज्ेत्र में 
थाता है। राजा साहव प्रतिमा-आन्दौलन विफल करना चाहते हैं और इन्दु सोफिया के 
माथ चन्दा इकट्ठा करती फिरती है। सूरदास की प्रतिमा स्थापित हुई, छत्तव हुआ, 
किन्तु उसी रात सूरदास की प्रतिमा को तोड़ते हुए, राजा साहब, स्वयं उसके नीचे दव 
कर मर गए। 

५. शीवत का शाप कहानी में सम्शदक कावसजी भी अपनी एलली के प्रत्ति ऐसा ही 
दुष्यबहार करते हैं। गृलशन जब रूढ़ कर मायके चली जाती है, वो उन्हें अपनी भूल 
मालूम होती है और इस दशा में वे जो कुछ सोचते हैं, उससे ऐसे पत्तियों के दुब्य॑तहारों के 

पे से कॉकवी हुई मनोदृत्ति मी स्पष्ट होती है, 'अपनी टिप्पपियों में वह कितनी शिष्ठता 
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का व्यवहार करते हैं। कलम जरा भी गर्म पड जाए, तो गदन नापी जाए। गुलशन पर 
वह क्‍यों बिगड जाते हैं / इसलिए कि वह उनके अघीन है और उह्ढे रूठ जाने के सिवा 
कोई दण्ड नहीं दे सकती । कितनी नीच कायरता है कि हम सबलो के सामने दुम हिलाएँ. 
और जो हमारे लिए अपने जीवन का वलिदान कर रही है, उस काटने दौडे ।? 

कगलपूत! उपन्यास में पुष्या का सन्‍्तकुमार के हाथों आए, दिन अपमान सहना 
पडता है | सन्तकुमार के लिए दुनिया में केवल एक ही वस्थु है--सम्पत्ति | इसके आगे री 
की भावनाएँ और इच्छाएँ कुछ मूल्य नही रखती । एक बार पुष्या के हाथ से एक चीनी का 
प्लेट टूट गया था। इसके लिए उन्‍हाने उम्के कान छेंठ दिये थे। उसे बार बार उनके 
सुख स सुनना पडता था कि उनके घर में उसका कोई अधिकार नहीं है, वह उनकी 
आश्रिता है, लौडी है| सन्तकुमार के प्रिता ने बीस वर्षो पहले कोई जायदाद बहुत कम 
दामो में बेच दी थी। अब उमकी कीमत कई गुना बढ़ गई थी। सन्तकुमार वह जायदाद 
लड कर वापस लेना चाहते हैँ, किन्तु मुकदमे के लिए रुपया की आवश्यकता है। वे पुणा 
की खुशामद करते हैं. कि वह अपने पिता को दस हजार रुपए उधार देने के लिए लिखे। 
यह माँग पुणा को हर दृष्टि स अनुचित मालूम होती है, अत वह स्पष्ट रुप से अस्वीकार 
कर देती है। इस बात के लिए सन्‍्तकुमार कद वचनो से उसका अपमान करते हैं-- 


सन्तकुमार, "क्या साच रही हो ! मैं ठुमसे सच कहता हूँ, में बहुत जल्द रुपए दे 
दूँगा ५ 

पुष्या ने निरछ्चल भाव से कहा, “तुम्हे कहना हो, जा कर खुद कहो, में तो नहीं 
लिख सकती।” 

सतकुमार ने होंठ चवा कर कहा, “जरा सी बात तुमसे नही लिखी जाती, उप्त 
पर दावा यह है कि घर पर मेरा मी अधिकार है।” 

पुष्वा ने पोश के साथ कहा, “मरा अधिकार तो उसी क्षण हो गया, जब मेरी गाँठ 
तुमसे बेंघी ।” 

सतकुमार ने गये के साथ कहा, “ऐसा अधिकार जितनी आसानी से मिल जावा 
है, उतनी ही आसानी से छिन भी जाता है ।”* 


दाम्पत्य जीवन में प्रेम ओर सेवा का शासन तो स्वीकृत होता है, किन्ह कोई 
अधिकार के बल पर शासन करना चाहे, तो उसे अपने साथी की कोमल भावनाओं, श्रद्धा 
और स्नेह से हाथ धोना पडता है |* हिन्दू स्त्री युगा से प्रति का शासन स्वीकार करती 
थाई है अत पत्ति यदि शासनप्रिय होता है, तो दखति के बीच कलह का कम अवकाश 
१ मानसरोवर मांग ३ एप २३१ 
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उसकी एक धौंस मी सद्द ली जाती है ! जिसकी तलवार सदा स्थान से बाहर रहती हो, उसकी 
कोई कहा तक सहे १” प्रतिज्ञा पृष्ठ १६० 
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रहता है | किन्तु, यदि प्ल्ली शासनग्रिय हुई, तय्र वो दस्थति के जीवन में सुख की सम्मावनी 
ही नहीं रहती | स्त्री से पुर्ष सहज कोमलता, माधुय, क़ज्णा, श्रद्धा और सेवा की 
माँग करता है। इनक अभाव में कलह थनिवाय है| 


क्मभूमि! उपन्यास की खुझदा में शासन भावगा अधिक है, जिससे अमरकान्त 
परेशान रहता है| जिन दिनों अमर थपने पिता से अलग रहता था, उन दिनों बह कमीशन 
पर खादी के कपड़े बंचा करता था और रुपया, सवा-रुषषा रोज की उसकी थाय यथी। 
मुखदा ने भी, अमर वी इन्छा के विरुद्ध, एक स्कूल में नौकरी कर ली थी और पत्चास रुपए 
वेतन पादी थी | नोकरी करके वह और भी उद्ृण्ड हो गई थी ) घर के सारे कार्य अमर 
को करने पड़ते थे | दोनो क्रिमी वात में एकमत नहीं हाते और सुझदा के हृठ तथा रोव के 
सामने अमर को हमेशा दवना प्रटता है--“अमर दिल खोल कर तो दुछ् कह नहीं सकता, 
पर मन में जलता रहता है | घर के सारे काम, बच्चे को सेमालना, रसोई ५काना, बाजार 
से जरुरी चीज मेंगाना वह सब उसके मत्ये है। सुखदा घर के कामों के नगीच नहीं 
जाती | अमर आम कहता है, तो सुखदा इमली कहती है ) दोनों में हमेशा खटपट होती 
रहती है। मुखदा इस दरिद्रावस्था में मी उस पर शासन कर रही है ।” 


सुखद्दा के कठोर शासन का परिणाम यह होता है कि अमर का दलित पुथ्यल सकीना 
की कोमलता, मधुर और नग्नता क्री ओर आश्ृष्ट होता है। सुखदा और अमर में 
विदेंद सा हो जाता है | अमर घर छोड कर भाग जाता है। 

'क्पट! के कारण मी दम्पति छुखी रहते हैं। इससे मन्देह और अविश्वास 
बढता है | जहाँ मन में कोई वात खटके, पति प्ली को चाहिए कि खुने दिल से बातें 
करके उसे निकाल दें | अन्यथा इसका मयकर परिणाम उन्हे ही मोगना पड़ता है। सुमन 
के वश्या बनने में कपट का बहुत वडा हाथ है ! सुमन को भच्चा खाने और बच्चा पहनने 
की आदत है| पति का महीने मर का वतन वह बीस दिनों में ही साफ कर देती है । परि 
जय उसे किफायत करने को कहता है, तो वह पति से द्विपा कर अच्छी चीजें खाती है-- 
'मुमन का जीवन सुख में कटा था। उसे अच्छा खाने, अच्छा पहनने की आदत थी ! 
अपने द्वार १ खोमचेवालों की आवाज मुन कर उससे रहा न जाता | थथ तक वह 
गताधर का मी खिलाती थी | अब से अवेले ही खा जाती | जिद्ा रस भोग के लिए पति 
से कप करने लगी ['े 

सुमन की यह कपट भायना बढती ही जाती है | वह क्या करती है, कहाँ जाती है, 
उसके साथ क्या घटनाएँ घटती हैं, बह क्या सोचठी है, यह सव वह पति से छिपाती है| 
धीरे घीरे गजाधर के मन में सन्देह और अविश्वास जड जगा जेते हैं । एक दिन वह पति 
से पूछे प्रिना वेश्या का मुद्रा देखने अपनी सखी के घर चली जाती है भर पहों से एक 
बते रात में लोटती है | गदाघर उस पर लाइन लगा कर उसे घर से निकाल देता है। 

१ कर्मभूमि, पुछ १२२२३ 
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'लाधन' ' कहानी में देदी भी ऐसी ही स्त्री है। वह सुन्‍्नू मेहतर और शोहदे रजा 
मियाँ से तो घुल घुल कर बातें करती है, यहाँ तक कि अपने पति श्यामकिशोर की गुप्त 
बातों को भी कह देती है, किन्तु पति से उन शोडदों को बातें छिपाती है। सुन्‍्नू श्याम- 
किशोर की झूठी निन्‍दा करता है, तो देवी उस पर विश्वास कर लेती है। किन्तु, श्याम- 
किशोर जब झुन्‍्नू को काम से हटा देने को कहत हैं, ठो वह असमजम में पड जादी है। 
शोहदों की शरारत से बचने के लिए श्यामकिशोर घर बदल देते हैं और मुन्नू मेहतर को 
निकाल देते हैं। इतना हाने और श्यामक्शोर के समझाने पर भी, जब मुन्नू देवी से 
मिलने के लिए नए मकान में आठा है, तो वह उसे दुतकारती नहीं, वल्कि उसका स्वागत 
करती है। अब श्यामकिशोर का सन्देह वढता है और वे देवी पर लाछन लगाते हैं, उत्ते 
अपशब्द कहते हैं और मारते मी हैं। देवी स्वय ही घर से निकल खड़ी होती है और किसी 
सहारे के अमात्र में सुन्‍्नू से सहायवा लेती है। इस प्रकार केबल अपनी क्‍्पठ भावना ओर 
पति पर अविश्वास के कारण वह शोहदों के चयुल में फंसती है। यदि वह निष्कपट भाव 
से अपने पति को बता देठी कि मुन्नू ने उससे क्या कहा और पति के समझाने पर उनके 
क्थनातुसार चलती, तो पति और उसके बीच सन्देह तथा अविश्वास की दीवार खडी 
न होती । 

यदि पति-पत्नी एक दूसरे से कपट करते हैं, तो उनका जीवन कभी सुखपूर्ण नही 

हो सकता। प्रेमचन्द इसे सिद्धान्त-रूप में मानते हैं और प्रायः इसका वर्णन करते हैं। 
धान उपन्यास की जालपा सुन्दर और आभूषणप्रिय है। वह विवाह के थाद ससुराल 
आती है, तो चन्द्रहार पाये बिना काई दूसरा आभूषण पहनने से इनकार कर देती है। 
उसके रूप और योवन पर सुख्य, उसका गरीब पति ( रमानाथ ), उसकी इस मनोवृत्ति को देख 
कर, उसके सामने अपने और अपने परिवार के थारे में डीग मारता हैं। बह जालपा से 
क्पट करता है। वह सराफ का बकाया चुकाने के लिए उससे दो एक गहने माँग कर 
नहीं ले जाता, बल्कि सारे गहने चुरा लेता है। जालपा कहाँ ठो चन्द्रहार के लिए रूडी 
हुई थी, कहाँ उसके सारे आभूषण चले गए.। वह बहुत दुखी होती है | उसको खुश करने 
के लिए रमानाथ फिर क्पट करता है--वह गहने ओर शगार प्रसाधन उधार लाता है। 
इस कपट का परिणाम यह होता है कि वह अपने दफ्तर से गयन करता है और घर छोड़ 
कर भाग खड़ा होठा है, किन्तु जालप्रा को बतलाता तक नहीं। यदि वह जालपा से 
सारी बातें कह्द देता, तो वह अपने गहने बेच कर भी उप्तकी रक्षा करती | किन्‍्ह, यह भी 
सत्य है कि पति को चिन्वित देख कर भी जालपा ने उसका कारण जानने के लिए कभी 
विशेष आग्रह नहीं किया। ययपि रमानाथ के मागने पर वह इस कपट के लिए उसे ही 
दोषी ठहरादी है, किन्दु उसकी सहेली रतन कहती है, "ऐसे पुरुष टो बहुत कम होंगे, जो 
स्त्री से अपना दिल खोलते हों। जब त्॒म स्वय दिल में चोर रखती हो, तो उनसे क्‍यों 
आशा रखती हो कि वे हमसे कोई परदा न रखें | हम ईमान से कह सकठी हो कि छुमने 
उनसे परदा नहीं रखा १? 


३० मानसटोवर, माय ६, पृष्ठ २१६ 
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जालपा ने सकुचाते हुए कहा, “मैने तो अपने मन में एरदा महीं रखा ।? 

रतन ने जोर दे कर कहा, 'भूठ बौलठी हो, विलवुल भूढ | अगर तुमने विश्वास 
किया होता, ता वे भी खुलते |” 

'जालपा इस आज्षिप का अपने पिर से न ठाल सकी | उसे आज शात हुआ क्रि 
कपट का आरम्भ पहले उसी की ओर से हुआ ।”* 

भोग बिलास और आभूषणों पर जान देने वाली सुन्दर स्री से पुरुप अपनी आर्थिक 
स्थिति अवश्य छ्लिपाता है, उस पर मन्देह और अविश्वास भी करता है। दो सझिया/*ै 
कहानी की प्रद्मा अत्यन्त सुन्दर और क्प्रट तथा भाया में निषृण री है| वह भोग विल्ास, 
मौज और आराम के लिए प्राण देती है, जब कि उसके पति ( विनोद ) इन्हें अनुचित समझते 
हैं। इम प्रकार दोनों के मन में गॉठ पड़ जाती है। न तो दोनां एक दूसरे के मनोमाव को 
तमक पते हैं और न कमी निष्कफ्ठ हृदय से मन वी गांठ ही खोलते हैं। इस कप्ट और 
दुराव से आपम की दूरी बढ़ती जाठी है। पद्मा एक और नाटक करती है, जिसके पीछे 
कोई बुरी भावना तो नहीं है किन्तु कप अवश्य है। बह एक दूसरे युवक से स्नेह बढाती है | 
बात यह है कि विनाद का हृदय इतना कोसल है कि वे अपने कदौर भावों को पली के 
सामने कभी प्रकट नहीं करते | ओर, पद्मा पति की इच्छाएँ समझने, उनके मनोभावों 
को पढ़ने या उनके हृदय में पैडने की कोशिश न कर, गलत रास्ते पर चल पड़ती है। वह 
पर पुछुप से प्रम का स्त्रॉग रचती है, क्योकि वह देखना चाहती है कि तब भी विनोद उसे 
भला दरा कहते हैं या नहीं । विनोद उसे अपशब्द तो नहीं कहत, किन्तु उन्हें अपनी पली 
की दुश्चरित्रदा का पृरा विश्वास हो जाता है | वे दुख में विष खा लेते हैं और बडी 
कठिनता से बचते हैं। इस प्रकार पत्मां अपनी कपद भावना के कारण, दाम्पए्स सुख से 
बचित्र हो जाती है और विधा होते होते वचती है । 

राजा मदर ओर इन्दु की चचां कीजा चुकी है।, राजा साहब को अपनी 
नैकनामी अत्यधिक प्रिय है | वे म्युनिसिपल्त चेयरमेन होने के कारण अपने को शासन का 
एक अगर समकत हैं, अठ सेज़ा सम्रितियों से कसी प्रकार का सम्बंध नही रखना चाहते | 
इझु के भाई विनय मिंह ने एक सवा समिति खोली है। बह समित्ति गढवात्त जा रही है, 
अत , उसकी माँ, स्वयंसवकों को विदा करने के लिए, इईन्दु को भी स्टेशन पर बुलाती है। 
इन्हु स्टेशन न जाए, क्योंकि इससे बदनामी होगी, यह सोच कर महेस्ध कप्ट का आश्रय 
लेते हं। पहले वे बादल घिरने और वर्षा होने तथा स्टेशन पर वहुत भीड होने का बहाना 
कर, उसे रोकते हैं | इदु सहज माव से राजा साहब के इन बहानों के उत्तर देती है और 
जाना चाहती है। राजा साहब को अब सच बात कहनी पड़ती है ! इन्हु को इसका बहुत 
दुख होता है कि पहले सो उससे कपट किया यया और अब बलात्‌ उसे सोकने बी चैप्टा 
की जा रही है। वह दुरामह कर स्टेशन चली जाती है। राजा साहब सोचते हैं, अब ती 
वे हुक्काम की टेटी तजरों से बच नही सकते, तो क्यों नहीं जनता की श्रद्धा धर्जित की 

१ शबन पृष्ठ १३६ 
२ आमसरोवर, माग ४, पृष्ठ १११ 
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जाए? और, तब्र व भी स्टेशन के लिए चल पड़ते हैं। उधर इन्हु को अपने हठ पर खेद 
होग़ है और वह बीच रास्ते से ही लोट पड़ती है। राजा साहब उसे लौटते देखते हैं, 
तो उससे स्टेशन चलने को कहत हैं। किन, इन्दु किसी प्रकार आश्वस्त नही होती और 
पति के क्पटपूर्ण व्यवहार से खिन्न हा कर स्टेशन जाने से इनकार कर देती है।' 
महेन्द्र और इन्दु के जीवन में एसे कई अवसर आते हैं, जब वे बपने हृदय की बातें 
एक दूसरे से छिपाते है और क्रमश एक दूसरे से दूर होत चले जाते हैं |* 
धनर्मला? उपन्यास में मुशी तोताराम अपने बढ़े पुत तथा उसकी विमाता (निर्मला) 
के प्रति सन्देह, कप तथा अधिश्वास से पूण “यवहार के फलस्वरूप पुत्र की मृत्यु का कारण 
बनते हैं। इसके बाद भी वे कभी अपने हृदय की गाँठ नहीं खोलते और भीनर ही भीवर घुल्नते 
रहते हैं। निमला भी पति के सकोच को नही हटाती, यद्यपि उसे पति से सची सहानुभूति 
है। भन की बात कहने का अवसर आता भी है, तो वह सब कुछ नहीं कह पाठी। इस 
प्रकार यह विप दम्पति के जीवन में ही नही, वल्कि सारे परिवार में ब्याए हा जाता है। 
जब निमला के गहने चोरी चले जाते हैं, तो उसे पूरा सन्देह होता है कि गहने उसके 
दूसरे सौतेले पुत जियाराम ने चुराये हैं--3सने रात मे जियाराम को अपने कमरे से निकलते 
देखा भी था। किन्‍्ठ, वह प्रति के भय से यह बात छिपा लेती है--पति शक्की ठहरे, 
जाने क्या साच बैठे | तानाराम पुलिरु में सूचना देते हैं। यदि उन्हें मालूम होता कि 
यह उनके पुत्र का ही काम है, तो वे पुलिस का सहारा क्यो लेते ? तहकीकाठ में पुलिस 
के बार थार यह कहने पर कि यह किसी घर के आदमी का ही काम है, जियाराम आत्म 
हत्या कर लेता है! अन्तिम पुत्र सियाराम भी भाइयों की डुर्गत देख कर एक कपटी साधु 
के साथ भाग खडा होता है। 
पत्ति प्ली में मतमेद अथवा वाद विवाद के कारण मनीमालिन्य हो, तो प्रय न 
होना चाहिए कि वह भुला दिया जाए, ताकि विना किसी मानसिक तनाव के, सह 
भाव से जीवन-गाडी चलती रहे, किसी अप्रिय प्रसग पर सोचते रहना दाम्पत्य मुख में 
बाधक होता है ।* 
ओदानों एपन्यास में कुनिया और गोवर दसीवरह एक दूसरे के बुरेब्यवहारों को 
सोच-सोच कर परस्पर मनोमालिन्य बढ़ाते हैं।भुनिया गर्भवती है, अत उसका शरीर और 
मन अस्थस्थ है। उसका पुत्र लल्‍्लू तो उसे तग करता ही है, उसे घर गरहस्थी का काम भी 
देखना पड़ता है। इस पर गोबर की अतृप्ठ भोग-लालसा भी है। अत , भुनिया को मौत 
सामने खडी दिखलाई पडतो है। ऐसे में जब वरसाती वीमारी के कारण लल्लू का देहान्त 
हो जाठा है और उसकी स्मृति में वद रोठी रहती है, तब गोबर की सहानुभूति शत््यता, 
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निष्ठुरता और वासना उसके लिए अमझ्य हो जाती है | इस पर जन अन्य मजदूरों की 
सर्गात में शराव पी कर गोबर उसे प्रीठता, तो उसे ऐसा नोध आठा कि छुरे से गोवर का 
गला रेत डाले। इसी स्थिति में मुनिया के पुत्र पेदा होठा है, किन्दू फ़िर भी दौनी में 
नहीं पटती | इसका कारण है; दोनों ही, लड़ने के बाद उस विवाद को भूलते नहों, बल्कि उसे 
मन में और पालते हैं | फलत वह किसी दूसरे मठभेद पर और भी भयकर हो जाता है 
'मुनिया और गोरर में अब भी न पढती थी। भुनिया के मन में बैठ गया था कि यह 
प्रका मतलगरी, बेदर्द आदमी है, सुझे केवल भोग की वस्तु सममता है, में मरूँ या जिें | 
इसकी इच्छा पूरी किए जाऊं, उसे विलकुल गम नहीं। एक पुराना लिहाफ था। दोनो 
एसी में सोते थे, लेकिन फिर भी उनमें सौ कौस का अन्तर था | दोनों एक ही करबट में 
रात काट देते। 

गोबर का जी शिशु को गोद में ले कर खेलाने के लिए तरस कर रह जाता था। 
कभी-कभी वह रात को उठ कर उसका प्यारा झुखड देस लिया करता, लेकिन भुनिया 
की ओर से उसका मन खिंचता था | भुनिया भी उससे बात न करती, न उसकी बुछ सेवा 
ही करती और दोनों के बीच में यह मालिन्य समय के साथ लोहे के मो्चे को भाँति गहरा, 
दृढ़ और कदौर द्वोता जाता या | दोनो एक दुसरे की बातों का उलटा ही अर्थ निकालते, 
बही जिससे आपस का द्वेष और भडके। और, कई दिनों तक एक एक वाक्य को मन में 
पाले रहते और उसे अपना रक्त पिला पिला कर, एक दूसरे पर #पट पड़ने के लिए तेयार 
करते रहते, जेसे शिकारी कुत्ते हो।'! 

'(रगभूमि! उपत्यार में राजा महेन्द्र और इन्हु में भी वाद विवाद होता है, वो दोनों 
मुँह एला लेते हैं. और एक दूसरे की कमजोरियों को सहृदयतापूर्वक सममने के बदले बार 
वार अपने ही अपमान वी बात सोचते हैं | दोनो में ते कोई भी छमा माँगने या क्रम करने 
को तेयार नही है। दोनो कई दिनों तक एक दूसरे से रुठे, बिना बातचीत किए, रद्द सकते 
ह-..'मात बढ दिनों तक दोनों के मंह में दही जमा रहा । राजा साहब कभी धर में भा 
जाते, तो दो-चार बातें करके यों भागते, जेसे पानी में भौंग रहे हों। न वह बैठते, न॑ 
इन्दु उन्हें बेठने को कहती | उन्‍हें यह दु ख था कि इसे जरा भी परवा नहीं है | पग पग 
पर मेरा रास्ता रोकती है। मैं अपना पद त्याग दूँ, दब इसे तस्वीन होगी। ««.इतने 
दिनों तक मेरे साथ रह कर भी, इसे मुझसे प्रेम नहीं हुआ, सुमसे मन नहीं मिला | पली 
पति की हितचिन्तक होती है, यह नहीं कि उसके कामों का मजाक उडाये, उत्ती 
निन्‍्दा करे [!* 

इसी प्रकार इन्दु का हृदय भी राजा साहव ढे प्रति प्रतिकूत भावों से मरा रहता 
दहै--इधर इन्दु को दु ख था कि ईएवर ने इन्हे तब कुध्द दिया है, यह हाकिमों से क्‍यों 
इतना दबते हैं, क्‍यों इसी ठबुर सुहाती करते हैं, अपने सिद्धान्तों पर स्थिर क्‍यों नहीं 
रहते, उन्हें व्यों स्वार्थ के नीचे रखते हैं, जाति सेवा का स्वॉग क्‍यों मरते हैं? वह भी 
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कोई आदमी है, जिसने मानापमान के पीछे धर्म और न्याय का बलिदान कर दिया हो ।?' 
इस प्रकार इनका मनामालिन्य बढ़ता जाता है और दोनों में से काई किसी की सूरत भी 
नहीं देखना चाहता | 

मनुष्य-मात में यह इजछा स्वाभाविक है कि उसको आत्मा का, उसके युणों का, 
विकास हो | विवाह से ख््री पुस्प एक दूसरे के अभिन्न हा जाते हैं, अत उनका कर्तव्य 
है कि जहाँ तक हो सके, वे अपने साथी के आत्म विकास में सहायक हों, ताकि दोनों का 
जीवन सुखी हा ।* अपने सहयागी पर अपनी इन्डाओं और उद्देश्यों का भार लादना 
दाम्पत्य सुख में वाधक सिद्ध हाता है। आत्म विकास के साधन के अमाव में आत्मा 
विद्रोह करती है और यदि एक के चीवन में अशान्ति आती है, वा दूसरा भी सुखी नहीं 
रह सकता । 

“रहस्य! कहानी की मजुला की चचा पहले आ चुदी है | उसके और मि० मेहरा के 
विचारों में आकाश पाठाल का अन्तर है। वेसी स्थिति में, मि० मेहरा की अनुदारता 
और वाधा देने की प्रश्धत्ति, दानों के यीच सममौता नहीं होने देती और एक दिन मजुला 
विद्रोह करके स्वतन्त् जीवन व्यतीत करने का निश्चय कर लेती है--अगर एउनमें ( मि० 
मेहरा में ) कुछ उदारता हाती और मजूला से मतमेद होने पर भी बह उसकी भावनाओं 
का आदर करते और क्म-से-क्म सुख से द्वी उससे सहयाग करते, तो महुला का जीवन 
मुखी हाता, पर उस भले आदमी का पत्नी से जरा भी सहानुभूति न थी और वह हर एक 
अवसर पर उसक मागे में खडे हो जात थे और मजुला मन ही मन सिमट कर रह 
जाती थी। यहाँ तक कि उसकी भावनाएँ विकास का भार्म न पा कर ठेदे मेढे रास्तों पर 
जाने लगीं। और उसकी आत्मा पिंतने में बन्द पक्षी की भाँति हमेशा बेचैन रहती थी | 
उसका अह भाव इतना भ्रच्छल हो गया था कि वह चीवन से विरक्त हा कर बेढ न 
सकती थी। वह अपने व्यक्तित्व का स्वतन्त हा कर प्रथक रखना चाहती थी। उसे इसमें 
गर्व और उल्लास हाता था कि वह भी बुछ है । वह केवल कसी बृत्त पर पेलनेबाली 
और उसके सहारे जीनेव्राली वेल नहीं हं। उसकी अपनी अलग हस्ती है, अपना अ्ग 
कार्य क्षेत है ॥”* 


रगभूमि? उपन्यास में महन्द्र और इन्डहु का बार-बार अनुभव होता है कि एक 
दूसरे क कारण, उनक अपने गुणों क विकस में वाघा हो रही है) इन्हु पति को बार 
बार पद त्याग करने के लिए कह कर और उनकी इन्द्ावों के विरुद्ध चन्दा दे कर उन्हें 
यह सोचने को विवश कर देंती है--प्रग-पग पर मेरा रास्ता राक्‍ती है। मैं अपना पद 
त्याग दूँ, तब इसे तस्कीन होगी | इसकी यही इछ्छा है कि सदा के लिए दुनिया से सुँह 
मोड लूँ, समार से नाता तोड लूँ, घर में प्रेढा उेठा राम-नाम भय कस, हुक्काम से 
१ र॒गमूमि, माय १, प्रष्ठ २६२ 


३० प्रेमचन्द विवाइ को आत्म विकास का साधन मानत हैं, ऐसा पी कद्दा जा चुका है। 
३. 'कफ़नों और शेष रचनाएँ, पृष्ठ ६१ १४ 
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मिलना शुजञगा छोड दूँ, उनकी आँखों में गिर जाऊ, पत्ित हो जाऊँ। मेरे जीवन को 
सारी अमिल्लापाएँ और कामनाएँ, इसके सामने हृच्च हैं "५ 

और, पति के ऐसे हुराग्रह और हठ के कारण इन्दु को बार-बार यही अनुभव 
होता है कि वह परवश है, प्राधीन है, उसकी आत्मा मर गई है, पति से स्व॑त्न्त उत्का 
कोई अस्तित्व नहीं है। हो मफ़ता है कल का कहने लगे, अपने माता पिता से मिलने 
मत जाओ, मानों वह उनके हाथ बिक गई। 

“कर्ममूमि! उपन्याम मेँ मुफदा द्वारा अमर की आत्मा कुचली जाती है, उसकी 
प्रतिभा, गरिया और शासन की प्रवृत्ति से उसका विकास कुण्ठित होता है| मन की इसे 
दशा में मधुरमापिणी, कोमल थर नग्न सब्ीना, अमर को अपनी ओर थाबृष्ट करती है | 
प्रैमचन्द ने स्पष्ट हप से लिखा है--8तका शासित, दलित पुझ्यत्व यहाँ (सब्रीना के पास) 
अपने प्रदृत्त रुप में प्रकट द्वा सकता था। सुखदा की प्रतिभा, प्रगह्मता और स्वतल्तता, उसके 
फिर पर सवार रहती थी। पह जेसे उसके सामने अपने को दवाएं रखने पर मर था। 
आत्मा में जो एक प्रकार के विकात्त थौर व्यक्तिकरण की थाकाज्ञा होती है, वह अपूर्ण 
रहती थी । सुखदा उसे प्रराभूत कर देती थी, सद्ीना उसे गौरवान्वरित करती थी | सुखदा 
उसका दफ्तर थी, सक्नीना घर | वहाँ बह दास या यहाँ स्वामी ।!* 

पिता से थलग हाने पर अमर की दशा और भी शोचनीय हो जाती है वह 
कमीशन पर खादी के कप बेच कर रुपया सवा रुपया रोज कमा लेवा है। सुखदा भी 
एक स्वूल में पचास रपए मामिक की नोकरी करती है, किन्तु अमर को यह पसन्द नहीं है, 
क्योंकि खाना वनाना, वेच्चा मेंभालना, गृह प्रयन्‍्ध करना--सव उसके मत्ये है और सुखदा 
का काम वैयल बाधा डालना तथा उस पर शासन करना है | जहाँ मतभेद होता है, वहाँ 
अपने दुराग्रह और अधिकार भावना के कारण मुंखदा ही जीतती है) इन बातो से अमर 
को अपनी हीनता का अंनुभय होता है ओर वह सुक्षद्ा को अपने विकात् में बाधक मागवा 
है। अमर कहता है, “आधा सेर दर काफी ६”, सुफ़द्य कहती है, “सेर भर आएगा”, 
और सेर भर ही मेंगाती है। वह खुद दूध महीं पीता, इस पर मी रोज लडाई होती है| 
धह कहता है, “हम गरीव हैं, मगर हैं, हमें मजदूरों की तरह रहना चाहिए।” वह कहती 
है, हम मनर नहीं हैं, न मज्रीं की तरह रहेंगे।” पलत अमर उसको आपने आत्म 
बिक्रास में दाधक समकता है और उठ बाघा को हटा न सकने के वारण भीतर ही 
मीतर कुदता है।”* 

अमर की दलित और पीडित थात्मा कराह उठती है। वह किसी तरह सुखदा से 
बुटकरा पाना चाहता दहै। थय्र सद्ीना के प्रति वह और तीन आक्पंध का अनुभव करता 
है। वह अपने मित्र सलीम मे कहता है, “मुक्के जिन्दा रपने के लिए एक ऐसे दिल्ल की 
_रुरत है, जिममें आरबुएं हों, दर्द हो, त्याग हो, दौदा हो। जो मेरे साथ रो सकता हो, 

3 रयबृमि माय ह, पृष्ठ ३६३ २६२ 
्‌ क्मभूमि, पृष्ठ ६१ 
३ कमभूम्रि ए8 ६३ 
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मेरे साथ जल सकता हो )* इन ऋन्‍द सालों में मेरा क्तिना रूहानी जवाल हुआ है, 
इसे मै ही समझता हूँ. सदीना ही सुके आजाद कर सकती है, उसी के साथ में रूहानी 
वलन्दियों पर छड़ सकता हूँ, उसी के साथ मैं अपने को पा सकता हैँ ।”* 

'सगलसूत्रन' उपन्यास में सन्‍्ठकुमार अपनी पलनो (पुष्या) के व्यक्तिख़् अथवा उमके स्वृतन्त 
विचार को थोडा महत्त्व मी नहीं देना चाहठा। वह उससे अपनी ही वातें करना पसन्द 
करठा है और उसके थोटा भी प्रतिकूल होने पर च्षुन्ध हो जाता है, उसे बपशब्द कहता हैं, 
दण्ड देता है। पुष्या उसका विरोध करती है और उन दोनों में कलह होता है--'ठसने 
( पुष्पा ने ) यहाँ आने के एक दो महीने क वाद ही सन्तकुमार का स्वभाव पहचान लिया 
था। उमके साथ निर्वाह करने क लिए उसे उनक् इशारों की लौंडी वन कर रहना पटेगा। 
इसे अपने व्यक्तित्व को उनके अस्तित्व में मिला देना पड़ेया। वह वही सोचेगी, जो पह 
सोचेंगे, वह वही करेगी, जो वह करेंगे। अपनी आत्मा के विकास के लिए यहाँ कोई अवसर 
न था। उनक लिए लोक या परलोक में जा दुछ था, वह सम्पत्ति थी। यहीं से उनके 
जीवन को प्रेरणा मिलती थी। सम्पत्ति के सुकावले में री या पुत्र की मी, उनकी निगाह में 
कोई हकीकत न थी।!* 

स्त्री मायके की निन्‍्शा सुन कर भी प्रतिक्रिया का अनुभव करती है, अतः चह 
पुरुष, जो रू के पितृ-शह की निन्‍दा करता है, ह्ली को प्रमन्न नही रख सकता ।* 'प्रतिचा? 
उपन्यास में कमला प्रमाद और सुमित्रा में न बनने का एक बहुत वडा कारण यह भी है| 
कमला प्रमाद बात-बात में मुमित्रा के पितृ-एह के विषय में ब्यग्य करता रहता हैं। 
एक दिन उसने नौकर से कहा कि वह सुमियरा से उसकी अचकन माँग लाए। सुमित्रा 
उन हिनों पठि से रुप्ट थी। उसे कमला प्रमाद के विधत्ना पूर्पा के प्रति आकर्षण का ज्ञान 
हो गया था। उसने अचकन नहीं दी। कमला प्रसाद क्रोध से भरे हुए घर में जाए और 
पहले सुमित्रा के माँ-चाप को ही भला-बुरा कहने लगे, “बेठी गप्पें लडा रही हो | जरा सी 
अचकन माँग भेजी, तो उठते न बना। वाप से कहा होता, कसी करोडर्पात सेठ के घर 
ब्याहते। यहाँ का हाल तो जानते थे।? 

मुमित्रा ने तडप कर कहा, “वाप-दादे का नाम न लेना, कहे देती हूँ। वह चारपाई 
पर कुजी पड़ी है और बह सामने सन्दूक है। अचक्‍न लो और बाहर जाओ। यहाँ कोई 
पुम्हारी लॉडी नहीं है। जब अपनी कमाई खिलाना, तव डॉट लेना | बाप यह नहीं 
जानते ये कि यद ठाठ बाहर ही बाहर हैं ।”* 

रिगमूमि! उपन्यास में राद्ा महेन्द्र मी इन्दु के माता पिता की निन्‍्दा करते हैं। 
इन्दु के मायके का पूरा परिवार, अपार सम्पत्ति होते हुए भी, जनवादी था। उत्त परिवार 


१० स्मभूमि, पृष्ठ €७ 

६ मगलसूत्र, पृष्ठ १६०२० 

३- 'दाननाथ मात्रा के सामने ससुराल को छोई बुराई करन थे औरतों छो"अप्सन्‍न करने 
का इससे छोई सरल उपाय नहीं है [--प्रतिष्ाा, एृछ २०२ 

४. पविद्ा, पृष्ठ २४८ 
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के सदस्यों ने, विशेष रूप से इन्दु की माता की प्रेरणा से, एक सेवा समित्ति स्थापित की 
थी | उनका रहन सहन भी सादा था | इन्ु के सामने उन्हे नीचा दिखाने के लिए 
राजा महेन्द्र उन पर इन शब्दों में कटात करते हैं--/“जनवाद और साम्यवाद को सम्त्ति से 
बैर है। में उम समय तक साम्यवादियों का साथ न दया, जब तक मन में यह निश्चय न 
कर लूँ कि अपनी सम्पत्ति त्याग दूँगा। में उन लोगों को धूत्त ओर पाखण्डी समता हूँ, 
जो अपनी सम्पत्ति को भागते हुए साम्य वी छुहाई देते फ़िरते हैं। अपने कमरे से फर्श 
हटा देना और सादे वस्त्र पहन लेना ही साम्यवाद नहीं है। यह निलंय्ज धूत्तता है, खुला 
हुआ पाखण्ड है। अपनी भोजनशाला के बचे-खुचे टुकडो को गद्ैवों के सामने पक देना 
साम्यवाद को मुँह चिटाना, उसे बदनाम कसा है।”' 


इस कटाज्ञ को समझ कर इन्दु वी त्योरियाँ चढ़ जाती हैं। 


प्रेम्राश्रम” उपन्यास के ज्ञानशकर भी विद्या के मायके और उसके पिता की सदा 
बुराई किया करते हैं। इसके कारण विद्या उनमे विवाद करने को प्राय तेयार हो 
जाती या जबाब न दे पाती, ता मन ही मन बुढ़ कर रह जाती। ओर, शानशकर 
दाशत्य सुख से वचित रह जाते। एक वार ऐसा हुआ कि ज्ञाशशक्र का चचेरा भाई 
जेल में था ओर ज्ञानशकर ने इसी बीच चाचा के सामने धर के पेंटवारे का प्रश्न छेड 
दिया | उनका ऐसा मालूम हाता था कि चाचा का परिवार उनके हिस्से का धन भी 
खाये जा रहा है। विद्या ने समझाया, “ये लोग काई पराये तो नहीं हैं, फिर इस समय 
चाचाजी पर विपत्ति भी है, बेंटबारे का प्रश्न छेडना उचित नहीं।” इतनी सी वात पर 
ज्ञानशकर उसके पिता तक की खगर लेत हं, “तुम जब ऐमी बडी बडी बातें करने लगती 
हो, तो मालूम होता है, धन्नासेठ को वेटी हो। त॒म्हारे वाप के पास तो लाखों की 
सम्पत्ति है, क्‍यों नहीं उसमें से थोडी सी हमें दे देते वह तो कभी वात नहीं पूछते और 
तृम्हारे पैरों तले गगा वहती है।” 

विद्या, पुरुषा्थी लोग दूसरा की सम्पत्ति पर मूँह नहीं पेलाते | अपने थाहुबल 
का भरोसा रखते हैं।” 

शानशक्र, “लजाती तो नहीं हो, ऊपर से वढ-बढ कर वातें करती हो। लाला 
साहव ता पेसो को यो दाँतों से पक्डत हैं और हम इतनी उदार बनती हो, मानों जाय 
दाद का ढुढ मूल्य ही नहो ।”* 

बहुधा अधिक सम्पत्ति भी खली पुरुष के सौहाद और सहयोग को मिटा देठी है। 
सम्पत्ति का अधिकारी बनने के बाद पुरुष प्राय शराबी और वेश्यागामी हो जाता है 
भौर वेचारी ल््री घुल घुल कर मर जाती है। प्रेमचन्द वी धारणा है कि प्राय समी बढ़े 
घरों का यही रोना है। सब-के सव हथव्डों से पैसे कमाते हैं और अस्वाभाविक जीवन 
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ब्यतीत करते हैं। उनसे सुखी ता गरीब किसान और मजदूर हैं। उनमें ऐयाशी और 
बदमाशी का कही नाम नहीं, उनके पास घन कहाँ, जो उडाएँ 2९ 


धादान! उपत्यास में खन्ना दम्पति की यही दशा है | घन के मद में खन्ना अपनी 
सती साध्वी पत्नी की उपेक्षा करता है, उसे अपशब्द कहता है। वह शराबी और वेश्या- 
गामी मी है। प्रेमचन्द के शब्दों में---खत्ना और गोविन्दी में नही पटती खन्ना के पास 
विलज्लास के ऊपरी साधना की कमी नही, अव्वल दरजे का बगला है, अव्वल दरजे का 
फर्नीचर, अव्वल दरजे की कार, और अपार धन, पर गाविन्दी की दृष्टि में जैसे इन चीजी 
का कोई मूल्य नही, इस खारे सागर में वह प्यासी पडी रहती है। इन आडम्बरा और 
पाखण्डा स मुक्त हाने के लिए उसका मन सदेव ललचाया करता है | अपने सरल और 
स्वाभाविक जीवन में वह कितनी सुखी रह सकती थी, इसका वह नित्य स्वप्न देखती 
रहती हैं। तय क्या मालती उसके माग म॑ आ कर वाधक हा जाती, क्यो वश्याओं के 
मुतरे होते , क्यों यह सन्देह और वनावट और अशान्ति उसके जीवन पथ में काँटा 
बनती | और सम्पत्ति की यह दीवार दिन दिन ऊँची हाठी जाती थी और दम्प्ति को 
एक दूसरे से दूर और प्रथक करती जाती थी।”* 

“जीवन का शाप कहानी की शीरों, जिसके पति मिस्टर शापूर धनी और विलासी 
हैं तथा रात रात भर गायय रहते हैं, दुखी हो कर, अपने पति के मित्र कावमजी से बातचीव 
कर रही है-- 

करावसजी, “ध्रुके यह सुन कर आश्चय हा रहा है। तम-जेसी देवी जिस घर 
में हा, बह स्वर्ग है! शापूरणी को ता अपना भाग्य सराहना चाहिए.” 

शीरे, “आपका यह भाव तभी तक है जय ठक आपके प्राप्त धन नहीं है। आज 
हुम्हें कहीं से दा-चार लाख मिल जाए, ता दुप यों न रहागे। और तम्हारे ये भाव बदल 
जाएँगे। यही धन का सबस बडा अभिशाप है| ऊपरी सुख शान्ति के नीचे कितनी आग 
है, यह तो उसी वक्‍त खुलता है, जब -त्रालामुखी फट प्रड़वा है | वह सममते हैं, धन से 
घर भर कर एन्‍्होंन भेरे लिए वह सब कुछ कर दिया जा उनका कत्तंब्य था और अप 
म्रुके असन्दुष्ट होने का काई कारण नहीं । यह नही जानते कि ऐश के ये सामान उन 
मिली तहखानों में पड़े हुए पदार्थों की तरह हैं, जो मृतात्मा के भोग के लिए रखे 
जाते हैं ।”* 

समत्ति के काएण ही कापाक्ल्प' उपन्यास के चक्घर और अहल्या का सुखपूर्ण 
दाम्पत्य जीवन भी दुखी होता है। चक्रथर शान्त और त्यागी पुरुष हैं, उन्हें जनता की 
नि स्वार्थ सेवा करने की धुन है, अत सम्पत्ति से उन्हें घुणा है | प्रारम्म में अहल्या भी पति 
के विचारों से सहमत थी ओर दोनों का जीवन सुखी था | किन्‍्ठ, अचानक अहल्या को 
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शात होता है कि वह राजा विशाल सिंह की सोयी हुई पुत्री है। राजा विशात्त सिंह के 
और कोई सनन्‍्तान न थी, अत अहल्या का पुत्र शसधर ही उनका वारिस होता है और 
अहल्या राजमाता | एकाएक इतनी समत्ति पा कर अहल्या के स्वमाय में विचित परि 
बर्त्तम होता है| वह साज घहिंगार और आचरण में राजकुमारियों के ढग अपनाती है| बह 
प्रति के मनोभावों को सममने का प्रयल नही कस्ती--लिक्नि अहल्या इस जीवन का चरम 
सुख भोग रही थी। रहने सहन विलदुल बदल गया था | बह अच्छी खासी अमीर 
ज़ादी वन गई थी | सारे दिन आमाद प्रमोद के सित्रा उसे दूसरा! काम नथा।॥ पति के 
दिल पर क्‍या गुजर रही है, यह माचने का कष्ट वह क्यों उठाठी ? जय वह खुश थी, तय 
उसके स्त्रामी भी अवश्य खुश रहे होगे | राज्य ण कर कौन रोता है?" चइक्पर अहल्या 
की साथ ले जाना चाहते है, ता वह वहाने करती है और अपनी त्तारी कोमलता एवं नम्नता 
त्याग बर खडने को तेयार हो जादी है। चनधर को मालूम होता है कि इस्त राजमी ढाट 
में बनी आत्मा दयती जा रही है। अठ , वे अहल्या से छिप कर घर से निकल पते 
हैं और साधु के रूप में जिसकी जो सेवा हो मत्रती है, करते हैं। 

अपनी धन लिप्सा और राज सुख मोग की ठृष्णा के कारण, पति को खो कर, घर में 
रहते हुए, अहल्यां वियोगिनी और समन्‍्यातिनी का जीउन अपनाती है ।* पर, सम्यत्ति का 
मोह नही जाता | एक घटना तो अत्यन्त ही द्वदय विदारक है ) उसका पुत्र शेसधर बडा 
हो कर पिता वी खत में निकल पटठा है और प्राँंच वेषा के बाद, पिता के मिलने पर, 
अहल्या को आने के लिए पत्र लिखता है| परद्ढइ वा के वाद अहहया को पि दर्शन का 
सौमास्य प्राप्त दता है। किन्‍्त, वह फिर पन और राज्य के सोह में पड जाती है--लिकित 
सारा दिन गुजर गया, अहल्या ने यात्रा की कोई तैयारी न की | वह अब यात्रा के लिए 
उत्सुक न मालूम हाती थी | आनन्द का पहला आवेश समाप्त होते ही वह इस दुविधे में 
पड गई थी कि वहाँ जाअ या न जाऊूँ १ वहाँ जाना केयल दस पाँच दिन था महीने के 
लिए जाना न था बरन्‌ राजपाट से हाथ धा ढेना ओर शखपघर के भविष्य का वलिदान 
करना भा | वह जानती थी कि पितृभक्त शखधर पिता को छोड़ कर बिसी भाँति न 
आएगा ओर में भी प्रम के बन्धन में फेस जाऊँगी। उसने यही निशचय किया कि 
शखधर को किसी हीले से घुला लेना चाहिए। उत्तका मन कहता था कि शखधर आ गया, 
तो स्वामी के दर्शन भी उसे अवश्य होंगे। शखधर ने पत्र में लिखा था कि प्रिताजी का 
मुझसे अपार स्नेह है। क्या यह पुत्र प्रेम उन्हें खाँच न लाएगा /* 

ओर, अहृह्या पुन को अपनी सख्त बीमारी का हाल लिख भेजती है। यहाँ लेखक 
टिप्पपी करवा है, अमार्गिनी अहल्या | तू फिर धन-लिप्सा के जाल में पँस गई | क्‍या 
इंच्डाएँ भी राज्रमों की भाँति अपने ही रक्त से उत्तर होढी हैं? वे कितनी अजेय हैं। 
जब ऐसा ज्ञाव हाने लगा कि वे निर्मॉव हो गई हैं, तो सहसा वे किर जी छठी और सरुया 
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में पहले से शतगुण हो कर। पन्द्रह वर्ष की दारुण वेदना एक क्षण में विस्मृत हो गई। 
धन्य रे तेरी माया |! 

ध्सेबासदन उपन्यास की सुमन के असन्तुष्ट दाम्पत्य जीवन का सुख्य कारण उसकी 
विलाम प्रवृत्ति ही है। उसका परि, निर्धन गजाघर, उसकी “अन्छा खाने! और “अच्छा 
पहनने' की लालमा का तृप्त नही कर पाता | इसीलिए सुमन पति से प्रेम नहीं करती तथा 
नीच कुल की ज्लियों और वश्याओ से अपनी तुलना करती है | फलत , दाम्पत्य कलह होता 
है और गजाधर उसे घर से निकाल देवा है। वह वेश्या वृत्ति अपनाती है। उसके वश्या 
होने के कारण उसकी बहन की बारात दरवाजे से लोट जाती है और पिता आत्महत्या कर 
लेता दै। तब वह साचती है, 'हाय। सुझ-जेसी डाइन ससार में न होगी, मेने विलास 
तृष्णा की धुन में अपने कुल का सर्वनाश कर दिया | :«.अगर विलास की इच्छा और 
निदय अपमान ने उमकी लप्ा शक्ति का शिथिल न कर दिया हाता, ता वह कदापि घर 
से पाँउ न निकालती ।* 

सम्पत्ति से विलासिता बढती है, स्व-सुख की कामना होती है। अत, इसमें 
कर्त्तव्य पालन की अपेक्षा अधिकार लिप्सा की प्रघानता होती है। पति और पली अधिकार- 
भावना के कारण केवल लेना ही जानत हैं, देना नही। इस प्रकार आपस का तनाव 
बढ़ता है और दाम्पत्य कलह होता है| 'कर्मभूमि' उपन्यास की विलासिनी सुखदा ऐसो 
ही है, उसकी चर्चा विभिन्न दृष्टियो से की जा चुकी है। इस दृष्टि से 'दो सखिया? कहानी 
की पद्मा भी महत्त्वपूर्ण है। प्रोफेसर विनोद ने अपना प्रेम और अपनी आय सब छुछ 
पली को सौंप दिया है, किन्तु मोग विलास पर प्राण देने थाली पद्मा इसमें कष्ट का 
अनुमव करती है। वह अपनी सखी को लिखती है--'विनोद के इस सम्पूर्ण आत्मसमर्पण 
ने मेरी निज की जरूरतों के लिए कोई गुजाइश ही नहीं रखी। अपने शौक की चीजें 
खुद खरीद कर लाते बुरा मालूम होता है, कम से कम सुमसे नहीं हो सकता। ३००) 
महीन की आमदनी में थिएटर और सिनमा का जिक्र ही क्या १ ५०) तो मकान ही के 
निकल जाते हैं| मै इस जजाल से तग आ गई हूँ। जी चाहता है, विनोद से कह दूँ कि 
मेरे चलाये यह ठेला न चलेगा । आप दो-दाई घण्ठा यूनिवर्सिटी में काम करके दिन भर 
बैन करें, सूद्व ेनिस खेलें, खूत उपन्यास पढे, और मै मुय्द् से आधी रात तक घर के 
ममटों में मरा करूँ |” 

एक दूसरे के स्वभाव की जानकारी के अभाव के कारण भी, बहुधा पत्ति पली 
का दाम्पत्य जीवन दु खपूर्ष हो जाता है। “निर्मला' उपन्यास में पुत्री के विवाह-खर्च को ले 
कर उदयभानु और कल्याणी में मतभेद है। कल्याणी कहती है, “जब घर में एक ठका 
है. नहीं, कर्ज ही का मरोसा ठहरा, वो इतना कर्ज क्‍यों लें कि जिन्दगी में अदा ही 
न हो।” कल्पाणी के सतराम्श से उदयमानु अपव्यय पर नियन्त्रण करने के बदले छुब्प 
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हो उठने हैं और जो नहीं कहना चाहिए, कह डालते हैं| इस पर बल्याणी घर छोड़ कर 
चली जाना चाहती है, जहाँ उमकी पृछ नहीं, उसका कोई अधिकार नहीं | वकील साहव 
अब भी वल्याणी को नहीं मनाते, वल्कि चलते चलाते एक और चुभती वात कह देते हैं, 
“फैके का घमण्ड होगा १” इस पर प्रेमचन्द कहते हैं, वकील साहव सुकदमों में हो सतत 
मीनमेख निकालते थे, लेकिन स्त्रियों के स्वभाव का उन्हें वुछ यों ही सा ज्ञान था| यही 
एक ऐसी विया है, जिसमें आदमी बूढ़ा होने पर भी कोरा रह जाता है| अगर अब भी 
नरम पड जाते और कल्याणी का हाथ पकड़ कर विठा लेते, तो शायद वह रुक जाती, 
लेबिन बापसे यह तो न हो सका, उल्टे चलते चलाते एक और चरका दिया |”! 


स्त्रयाँ भी पुरुषों के स्वभाव से प्राय. एरिचित नहीं होती और इस कारण दुखी 
रहती हैं। 'कमंभूमि! उपन्यास में डॉ० शान्तिवुमार सुखदा से कहते हैं, “पुरुष में थोडी- 
सी पणुता होती है, जिसे वह इरादा करके भी हटा नहीं सकता | वही पशुता उसे पुरुष 
बनाती है | विकास के प्म में वह सत््री सं पीछे है। जिस दिन वह पूर्ण विकास को पहुँचेगा, 
वह भी स्त्री हो जाएगा | वाससल्य, स्नेह, कोमलता, दया--इन्‍्हीं आधारों पर यह सृष्टि थमी 
हुईं है और यह ख्तियों के गुण हैं। अगर सी इतना समम ले, तो फिर दोनों का जीवने 
मुखी हो जाए | स्री पशु के साथ पशु हो जाती है, तमी दोनों ढुखी होते हैं ।”* 


यही कारण है कि प्रेमचन्द दाम्पत्य जीवन में 'प्रतिकार! को बहुत बुरा सममते हैं। 
यदि एक मूर्ता करता है, अपने कत्त व्य को नहीं समझता, ता उसके साथी को तममंदारी 
ओऔर घैर्य से काम करना होगा। विद्रोह और प्रतिकार द्वारा वह अपने साथी को अच्छी 
राह पर नहीं ला सकता, इससे तो दुराग्रद ही वढता है। हो सकता है उसके थैय॑ं, कोम 
लता, त्याग और सहिष्णुता के बावजूद उत्तका साथी न सुधरें और उसे आजीवन कष्ट 
सहना पड़े। किन्दू, इसमें भी उसे सन्‍्तोप ही होगा, क्योंकि उसने तो अपना कर्तव्य 
क्या, उसकी भोर से तो काई य्यादटी न हुईं। जीवन की सन्ध्या में उसे अपने पिछले 
कृत्यो पर रोने या पश्चात्ताप करने की आवश्यकता नहीं रहेगी। 

पुरुष हो या सत्री, उमके मन में प्रतिफ़ार की भावना का छतान्न होना प्रेमचन्द 
अवाद्नीय सममते हैं। ऐसे लोगो के प्रति उनके मन में दया है, सद्ानभूत्ि है, किन्हु श्रद्धा 
नही है | छियो द्वारा प्रतिकार को तो वे उनके स्वभाव के सर्वथा प्रतिकूल मानते हैं | पति 
के प्रति मन में दुर्भावगा रखने का तात्यय है कि पली ने अपनी सहज कोमलता, स्नेह, 
सहिष्णुता और त्याग भावना को ही नही छोड दिया, वल्कि बढ पति का अपने से अलग 
भी सममने लगी। पुरुष यदि अपनी ल्री वी इज़त नहीं करता, उसका अपमान करता है; 
तो र्री के लिए उच्चित यह है कि उसे अपने जीवन का एक अग समझ कर छ्षमा कर दे 
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और अपने देवी शुणों के बल पर उसकी दानवी ग्रशृत्तियों पर विजय पाने की चेष्टा करे, यह 
नहीं कि पशु के साथ पशु हो जाए। 

शिवरानी देवी और प्रेमचन्द में, कुछ मूर्स पुरुषो द्वारा, ख्लियों पर सदियों से हुए 
अत्याचार पर, वार्तालाप हो रहा है। पग्रेमचन्द कहते हैं, “नहीं, वे ( ऐसे पुरुष ) हग्हारी 
दया के पात्र हैं| और, ठुम लोग उन पर क्रोध मत करो | जिन्हे तुमने अपने हाथ से बनाया, 
वे तुम्हारे हाथ से केसे खराय होगे? , जो जितना ही वडा होता है, वह उतना ही 
गम्भीर होता है। उसी के ऊपर दुनिया टिक्ठी है। इसी से मनु भगवान ने कहा है-- 
गुद् वाप से एक हजार गुना भी अधिक पूज्य है। इसके योग्य क्या सहज ही हो 
जाओगी १. . सी से तम लोगो को शक्ति का स्थान मिला है।” 

#, ( शिपरानी देवी ) ' पुरुषों को भ्ुलावा देना खूड आग है ।” 

आप, ( प्रेमचन्द ) “स्त्री पुरप का अलगौका बसा १ ख्ियो के अलगाव में तो हम 
जीबित भी नही रद सकक्‍ते।”? 

मैं, “पुरुष तो पहले ही स्त्रियों पर डण्डा लेकर उठते हैं।” 

आप, “वह पशु है। जिसकी दुनिया भें कोई वक़्त नहीं। देव दानव में 
फगड़ा होने पर दानव हमेशा जीतते हैं, क्योकि वे जायज-नाजायज सव बुध्च कर सकते हैं, 
जहाँ कोई नीति नहीं, कोई धर्म नहीं ॥ उस समय देव हमेशा बेठा रहता है; क्योकि 
बओोछ्चा वह, जो ओछे के सुँह लगे | इसी वास्ते वह देव हमेशा ही ऊँचा रहेगा। जो 
दानव है; उससे शिकायत क्‍या की जाए 2 इसी तरह स्त्री और पुरुष हैं। पुरुपो को 
स््रियाँ मिटाना नही चाहती, तो खुद नही मिर्टेगी तो होगा क्या १ मगर हाँ, वे हमेशा 
पूजनीय हैं। यह उन्हीं के योग्य भी है |?” 

शान्ति) कहानी मे सुन्नी और केदारनाथ दोनो अपने माँ-चाप की इकलौनी सन्तान 
हैं। अत्यधिक प्यार ने सुन्‍्नी को अमिमानिनी वना दिया है और केदारनाथ को छुए- 
चरित्र। केदारनाथ आधी आधी रात तक मारा फि्रिता है) न वह सुती की परवाह 
करता है, न सुन्नी उसकी | सुन्नी उन स्त्रियों में नही है, जो पति के दु्यवहारों को क्षमा 
कर देठी हैं। वह तो उन स्त्रियों में हैं, जो आत्मसमर्पण करती हैं, दो अपने प्रति दूसरे 
का समर्पण चाहती भी हैं। यही कारण है कि वह पति से कोई सम्पर्क नहीं रसना 
चाहती, चाहे उसका सारा जीवन राते रोते कट जाए | वह अमभिमान की पुतली है। 
जिन परों ने उसे टुक्रा दिया, उन्हें महलाते रहने को वह तेयार नहीं। इस विषय में 
किसी तरह का सममौता करना उसके लिए थअसम्भव है। पशु को मनुष्य बनाना उसकी 
शक्ति के वाहर है। सुन्नी के चाचा और सुन्नी में इस प्रकार बातचीत होती है-- 

यह बात क्या है ४ छुमलोगों में यह क्या अनयन है १ गोषा देवी ( सुन्नी की माँ ) 

भाण दिये डालती हें। तुम खुद मरने की तैयारी कर रही हो। बुद्ध तो विचार से 
काम लो |” 
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सुठी के माये पर बल पड गए, “आपने माहक यह विपय छेड दिया चाचाजी । 
मैने तो यह साच कर अपने मन को समझा लिया कि मैं अमागिन हूँ| बस, इसका 
निवारण मेरे बूते से बाहर है। मैं उस जीवन से मृत्यु को कहीं अच्छा समझी हूँ, जहाँ 
अपनी कदर ने हो | मैं ब्रत के वदले ब्त चाहती हूँ। जीवन का दूसरा रूप मेरी समक में 
नहीं आता | इस विपय में कमी तरह का समझौता करना मेरे लिए असम्भव है। 
नतीजे की मं परवाह नहीं करती ।” 

“लेकिन |”? 

“ नही चाचाजी, इस विषय में अब कुछ न कहिए, नहीं तो मैं चली जाकेंगी |” 

“आखिर सोचो ता 7? 

“मे सब सोच चुकी और तय कर चुकी | पशु को मनुष्य बनाना मेरो शक्ति के 
बाहर है।”! 

प्रमचन्द ने छठी के ससुर (मदारीलाल) के द्वारा, ऐसी पत्नियों का, जिन शब्दा में 
विश्लेषण कराया है, उससे यह स्पष्ट है कि दाम्पत्य जीवम के सुख के लिए वे सहिष्णुता, 
समझौता, सेवा, त्याग और प्रम की आवश्यकता मानते हैं। उनके विचारानुमार अभिमान 
और एपेत्ञा से सुख और सन्तोप कमी प्राप्त नही हो सकते। मदारीज्ञाल सती के चाचा 
से कहते हैं, “सोचा, ऐसी रुपयती पत्नी पा कर इसका ( पुत्र का ) मन स्थिर हो जाएगा, 
पर वह ( सुत्नी ) भी लाडली लड़की थी--हठीली, अबोध, आदशंवादिनी | सहिष्णुता 
तो उसने सीखी ही न थी। तममौने का जीवन में क्या मूल्य है, इसकी उसे झवर ही नहीं | 
लोहा लोहे में लड गया। १ह अभिमान से इसे पराजित करना चाहती है, यह उपेक्षा से | 
यही रहस्य है | और साहव, मै तो बहू को ही अधिक दोपी सममता हूँ | लड़के तो प्राय 
मनचले होते हैं। लड़कियाँ स्वभाव से ही सुशी्ता हाती हैं और अपनी जिम्मेदारी समकती 
हैं। उनकी सेब्रा, त्याग ओर प्रम ही उनका असल है, जिनसे वे पु्य पर विजय पाती हैं। 
उसमें ये गुण हैं ही नही | डॉगा केसे पार होगा, ईश्वर ही भाने [?*+ 

सुत्री के इस अभिमान ओर विद्रोह की प्रवृत्ति का अन्त करणाजनक होता है। 
केदारनाथ एक अभिनेत्री के लाथ भाग जाता है और क्रोध में सुत्ी अपनी खूडियाँ तोड 
डालती है, भाँग का सिन्‍्दूर पोंक़ डालती है और घर वालों के विरोध करने पर आत्महत्या 
बर खेती है| वह सारे अरमान लिये ससार से विदा हो जाती है। 

“रहस्य” कहानी की मजुला भी इसी अमिमान और ग्रतिकार भावना से पीड़ित है | 
वह सोचती है, विवाह का आशय यह तो नहीं है कि स््री को पुरुष के दामन में छिपा 
रहना चाहिए। जब उसने अपनी जरूरतों को घठा कर शत्य तक पहुँचा दिया है, तो 
किसी पर क्यों भार बने ? बगर पुरुष स्वतन्त है, तो छ्री भी स्वतन्त है। छेपक ने मजुला 
और मि* मेहरा के मतमेद का दर्शन इन शब्दों में किया है, भुला के जीवन में 
आलूदान की मात्रा ही ज्यादा थी। देह को वह इस भावना की पूर्ति का साथन मान 
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समझती थी। दुनिया की वड़ी-से-बडी विभूति भी छसे शान्ति न दे सकती थी। मि० 


मेहरा से उसे केवल इसलिए अरुचि थी कि वह भी साधारण प्राणियों को भाँति 
भोग पिलाप् के प्रेमी थे । जीवन उनके लिए इस्डाओं में वहने' का नाम था ! स्वार्थ की 
सिद्धि में नीति या धर्म की वाधा उनके लिए अमह्य थी ।” 

प्रति से अलग हो कर मला लडकियों के रेवाश्रम की सचालिका वन जाती है। 
इस प्रकार उसे सनन्‍्तोप होता है कि उसके जीवन का भी कुछ महत्त्वपूर्ण उद्देश्य है और वह 
केबल अपने लिए नही जीती । किन्तु, उसे शीघ्र ही ज्ञात हो जाता हैं कि यहाँ सामजस्थ 
और सममौते की और भी आवश्यकता है। यहाँ प्रेमचन्द टिप्पणी करते हैँ कि मजझुला को 
ससार की यथार्थता का अनुभव न था--लिकिन यथार्थताओं के इस ससार में आ कर उसे 
मालूम हुआ कि आत्मदान का जो आशय उलने समर रखा था, वह सरासर गलत था। 
सेवाश्रम में ऐसे लोग अक्सर आते रहते थे, जिनसे थोडी-सी खुशामद करके बहुत कुछ 
सहायता ली जा सक्‍तो थी, लेक्नि भजुला का आत्माभिमान खुशामद पर किसी तरह 
राजी न हीता था। . लेकिन सेवाश्रम के सचालन का भार उस पर था और उसे अपने 
मन को दवा कर और ककत्तंव्य का आदर्श सामने रख कर, यह सारी नाजवरदारियाँ करनी 
परडती थो, यद्यपि वह इन विद्रोही भावों को मकदूर भर छिपाती थी | पर जिस काम में 
मन न हो, वहाँ उल्लास यौर उत्साह कहाँ से आए १ जिन समकौतों से घबडा कर वह 
भागी थी, वे यहाँ और भी विद्वत रूप में उसका पीछा कर रहे थे। उसके मन में कढ़ुता 
बाती जादी थी और एकामग्र सेवा की धुन मिटती जाती थी।'* 

“आभूषण कहानी की मगला भी सेवा, सौहाद और समझौते के स्थान पर आलो- 
चना, प्रत्याधात और उच्छु खलता का सहारा लेती है, जिससे उसके दाम्पत्प प्रेम की 
समस्या जठिलतर हो जाती है | यों वह एह-कार्य में निपुण है, पति के इशारे पर चलती है, 
अत्यन्त बिचारशील, मधुरमापिणी एवं धर्ंमीझ है, जो पति-हृदय पर शासन करने के 
लिए पर्याप्त हैं, किन्तु सौन्दर्य विहीन होने के कारण वह पति प्रेम से वंचित रहती है। 
पति प्रेम न पा कर उसमें विद्रोह भाव भकुरित होता है| वह निश्चय करती है, ऐसे ऋर, 
हृदय-हीन मलुष्य से वह भी उसी का सा व्यवहार करेगी | जो पुरुष केवल रूप का भक्त 
है, वह प्रेम के योग्य नहीं। इस विद्रोह से दाम्पत्य कलह और बढ़ जाता है--'मगला 
सुन्दरी न सही, पर पति पर जान देती थी । जो अपने को चाहे, उससे हम विम्रुख नहीं हो 
सकते। प्रेम की शक्ति अपार है । वह € मगला के पति ) अपने मन को बहुत मममाते, 
सुकरप करने, कि अब सगला वो प्रसूत रखुँगए । यदि बह सुन्दरी नह है, दो उत्तका कया 
दोष ४ पर, उनका यह सब प्रयाप सगला के सम्मुख जाते ही विफल हो जाता था। वह बडी 
सृधम दुष्टि से मगला के मन के बदलते हुए भावों को देखते थे, पर एक पत्षाघात पीड़ित 
मजुष्य की भाँति घी के घड़े को लुढक्ते देख कर भी, रोकने का कोई उपाय न कर सकते 
थे। परिषाम क्‍या होगा, यह सोचने का उन्हें साहस ही न होता था | पर, जब मंगला ने 
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अन्त को वात-वात में उनकी त्ीत्र आलोचना करनी शुरू कर दी, वह उनसे उच्छु खलता 
का व्यवहार करने लगी, त्तो उसके प्रति उनका वह उतना सौहाद भी बिल्ुप्र हो गया | घर 
में आना जाना ही छोड दिया [ 

'सेवासदन' उपन्यास में झुमन अपनी मोग लालमा के कारण पत्ति से विद्रोह करती 
है, उसे जली कटी सुनाती है ओर पति द्वारा घर में निकाली जाने पर, वेश्या-इृत्ति करने 
को विवश होती है। किन्तु, इससे उम्र मुख वी प्राप्ति नही होती | जब वहेँ वेश्या जीवन 
की वास्तविकताओं से परिचित होती है और समातर से ठुकराई जाठी है, ठत उसे शात होता 
है कि विद्वाह, अंसम्तोप अंधरया प्रत्याधात का परिणाम अच्छा नहीं होता, ये र्रीक 
कर्तव्य नहीं हैं। वह साचती है, 'मुझे कष्ट अवश्य था|) मैं गहने कपड़े को तस्मती थी, 
अ'छै भोजन का तरमती थी, प्रम को तरमती थी, उस्त समय मुझे अपना जीवन हु खमय 
दिलाई देता था, पर बढ अवस्था भी हो मेरे पूर्व जन्म के कर्मा का ही फल थी ओर क्या 
ऐसी स्त्रियाँ नहीं, जो उपसे वहीं अधिक कष्ट केल कर भी अपनी आजा वी रचा करती 
हैं। दमपन्‍्ती पर कहे बेस दु ख पढे, सीता को रामचन््र ने घर से निकाल दिया और 
बह बरमों जगलों में नाना प्रकार के क्लेश एठाती रहीं, साविती ने केसे केसे दु ख महे, 
पर बह धर्म पर दृढ़ रहीं ।/* 

पति! उपन्यास की मुमिना और कमला प्रस्तांद में पयाप् स्वभाव भेद है। 
सुमित्रा उदार, नम्न और दयालु है, इसके विपरीत कमला प्रसाद अलम्त इंषण, स्वार्था, 
पमण्डी और 5च्छु छल है | यह स्वमाव भेद तो है ही, दोनों में सेवा, लाग और मममौते 
का भी भार है। सुमित्रा कमला प्रसाद को अपनी सेवा, त्याग और सहिणवा से प्रमत 
नही रखती, वेहिकि प्रतिकृल धाचरण वरके उसे चिढ़ादी है। वह पूर्ा से कहती है, यों 
मैं घन को ठुछ्ठ नहीं समकती ) सचेय करना आखरी वात है. पर यह क्या कि आदमी धन 
का दाम हो जाए। वैवल इन्हे (पति को ) चिद्ाने के लिए कुछ-न बुध पिलखनों किया 
करती हूँ [”? कमला प्रमाद भी अपनी स्वार्थान्धता, उदृष्डता और निष्ठरता में परिबत्तन 
करने के लिए तैयार नहीं है। अत , वे दोनों एक दूसरे से दूर हो जाते हैं। यहाँ प्रेमचन्द 
टिप्पपी करते हैं. आत से तीन साल पहले सुमित्रा ने कमला को पा कर अपने को 
धन्य माना था। दो तीन महीने उसके दिन सुख से कटे लेकिन प्पों यों दोनों की प्रकृति 
का विरोध प्रकट होने लगा, दोनीं एक दूमरे से खिंचने क्षगे। सुमित्रा उदार थी, कमा 
परले सिरे का कृपण | «« मुमितरा में नम्न॒ता, विनय और दया थी, कमला में यमण्ड, 
उच्छु खलता और सवा | एक इच्त का जीव था, दूसरा प्रथ्वी पर रेंगने बाला। उनमें 
मेल केसे होता १ धर्म का ज्ञान जा दाखत्य जीवन का सुख मूल है, दोनों में किसी 
को नया [४ 
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ऐसी दशा में कमला प्रमाद जब विधवा पूर्णा के रूप और यौवन पर झुख्ध होता है, 
तो सुमित्रा और कमला प्रमाद के दाम्पत्य जीवन की समस्या जटिलतर हो जाती है। 
सुमित्रा अपनी विद्रोही प्रति के कारण अपने प्रति से महीनों नही बोलती | सेवा और प्रेम 
तो दूर, वह कमला प्रसाद से छेड छेड कर लटती हैं और यदि कमला एक कहता है, त्तो 
बदले में वह चार सुनाती है। बह कमला प्रसाद को गुजारे का दावा करने की धमकी भी 
देती है । कमला प्रसाद सुमिना को अपनी अचकन निकालने को कहता है| सुमित्रा नहीं 
निकालती। कमला प्रसाद कहता है, “अनथे हो जाएगा सुमित्रा ) अनर्थ हो जाएगा; कहे 
देता हूँ।” 

सुमित्रा, “जो कुछ जी में आए, कर लेना । यहाँ वाल वरावर परवाह नहीं है।” 

कमला, “तुम अपने घर चली जाओ।” 

सुमिना, “मेरा घर यही है। यहाँ से और कही नहीं जा सकती ।” 

कमला, “लखपती बाप का घर तो है।”? 

सुमिना, “वाप का धर जब था, दय था, अब यही घर है। में अशलत से लड कर 
५००) महीना ले छूँगी लाला, इस फेर में न रहना | पैर की जूठी नहीं हूँ कि नई थी तो 
पहना, पुरानी द्वो गई तो निकाल फेंका |! 

पूर्णा सुमित्रा के इस कार्य का 'हठधर्मी' कहती है। उसके विचार में सारा दोष 
मुमित्रा का ही था| वह सोचती है, 'जरा उठ कर अचकन निकाल देती, ठो इस ठार्यें-ठायें 
की नौयत ही क्यो आती । औरत को सर्द के मुँह लगना शोसा नही देता। न जाने इनके 
मुँह से ऐसे कठार शब्द केसे निकले? पत्थर का कज्ेजा है। वेचारे कमला वावू तो जेसे 
ठक रह गए | ऐसी औरत की अगर मर्द बात न पूछे, तो गिला केसा १* 

एक ओर तो कमला ग्रसाद के मन में पर स्री के ग्रति आकपंण है और दूसरी और 
एली का ऐमा आचरण | परिणाम यह होता है कि वह सुमित्रा से और दूर हो जाता है। 
कौन जानता है, इसका क्या दुष्परिणाम होता १ किन्तु, घटनाएँ सुमित्रा के अनुकूत् होती 
हैं। कमला प्रसाद धोखे से पूर्णा को अपने दूर के एकान्त बगीचे में ले जाता है और उसके 
साथ बलात्कार करना चाहता है। पूर्णा उसे कुर्मी से घायल कर देती है। कमला प्रसाद की 
इतनी बदनामी होती है कि उसका घर से वाहर निकलना कठिन हो जाता है| इस प्रकार 
सुमित्रा का भाग्य फिरता तो है, किन्तु इसका थोडा भी श्रेय सुमित्रा को नहों दिया 
जा सकता । 

“कर्मभूमि'! उपन्यास को सुखदा की चर्चा पहले आ चुकी है। उसमें भी सेवा, त्याग 
और सहिष्युता की कमी है। उसके मन में अमर की सेवा ओर त्याग-बृत्ति के लिए श्रद्धा 
या सहानभूति नहीं है, दया भाव है। वई न कमी पति को कुशल पूछती है, न कुछ बना 
कर खिलादी है और न कमी उसके सर में तेल डालती है। स्नेह और सेवा तो जेसे बह 
जानती ही नही, इन्हें वह गुलामी समकती है | उसके मन में केवल प्रतिक्रियात्मक भाव हैं, 
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जब वह मेरी बात नहीं पूछते, तो सुके क्या गरज पड़ी है ? वह बोलते हैं, तो मैं भी बोलती 
हूँ। सुकसे किसी की गुलामी नहीं होगी।”' 
परिणाम यह होता है कि सुखदा वी कठ॒ता, उसके अभिमान, शासन, हुरामह और 
अतहयोग से पीडित तथा छ्ुब्ध हो कर अमर कोमल, मम्न, सहातुभूतिूर्ण मुस्लिम युवती 
सक्गीना की आर आंवृष्ट होता है और बदनामी होने के डर से भाग पडा हाता है। यदि 
अमर वे इस कार्य को सुखदा ने क्षम्य माना होता और सक्गीना के मुकाने पर, पति का पता 
भालूम होते ही, उसे मना लायी होती ओर सेवा तथा प्रम से उसे प्रतत रखने का प्रयत्न 
करती, वो उसके दाम्धत्य जीवन का एक नया एथ सुखद अध्याय प्रारम्भ हाता। पर, इसके 
विपदीत वह प्रतिकार और विद्रोह का रूण्डा लेकर खडी होती है--उसका विद्रोही मन 
भारे समार से प्रतिकार करने के लिए जैस नंगी तलवार लिये संडा रहता है। कभी कमी 
उसका मन इतना एउद्विम्न हो जाता है कि समाज और धर्म कै सारे बन्धनों को तोड़ कर 
फेक दे | ऐसे आदममियों की सजा यही है कि उनकी त्तरियाँ भी उन्हीं के भाग पर चलें | 
तब उनकी आँसें खुलेंगी और उन्हें ज्ञात होगा कि जलना किसे कहते हैं| एक मैं कु 
मर्यादा के नाम को रोया करूँ लेकिन यह अत्याचार वहुत दिनो तक न चलेगा ) अव कोई 
इस भ्रम में न रहे कि पति चाहे जो करे, उसवी स्त्री उमके पाँव धो धो कर पियेगी, उसे अपना 
देवता सममेगी, उसके पाँव दवाएगी और वह उससे हँस कर बोलेगा, तो अपने भाग्य को धन्य 
मानेगी | दें दिन लद गए | इस विपय पर उसने पत्रों में कई लेख भी लिखे थे ।!* 
सुखदा के इस प्रकार के विचारों का उपन्यास में एकाधिक बार उल्लेख है। 
सब्ीना ओर सुखदा में वातचीत हाती है-- 
सवीना, “अप्र तो उनका पता मान्लूम हो गया है, आप एक बार उनके पास चली 
जाएँ | बह खिदमत के युलाम हैँ ओर खिदमत से ही आए उन्हें अपना सकती हैं ।” 
सुखदा ने पूछा, “बस, या और कुड 2? 
£ बम, और मैं आपको क्‍या समझाऊँगी, आए सुकसे कहीँ प्यादा सममदार हैं |” 
“उन्होंने मेरे साथ विश्वासधात किया है| में ऐसे कमीने आदमी की खुशामद नहीं 
कर सकती | अगर आज मे किसी मर्द के साथ माग जार, तो ठुम समझती हो, वह मुक्ते 
मनाने जाएँगे १ वह शायद मेरी गर्दन काटने जाएँ। मैं औरत हूँ और औरत का बिल इतना 
कडा नहीं होता, लेकिन उनकी खुशामद ते| मैं मरते दम तक नहीं कर सकती।”' 
ऐसे विचारों कै रहते छुखदा को पुन दाम्पत्य सुख प्राप्त होता, यह कहना कठिन है | 
हाँ, यह दूसरी वात है कि जीवन की परिस्थितियाँ ऐसा मोड लेती हैं कि उसमें आप से- 
आप सेवा और त्याग को मावनाएँ उत्मन्न हो जाती हँ और वह अनजाने ही अपने प्रति के 
लर्षयमार्म पर चल पडती है। वह अछूठों के मन्दिर प्रवेश वाले आन्दोलन में गोलिया का 
सामना करती है। यह घटना उसके जीवन में ऋ्ान्तिकारी परिवत्त न लाठी है और धीरे धीरे 
१६ कमंसूमि, ८ रब 
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यह मगर के सार्वजनिक जीवन दो नेद्ी हो जादी है ओर जेल मी जादी है। अनर की 
ऊँची-से-सँची कल्नना की उडान मी इससे दूर नहीं जा सकती थी। दुखद के मन में मी, 
जेल जाते समय, पहली वार, पति के प्रदि छुमा-माब उदय हुला) उसके और उठके पवि के 
विचारों और मावनाओं में सामजस्य हुआ--आज उसे अपनी पराजय का ज्ञान हुआ, 
अन्याय के सामने नहीं, असत्य के सानने नहीं, बल्कि त्याग के सामने और रेत्रा के 
सामने | इसी झेवा और त्याग के पीछे ठो उठका पति से मतमेद हुया या, जो बन्द में इस 
वियोग का कारा हुआ। उत रिद्धान्वों से बमक्ति रखते हुए मी, वह उनके बोर, जिंचठी 
चली थाठी थी और आज वह अपने पति छो अनुगामिनी थी “और पहली बार पि के 
अति क्षमा का भात्र उसके मन में प्रस्कृटित हुना । इस क्षमा में दया नहीं, सहानुमूति थी, 
सहयोगिठा थी। बव दोनों एक ही मार्ग क पयिऊ हैं, एक ही आदर्श के उपाउक हैं। उनमें 
कोई मेद नहीं है, कोई वैषम्य नहीं है। आज पहल बार उसका अपने पति से आत्लिक 
सामजस्प हुआ । जिस देवता को अमंगलकारी समक्त रख या, उठी वी आज धूप-दीप से 
पूजा कर रही थी।'* 
धोदान! उपन्यात में रुनिया मी गोबर छो क्षमा करना नहीं जानती बर मन में 
प्रतिक्रिपात्मक मार्बों को प्रश्रय देती है॥ वइ साद से कमड कर, प्रति के साथ, शहर दो 
चली जादी है, किन्‍्दू बडाँ की दोठरी उस्चे पिंजरेसी लगती है और वह अकेन्गी बेडी रोगा 
करती है। उस्ते गोबर पर कोष थाठा हैं। उठने शहर के जीवन का कितना मोहक चित्र 
खौंचा था, और यहाँ इस काल-कोठयी के सि्रा और इुद्ध नहों | ऐसी स्थिति के कारप 
उसे अपने बालक से मी दिंठ होठी है। कहीं खेलने की जगइ नहीं होने के कारप, वह उसे 
ही ठग ऋरता या। वह गर्मवठी है, आठ रुरदर्द ओर आलसस्‍्यव के कार्प चाहती है कि 
छ्ोई उठसे न बोले, जुप्चाप छोने में पडी रहे | किन्हं, गोवर की जिप्रय-मोग की बढुठ 
लालखा उसे चैन नहीं लेने देती | वरठाठ में उत्द लगने से वालक की मृत्यु हो जाठी ई। 
फ़िर भी, गोवर कुनिया से अपनी वाउना की ठृष्ठि चाहता है] रुनिया के दिल में यह 
बात धर कर जाती है कि गोबर पक मठत्दी झौर बेदर्द दादमी है) इुछ महीनों में 
मुनिया के पुत्र होदा है, किन्द ठव मी वइ ग्रोवर व्यो छुठा नहीं करठी, नदों उठी 
बुद्ध परबाद करती है, न उसझी सेवा ही करती है| गोवर के हृदय में बच्चे के प्रात प्यार 
उमड़ता है, किन्दु कुनिया से उठऊा मन खिंचा ही रहता है | दोनों एक दूररे की बातों 
का वही अर्य निझालते हैं, जिससे बापठ छा मनोनालिन्य बढ़े। कोई मोर उहानुसूति- 
पूरक दूसरे को समूने दौर छमा झरने के लिए तेयार नहीं है--मुनिया बौर गोबर 
में दब भी न पठती यी। मुनिया के मन में बेड गया था कि यइ पका मठलबी, बेदर्द 
बादमी है, झुके झेवच मोग हो दस्द उमरूवा है, मैं मरू या जि । उठछी इच्चा पूरी 
किये जार, उठे बिनहुल गम महोँ॥ 7 एक पुराना लिहाऊ था, दोनों उसी में सोते ये; 
लेकिन क्र मी उनमें । छोय का अन्दर या | "7५ दौर दोनों के दीच में यह मालिन्य 
समय के साथ लोड के मोदें की माँति गइरा, इढ़ छर कठोर होठा जाट था। 
२० कनरुनि, पड रण२ 
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दोनों एक दूसरे वी बातों का छलटा ही अर्थ निकालते, वही जिससे आपस का द्वेध् 
और भड़के |! 

मिल मजदूरों की हड़ताल में गोत्र पर मार पड़ती है और बह मरणातन्न'हो 
जाता है। इस अवस्था में मुनिया उप्तकी सेवा करती है। इस बीमारी में दम्पति सेवा, 
स्नेह और उमा का महत्त्व समसते हैं। 

गोदान' उपन्यातत में ही राय रागहव की पुत्री मीनान्षी के जीवन से यह बात और 
स्पष्ट हो जाती है। बह अपने पति कुंवर दिखिजय सिंह के पति-कत्त ब्य भूलने पर, विद्योह 
करके, सम्बन्ध विच्छेद कर लेती है। पठि और पली के जीवन में फिर सममौते के लिए 
अवकाश नहीं रह जाता। मीनाज्ञी को सलाह देने वाली ज्लियाँ आधुनिक शिक्षातम्प हैं | 
वे सेवा और कर्तव्य पर नहीं, बल्कि अधिकार और स्वतन्यता पर जोर देती हैं। ये ऐसी 
प्रियाँ हैं, जिनकी अपने पुरुपों से नहीं पटती, जो शिक्षित होने के अमिमान में, प्राचीन 
भर्यादा को कुचनलने में ही, अपनी मलाई सममती हैं, जो वैवाहिक जीवन को आत्मप्रदिष्ठा 
के लिए. घातक मानती हैं. और आजादी एवं मुख के लिए नौकरी करती हैं। नए युग 
की ऐसी द्लियों को प्रेमचन्द निन्दनीय समसते हैं, जिनमें बुद्धि ही बुद्धि है; हृदय नहीं | 
मीनाष्ती इन्हौं देवियों के जाल में पड़ कर, प्रत्याघाठ वी शरण लेती है और इसमें सन्देद्द 
नहीं कि एसका भीवन पहले से कष्टीं अधिक दुखी और अन्धकारपूर्ण हो जाता है | उप्की 
पति से सम्बन्ध विच्छेद की कहानी, लेखक के ही शब्दों में, इस पकार है--ताधारण 
हिन्दून्वालिकाओं की तरह मीनादी भी वेजवान थी | बाप ने जिसके सांथ ध्थाह करे 
दिया, ए_सके साथ चली गई, लेकिन स्त्री युरुष में प्रेम न था। दिविजय सिंह ऐयाश 
मी थे, शराबी भी | * गाँव की नीच जाति की वहू वेटियों पर डोरे डाला करता था | 
सोहवत भी नीचों की भी, जिनवी खुशामदों ने उसे और मी झुशामदपसन्द वना दिया 
था | मीनाध्वी ऐसे व्यक्ति का सम्मान दिलसे न कर गक्‍ती थी | फिर पत्रों में स्त्रियों 
के अधिकारों को चर्चा पढ-पढ़ कर, उसकी आँसें खुलने लगी थी | वह जनाना कलव में 
आने-जाने लगी | वहाँ कितनी ही शिक्षित, झँचे कुल की महिलाएँ आती थीं | उनमें बोट 
और अधिकार और स्वाधीनता और नादी-जाणति की सूत्र चर्चा होती थी, जैसे पुद्पों 
के विद्ध कोई पड्यन्त रचा जा रहा हो | अधिकवर वही देवियाँ थीं, जिनकी अपने 
पुस्षों से न पठती थी, जो गई शिक्षा पाने के कारण पुरानी मर्गादाओं को तोड़ डालना 
चाइती थी। कई युवरतियाँ भी थीं, जो डिग्रियाँ ले चुकी थी थोर विवादित जीवन को 
आत्मतम्मान के लिए घातक समक कर, नौकरियों वी तलाश में थीं | उन्ही में एक मितत 
मुज्ञताना थीं, जो बिलायत से बार एठ लॉ हो कर थाई थीं और यहाँ परदानशीन 
अहिलाओं को काइली तलाह देने का व्यवताय करती थी । उन्हों की तलाह से, मीना 
ने, पदि पर, गुजारे का दावा किया | वह अब उसके घर में न रहना चाहती थी | गृजारे 
की मीनान्ती वो ज़रूर न थी। मेके में वह बड़े आराम से रह सकती थी, भगर वह 
दिगिजय सिंह के मुख में, कालिख लगा कर, यदाँ से जाना चाहती थी। दिग्सिजय विद 
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ने उस पर उलठा चदचलनी का आज्षेप लगाया | राय साहब ने इस कलह को शान्त 
करने की भससक बहुत चेष्टा की, पर मीनाक्षी अब पति को सूरत भी न देखना चाहती थी। 
यद्यपि दिग्विजय सिंह का दावा खरप्रिज हो गया और मीनाक्षी ने उस पर णुजारे की 
'डिग्री पाई, मंगर यह अपमान उसके जिगर में चुभठा रहा। वह अलग एक कोरी में 
रहती थी और समष्टिवादी आन्दोलन में प्रमुख भाग लेती थी; पर वह जलन शान्त न 
होती थी। 

एक दिन वह क्रोध में आ कर हन्टर लिये दिग्विजय सिंह के बंगले पर पहुँची। 

शोहदे जमा थे और वेश्या का नाच हो रहा था। उसने रणचण्डी की माँति, पिशाचों 

वी इस चण्डाल-चौकड़ी में, पहुँच कर, तहलका मचा दिया | हम्टर खा-खा कर लोग इधर- 
उधर भागने लगे | उसके तेज के सामने वे नीच शोहदे क्या टिकते | जब दिग्विजय सिंह 
अक्ले रह गए, तो उसने उन पर सड़्ासड़ हन्टर जमाने शुरू किये और इतना मारा कि 
डूंवर साहव बेदम हो गए। “" तब से ख्त्ी-पुस्य दोनों एक दूसरे के खज्त के प्यासे ये) 
द्विजय सिंह रिवाल्व॒र लिये उसकी ताक में फिरा करते और वह भी अपनी रक्ा के 
लिए दो पहलवान ठाकुरों को अपने साथ लिये रहती थी।”' 

इस प्रकार प्रेम, सहानुभूति, सेवा, त्याग, सहिष्णुता, उदारता, सममौता और पुरुष 
त्या नारी-मनोविहान की जानकारी के अभाव को, और अभिमान, निष्ठरता, उपेक्षा, 
अपमान, शासन, कपट, मनोमालिन्य, असन्तोष, विलासिता आदि को प्रेमचन्द हुसी 
दाम्पत्य जीवन का मूल कारण मानते हैं | साथ ही, यह भी द्रष्टच्य है कि जब दाम्पत्य जीवन 
में एक मूर्सता या अविवेक से पूर्ण व्यवहार करे, तो दूसरे का कत्तंव्य है कि वह चैये और 
विवेक से काम ले | विद्रोह और प्रतिकार की भावनाएँ तो यहाँ विष का काम करती हैं | 
जिसके प्रति शतु-भावना होती है, उसका सुधार नहीं होता, वल्कि पारस्परिक सम्बन्ध 
ओऔर भी बुरा हो जाता है। साधारण जीवन में भी प्रतिक्रिया का कभी अच्छा परिणाम 
नहीं होता; वैवाहिक जीवन में तो यह नितान्त असम्भव है। पति से स्वतन्त हो जाने 
या अलग हो जाने से दुःख का अन्त नहीं हो सकता | सममदारी से काम लेने में ही 
दोनों का कल्याण है। अहंकार को मिठा कर और सेवा, त्याग तथा सहिष्णुता का 
जीवन अपना कर, दूसरे से सममौता करना ही होगा। इसमें हमारे प्राचीन आदश ही 
हमारी सहायता करेंगे; स्वतन्तता, समानता, आत्म प्रतिठा आदि के नवीन आदर्श नहीं | 


बनना... 
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पिछले अध्याय में हम इस निष्कर्ष पर पहुँचे थे कि प्रेम, सहानुभूति, सेवा, स्याग, 
सहिष्णुता और पुरुष तथा नारी-मनौविज्ञान की जानकारी के अमाव को और निष्छुस्ता, 
उपेक्षा, कठुवा, अपमान, कपट, शासन, सम्पत्ति, आत्म-विकास के साधनों के अमाव 
आदि कारणों को, प्रेमचन्द दाम्पत्य सुख के लिए बाधक मानते हैं। अतः, सुख और 
शान्ति के इच्छुक दम्पति के लिए यह आवश्यक है कि वह इन बुराइयों से बचा रहे | सुखी, 
सन्त, कलह रहित दाम्पत्य जीवन के लिए प्रेमचन्द ने यह आवश्यक बताया है कि 
पति-पली मेँ परस्पर प्रेम, आत्मसमर्पण, सहानुभूति, त्याग, सेवा और सहिष्णुता हो, 
पारस्परिक भ्ात्म-विकास के लिए सचे४रता हो, विनोदन्माव तथा नाठकीयता हो और 
यदि उनमें एक की ओर से इनकी छप्रेज्ञा भी हो, तो दूसरा अपने में वैमनस्व एवं प्रति- 
कार की भावना न लाए और अपना कत्त व्य करता रहे। 

दाश्यह्य जीवन में सहानुभूति, संयम, त्याग, सन्त्रोष और समझौते का कितना 
महर्व है, यह प्रतिज्ञा उपन्यास में कमला प्रताद तथा वसन्तकुमार के वार्त्तालाप से शात 
होता है। कमला प्रसाद की उपेक्षा, निष्दुरता, कृपणता और दुब्यंवहार के कारण ही 
सुमित्रा की उससे नहीं पटती | अठः, वह एक दिन अपने मिन्न वसन्तकुमार से कहता है, 
“यार बसन्तकुमार, धर्मपलियों को प्रसन्न रखने का कोई आमान नुस्खा बताओ। मै हो 
तंग था गया |!” 

बरन्तकुमार ने सुस्करा कर कहा, “हमारे यहाँ तो यह बीमारी कभी नहीं होती ।” 

कमला, “तो यार, हम बड़े माग्यवान्‌ हो | क्या पूर्णा हुम से कभी नहीं रूठठी १” 

बसन्त, “कमी नहीं |” 

कमला, “कभी किसी चीज के लिए हठ नहीं करती १” 

बसन्‍त, “कमी नहों |” 

कगला, “तो यार, तुम बढ़े माग्यवान्‌ हो | यहाँ तो उम्र कद हो गई है। यदि 
पघडी-भर भी घर से बादर रहूँ, तो जबाव दलव होने लगे | सिनेमा रोज जाता हूँ और 
दोज घण्टों मनावन करनी पड़ती है।” प 

वरंत, “तो सिनेमा देखने न जाया कीजिए ।” 

कमला, “वाह | वाह [ वाह | यह तो हमने खूब कही | कसम अहलाह पाक की, 
खूब कही | जिस कल वह विठाये, उस कल बैठ जाझँ ? फिर कगड़ा हीन हो, क्‍यों?! 
अच्छी बाद है | कत्न दिन भर घर से निकलूंगा ही नहीं, देखूँ तब क्या कहती है।?। 

३- प्रतिज्ञा, पृष्ठ २६-२७ 


वैवाहिक जीवन « सुखी दाम्पत्य जीवन ध्३्‌ 


प्रकार कहानी में इन्द्रनाथ और उनके मित्रों में जो बातचीत द्वोती है, उससे भी 
वैवाहिक जीवन में सयम, त्याग और सन्तोष का महत्त्व सिद्ध होता है। 

एक मित्र बोले, "क्यों इन्द्र, ठुमने तो वेबाहिक जीवन का कुछ अनुभव किया है, 
हमें क्‍या सलाह देते हो? बनाबें कहो धोंसला या यो ही डालियों पर बेंठे-बैंठे दिन 
कार्टे ? पद-पत्िकाओं को देख कर तो यही माल्तम होगा है कि वैवाहिक जीवन और 
नरक में कुछ थोडा ही ता अन्तर है।” 

इन्द्रनाथ ने मुसकिरा कर कहा, “यह तो तकदीर का खेल है माई, सोलहो बाता 
तकदीर का। अगर एक दशा में वेवाहिक जीवन नरक ऐल्य है, तो दूसरी दरा में स्वर्ग 
से कम नहों।” 

दूसरे मित्र बोले, “इतनी आजादी तो भला कया रहेगी 7” 

इन्द्रगाथ, “इतनी क्‍या, इसका श॒ताश भी न रहेगी | अगर हुम रोज सिनेमा देख 
कर बारह बजे घर लौठना चाहते हो, नौ बजे सो कर उठना चाहते हो और दफ्तर से चार 
बजे लौट कर ताश खेलना चाहते हो, तो ठुम्हे विवाह करने से कोई सुख मं होगा। और 
जो हर महीने सूट बनवाते हो, दव शायद साल भर में ने बनवा सको |” 

यो तो दाम्पत्य सुख के लिए जी पुष्ष के स्वभाव में समानता आवश्यक है ही; 
किन्‍्द इससे आाधिक आवर्पक वस्तु है पारस्परिक सक्लाव | प्रति-पत्ली यदि एक दुसरे के 
प्रद्वि सद्भावपूर्ण बने रहें, तो दाम्पत्य कक्तह हो ही नहीं | सुहाग की साड़ी? नामक कहानी 
का आरप्म प्रेमचन्द इस प्रकार करते हैं--यह कहना भूल है कि दाम्पत्य सुख के लिए 
स््री पुर के स्वभाव में मेल दाना आवश्यक है। श्रीमती गोण ओर भीमान्‌ कँगर रतन 
पिंह में कोई बात व मिलती थी । गौरा उदार थी, रतन सिंह कौडी-कोड़ी को दाँतीं से 
प्रकड़ते ये। बह दवेसमुख थी, रठन सिंह चित्ठाशील थे | वह कुल मर्यादा पर जान देती 
थी, रतन सिंह इसे आडम्बर सममते थे। उनके सामाजिक व्यवहार और विचार में भी 
घोर अन्तर था।.«« राजनैतिक विषयों में यह विभिन्नता और मो जटिल थी | इतनी 
विपमताओं पर भी उनका दाम्पत्य जीवन सुजमय था ] कमी-फभी उनमें मतभेद अवर्य 
हो जाता था, पर वे समीर के वे कोंके थे, जो स्थिर जल को हलकी हलकी लहरों से 
आशूपित कर देते हैं , वे प्रचण्ड कॉंके नही, जिनसे सागर विप्लव-सेत्र बन जाता है। 
थोड़ी सी सदिच्छा सारी विधमताओं ओर मतमभेदों का प्रदिकार कर देवी है |'* 

कहानी यों है--स्वदेशी आन्दोलन में विदेशी कपड़ों के जलाने का प्ररन है। गौरा ने 
जबरदस्ती एक तजेव की साडी, जो उसके सुहाग की साडी है, घर में रख ली है| कवर भाहव 
को प्रतिशा पत्र पर दस्ताछर करने ई, स्वदेशी हत का पालन करना है। यह स््री हठ उन्‍हें 
असमजस में डाल देता है। प्रतिशा-पत्र पर झूठे हस्ताक्षर करने में उनकी बरात्मा उन्हें 
पिकारदी है भौर इधर गौरा के मनोमावों का आदर करना भी उनका कर्च॑श्य है। 

सुहाग की साड़ी जलाने के लिए देते हुए, गोरा, अमगल को बाशका से तरस्त है ] कॉबर 
१६ मानप्ततोबर, मांग १५ पृष्ठ बएछड१८ 
३० मानसरोवर, माय ७, पृष्ठ २७० 


हर प्रैमचन्द का नारी चित्रण 


सौहव सह मिशचंय करते हैं कि पली की भावना पर अत्याचार करने से यह अधिक अच्छा 
है कि अपने तिद्धान्त पर अत्याचार करें-- स्तन सिंह असम में पढ़े हुए थे कि प्रतिश- 
पर्म पर कैसे हस्ताक्षर कर विदेशी वद्न घर में रख कर स्वदेशी अत का पालन क्‍यों कर 
होगा £ धागे कदम बढ़ा चुका हूँ। पीछे नहों हटा सकता । लेकिन, प्रतिशा का अच्॑रश 
पालन कंरना अमीष्ठ भी तो नहीं, वेवल उसके आशय पर लक्ष्य रहना चाहिए। इस 
विचार से मुझे प्रतिशा पत्र पर हस्ताज्वर करने का पूरा अधिकार है| त्रिया हठ के सामने 
किसी की नही चलती | था चाहूँ तो एक ताने में काम निकल सकता है, पर उसे बहुत 
दु'त होगा, बडी भावुक है, उसके भावों का आदर करना मेरा कत्तव्य है।' 
उधर गौरा ने भी पति से हठ तो किया, किन्तु उसे भी चिता हुईं और एसने भी 
निश्चय किया कि वह पत्ति को साडी दे देगी, अमगल के मय से प्रति की आत्मा को 
महँँ कुचलेगी--सुहांग को ताडी सुहाग का चिह है, उत्त आग कितने अपरशाकृन की 
बाद है | ये कर्मी-कभी वौलकों की भाँति जिद करने लगते हैं, अपनी धुन में किसी को 
नहीं सुनते | विगडते हैं, तो मानों मु ६ ही नदी सीधा होता। लैकिन, वे बेचारे मी वो 
अपने पिद्वास्तों से मजबूर हैं। झूठ से उन्हें घृणा है। प्रतिशा पन पर भूठी स्वीशरति 
ललिजनी पड़ेगी, उनकी थात्मा को वडा दु ख होगा, धोर धर्म सब में पढ़े होंगे, यह भी 
तो नहीं हो सकता कि धारे शहर में स्वदेशानुरागियों के पिरमोर धन कर, उस अतिशा पत्र 
पर हस्ताक्षर करने से आनाकानी करे । कह्दौ मूँह दिखाने को जगह न रहेंगी, लोग समर्मगे, 
बनी हुआ है।”* गोरा अपनी भूल के किए पति से क्षमा भी मोंगती हे और साड़ी जबर 
दस्ती दे देती है। इस प्रकाई दोनों एक दूसरे के प्रति सदिच्छा और सहात्रभूति के कारण, 
दाम्पत्य कलह से बच णाते हैं | 'बाद में भी, उस सुहाग की साडी के दे देने से, गौरा के 
मैने में अमगल का जो मय उत्पन्न होता है, उसके कारण बह कमी पति को दोषों महीं 
ठहराती है और सदा अपना मन धहलाने का उपाय किया करती है। कवर रतन तिंह भी 
पली' की यह मानमिक वेदना देख कर मन ही मन अपने सिद्धान्त प्रम॑ का तिरस्कार 
किया करते हैं और उंसबी दिलजोई किया करते हैं) शिकायत, क्रोध या दुर्घचन के लिए, 
यहाँ स्थान नहीं है। दो महीने थाद गोरा को ज्ञात होता है कि उसकी सुहाग की साझी ने 
स्वदेशी सार में हलचत भचा दिया है। लोग एक भी विदेशी कपड़ा घर में नहीं रखना 
चाहते, जिससे स्वदेशी आन्दोलन जोर पकड़ रहा ऐ, गरीबों को काम मिल रहा है और 
लोग सुंणी हैं| दूघरों की शुभकामनाएँ गौरा के हृदय पर से शक और भय का बोक हटा 
देदी ईं श्रौर वद मी स्वदेशी बान्दोलम का ग्रचार करने में सलग हो जाती है। 
६. सप्तति का पुजारी कहानी में अपनी पली की सृत्यु के बाद, होटीलाल, दीवाने हो 
गए हैं | कार्य वे सभी करते हैं, किन्द उलाह से नही, वल्कि इसलिए कि करना पड़ता है। 
हाँ, एक कार्य; एस स्वरगवासिनी का शुणनान, करने में ते कमी नहीं थकते। इस 
गुपालुवाद में जितना शमय जयतः है, उतनी देर ही वे जीवित रहते हैं | 
३२ मानसरोवर, माग (१, पृष्ठ २७४ 
३. मानसरोवर, माग १, पृष्ठ २७६ 


देवाहिक जीवन : सुखी दाम्पत्य जीवन श् 


महाशय होरीलाल और उनकी पली में प्रेम था, इसका कार; यह नही कि, दोनों 
का कसी वात पर मतभेद नहीं होता था और दोनों के विचार एक समान-यथे | इप्नक्त 
विपरीत्त दोनों में पर्याप्त विभिन्नता थी, दोनों खूब विवाद मी करते थे, किन्तु प्रम्नमें; प्रक 
खूबी थी कि दोनों सहदय थे। विवाद और मतभेद केवल मस्त्रिष्क को प्रभावित्र करते है) 
इृदय को नहीं | पली को विधवा-विवाह से ध्रषा थी और होरीलाल इसके पक्के समर्थक ये. 
होरीलाल पश्चिमी या नई सम्यता के मक्त थे और देवीबी का मजाक उड़ाया करते हे.) 
चे इस्लामी सिद्धान्तों के कायल थे और उनकी एलनी हिन्दू-धर्म की अनुगामिनी थीं। 
पति पली में इस तरह के कितने ही मतभेद थे, किल्द दोनों के प्रेम पर इनका बुरा प्रमाव 
नहीं पढ़ता था, बल्कि पच्चीस साल के दाम्पत्य जीवन में दोनों दिनोंदिन एक दूपरे्के 
निकट आते गए थे, यहाँ तक कि जो बात एक के दिल में आती थी, वही दूसरे. के “दिल 
में भी आती | इस दम्पति के मतभेद, विवाद, सहृदयता और प्रेम का वर्णन अमचन्द से इन 
शब्दों में किया है--यिह बात नहीं कि छनमें मतभेद न, होता हो। ब्रहुत से.।ड्िषप्नों «में 
उनके विचारों में, आकाश पाठाल का अन्ठर था और अपने पक्ष के समर्थन और पर- 
पक्ष के खण्डन में उनमें खूब काव-साँव होती यी | कोई बाहर का आादमी सुने, वो. सप़मे 
फि दोनों लड़ रहे एँ और अब हाथापाई की नोवंद आनेबाली है, मगर उनके शुवाहसे 
मस्तिष्क से होते थे। दृदय दोनों के एक, दोनों सहृद्रय,- दोनों प्रसन्नच्चित्त स्पष्ट-कहने वाले, 
“निस्षृह, मानों देवलोक के निवासी हों; इसलिए पली का देहान्त हुआ; वो कई ,महीने 
तक हम लोगों ( मित्रों ) को यह अन्देशा रहा कि यह महाशय थात्महत्या, न कर बैह़ें [3 
दाम्पत्य जीवन में स्त्री और पुरुष एक दूसरे की भावनाएँ सहृदयता' से सम्कें, 
इसका विशेष महत्त्व है। प्रेसाश्रम' उपन्यास में भ्रद्धा की घार्मिक निष्ठा इतनी. अ्रवल है 
कि वह साठ चर्षों' पर विदेश से लौदे हुए पति से भी सम्बन्ध रखते डरती है; क्‍्योकि-ज़ो 
पति सात ससुद्र पार गया, जाने क्या खाया-प्रिया, जाने किससे सम्पर्क रखा, उससे 
सम्बन्ध रख कर वह अपना लोक परलोक विगाड़ना नहीं चाहती | उसके इस्न हुत्यवहार 
का प्रेमशकर को इतना आघात लगता है कि वे क्रोध मे पुनः अमरीका लौद जाना चाहते 
है और वह भी सदा के लिए। थद्दा के प्रेम ने ही उन्हे स्वदेश लौटने को प्रेरित किया था, 
जब उस्ती का यह ब्यवद्र है, तो वे यहाँ क्यो स्ट्टे १ किन्दु, जब वे उसकी परिस्थिति के 
सम्बन्ध में, सहदयता से विचार करते हैं, तो थैर्य से काम लेते हैं। वे सोचते *हैं, शायद 
कभी देश और समाज की अवस्था का ज्ञान उसमें सदुविचार उत्तन्न कर दे। बाद में जय 
इन्हें यह शात होता है कि उनके भाई ज्ञानशंकर ने ही, स्वार्थवश, उनके विरुद उसके-कान 
भरे हैं, तो उस पर क्रोध के बदले उन्हे दया आठी है + फ़लतः उन्हें एक वार उससे मिलने 
और उसके मनोगत माों को जानने की वड़ी आक्राक्षा होती है। और श्रद्म भी; ज्ाहै'धति 
की छाया से वह दूर रहे, पति-सेवा का अवसर कमी नहीं चूकठी | एक बार पैमशंकंर 
को कुछ रुपयों की आवश्यकता हुईं। उन्होंने ज्ञानशंकर को लिखा | भ्रद्धा क्ञानशंकर'प्के 
तेवर देख कर समर जादी है कि ये रुपए न देंगे | अत, वह बपने,सारे भ्राभूषण और 
२० मानसरोवए, माग ४, पृष्ठ २९७ बे डर खंड 
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शकनर किए हुए एक हजार रुपए, पति की सेवा में मेज देती है। प्रेमशकर सकी सेवा, 
त्याग और पठि भक्ति पर झुख हैं, किन्तु उसकी खातिर भी वे प्रायश्चित्त नहीं करते। 
उनका मन इसे कदापि स्वीकार नहीं करता कि विदेश-यात्रा कोई प्राप है और कई 
नदियों में नहाने से, लकड़ियाँ जलाने से, घृणित वस्तुओं के खाने या आ्ह्मणों को दिलाने 
से, उनकी अपवित्ता जाती रहेगी | फिर भी श्रद्धा की धार्मिक वृत्ति और निस्वार्थ पत्ति 
मक्ति के कारप, उन्‍हें अपनी हृदयशूत्यवा और सिद्धान्त प्रेम पर, कमी-कमी ग्लानि होती है 
और वे बपने को कोसते हुए, प्रायश्चित्त करने की मी सोचते हैं--'मैंने विचार को मनुष्य 
से उत्तम समझा | माना, प्रायरिचत पर मेरा विश्वास नहीं है, पर उससे दो प्राणियाँ का 
जीवन सुंखमय हो सकता या | इस तिद्वान्त प्रेम ने दोनीं का ही स्वंनाश कर दिया | क्यों 
न चल कर भद्दा से कह दँ कि मुझे प्रायश्चित्त करना अगीकार है ।*“उसका विश्वात्त मिथ्या 
ही सही, पर कितना हृढ है। कितनी नि सवा पति मक्ति है, कितनी अविचल पमंनिष्ठा |” 
'किन्‍्ह, प्रेशकर फिर मी प्रायरिचत्त नहीं करते। 

उधर भद्ा के मने में प्रति प्रेम ओर भक्ति के बावपृद उनसे ( ग्रेमशकर ) मिलने में 
लोक मत थौर धर्म का मय है। किन, धीरे घौरे उसे मी अमुमव होता है कि सम्ार वी 
हँली का भय अकारण है | सतार वहुघा धर्म को धर्म थोर धर्षमम को धर्म बना देता है| 
वैसे प्रायश्चित्त का मोह तो अब भी एसमें है, क्योंकि वह जानती है, यह उन शास्त्रों का 
विधान है, विन्‍्हें हमारे ऋषि मुनियों ने रचा या और जिन्हें मानना ही चाहिए । मनुष्य 
में इतनी बुद्धि कहाँ कि शात्रों के उमी आदेशों को समझ सके # एक भोर छसे पति की 
निर्देयता, सिद्वान्ठ प्रेम और अदमन्यता से दु ख है, तो दूसरी ओर अपनी टेक पर वह पद 
शाठी मी है। कभी-कमी प्रेमशकर के सदुयुशों पर उसे अमिमान भी होता है और वह 
उनकी चर्चा करते नहीं थकती | 

इस प्रकार सात वर्ष और निकल जाते हैं| प्रेसशकर की लोक सैवा वी भावना और 
परोपकार वृत्ति वददी ही जाती है। एक दिन सेकड़ों गलों से निकलने वाली ग्रेमशकर वी 
जय-जयकाए-ध्वनि भद्वा पर वित्य पाती है| वह सोचती है--“क्या इतने अन्त करणों से 
निकली हुई शुमेच्छाओं का महत्त्व प्रायश्चित्त से कम है ? कदापि नहीं॥ प्रगोपफार की 
महिमा प्रायश्चितर से किसी तरह कम नहीं हो सकती, बल्कि सच्चा प्रायश्चित्त तौ परोपकार 
ही है। इतनी थाशीपें तो किसी महान्‌ पापी का भी उद्धार कर सकती हैं| कोरे आय 
'श्चिच का इनके सामने क्या महत्त्व हो सकता है । और, इन आशीषों का थाज ही थोड़े 
अन्त हो गया ! जब यह सब घर पहुँचेंगे, तो इनके घर वाले बोर भी आशीष देंगे। जब 
उक दम में-दम रहेगा, उनके दृदय से नित्य यह सदिच्दाएँ निकलती रहेंगी | ऐसे यशर्वी, 
ऐसे भद्धेय पुरुष को प्रायश्चित की दोई जरूरत नहीं | इस सुपा-वृष्टि ने उसे पव्ित कर 
दिया है |”* ओर अद्धा थपने पवि से छत्ती प्रकार मि्षतवी है, जिस प्रकार कोई छपातिका 
अपने इष्टदेव से ॥ 

३» प्रेमाअम, पृष्ठ ३१० 
३. ग्रेमाअम, १८७ ३६६ ३६६ 


वैवाहिक जीवन सुखी दाम्पत्य जीवन हर 


मनुष्य-मात्र की यह स्वाभाविक इच्छा होती है कि उसकी आत्मा का, उसके ग्रुणो 
का विकास हो। विवाह स्त्री और पुरुष के जीवन को सयुक्त अवश्य कर देता है, किन्तु दानों 
का कर्तव्य है कि वे इस बात का ध्यान रखें कि एक के विचारों का अनुचित देवाव दूसरे 
पर नहीं पड़े और वे इस बात का मी प्रयल करे कि दोनों एक दूसरे के व्यक्तित्व के 
स्वतन्त्र विकास में सहायक हों | इसके लिए सेवा माव, सहासुभूति, विनय और घेर्य की 
आवश्यकता हाती है। 'उन्‍्मादों कहानी में मब॒हर अपनी पत्नी के सदाचरण स इतना 
प्रभावित होता है कि उसके सुख से आप-से-आप प्रशसा के ये शब्द निकल आते हैं-- 
#मुक्ले मालूम हुआ कि सुमायां स्वर्य की सबसे वडी विभूति है, जा मनुष्य को उज्ज्वल और 
पूर्ण बना देती है, जो आत्मान्नति का मूल मन्त्र है। सुके मालूम हुआ कि विवाह का 
उद्द श्य भोग नहीं, आत्मा का विकास है।”' 
मनहर के आत्म विकास में वागेश्वरी सेवा, त्याग और सतोप के द्वारा ही 
सहायता पहुँचाती है। मनहर अपने विवाह के समय एक दफ्तर में क्लक था | सामाय 
युवक्नों की भाँति उसे भी जासमी उपन्यासों से बहुत प्रेम था। बागेश्वरी ने मादे-से-माटा 
काम स्वय कर के, पति को घर की जिम्मेवारियों से प्रथक्‌ रख कर और घर के सारे 
आनन्द प्रदान करते हुए, उसे जासूमीविपयक साहित्य पढने और उस पर विचार करने की 
निश्चिन्तता प्रदान की। फलस्वरूप मनहर ने इस विषय पर एक पुस्तक लिखी | इस 
पुस्तक ने देश में ही नही, विदेशा में मी धूम मचा दी और इगलैण्ड जा कर जासूसी 
का प्रशिक्षण प्राप्त करने के लिए सरकार ने उसे वृत्ति प्ररान की। यह सब वागेश्वरी 
की सत्प्रेरणा का ही शुभ फल था। मनहर वागेश्वरी की सेवा और तपस्या की प्रशसा, 
उसी के सामने, इन शब्दों में करता है, “ठुमने मेहदत करने का वह अवसर और अवकाश 
दिया, जिनके विना कोई मफल हो ही नहीं सकता | अगर तुमने अपनी अन्य विलासप्रिय, 
रगीन मिजाज बदनों की तरह, सुझे अपने ठकानों से दवा रखा होता, तो सुझे उन्नति 
करने का अवसर कहाँ मिलता १ तुमने मुझे बढ निश्चिन्तता प्रदान की, जो स्कूल के दिनो 
में मी नमिली थी। सुमे घर के सारे आनन्द भ्राप्त हैं और तिम्मेदारी एक भी 
नहीं । ठमने ही मेरे होमलों को उभारा, झुक्के उत्तेजगा दी। जब कभी मेरा उत्साह 
हटने लगता था, वो तुम सके तसल्‍ली देती थी। झुके मालूम ही नही हुआ कि तुम घर 
का प्रवन्ध कंसे करती हो । तुमने मोदे-से-मोटा काम अपने हाथा किया, जिसमें मुझे 
पुस्तकों के लिए रुपए की कमी न हा ।7* 
दाम्पत्य सुख के लिए एक सीमा तक यह भी आवश्यक है कि पति पली की 
शचियाँ और आकाज्षाएँ समान हों | यदि उनकी रुचिया में भेद हो, तो उन्हे यह प्रयल 
१ मानसरोवर माग २ एुठ ११४ 
३२० मानसरोवर, माग २, पृष्ठ ११३-१ १४ 
३ “कायाकल्प! उपल्यास मे यशोदानन्दन झपन मात्री दामाद स कहत हैं, “ मरा पुत्रो का स्वमाव 
विचार, सिद्धान्त सम्रो आपसे मिलत हैं और मुके पूरा विश्वास है छि आप दोनों साथ रह 
कर सुझो होंगे ।* कायाकल्प पृष्ठ १४ १६ 
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करना चाहिए कि वे एक दूसरे में दिलचस्पी लेना सीसें। एक दूमरे के विचारों से सदा 

नुभूति करें | तभी उन्हें एक दूसरे का प्रम प्राप्त हो सकता है | “शिकार कहानी में वस्ुधा 
के एति (कँबर साहव) शिकार, घुडदौड थादि के इतने शौवीन हैं कि फली के प्रति अपने 
कर्तव्यों को प्रूरा नहीं कर पाते) महीनों पदि पत्नी की भेंड नहीं होती॥ वस॒पा का 
पति प्रेम से वचित हृदय रोा है, बुदता है और वह दिनोदिन घुलती जाती है। एक 
दिन वह इसी ककलाहट में पत्ति के पास पहुँच जाती है। उस समय कवर साहब पीली 

भीत के जगलों में शिकार खेल रहे होत हैं। वसुधा दो तो मील मोटर से चलही है| 
कमनोरी के कारण उस तीज ज्यर हो जाता है। पल्ली का यह प्यर बूँवर साहब का 
सारा नशा हिरन कर देता है। वह तन मन से उसकी सेवा करते हैं। बसुधा अच्छी 
हो कर शिकार और शिकार के ताहफ़ो में रचि दिखलाती है। अब प्रति एली दोनों में 
प्रेम की प्याति प्रदीक् होती है। लेखक ने पति पली के रुचि साम्य से परिणत् प्रेम का 
ऐसा वर्णन क्या है--'अब तक कुँवर साहब का समार अलग था, जिसके दु स-सुख, 
हानि-लाम, आशा निराशा से बसुधा को कोई सरोकार न था) बसुधा को इस संसार 
के व्यापार से कोई रुचि न थी, वल्कि अछीच थी | कवर साहय इस प्रथक संसार की 
बालें उससे हिपाते थे, पर अब वसुधा उनके इस सार में एक ७रूवल प्रकाश, एक 
वरदानों बाली देवी के समान अवतरित हो गई थी । . वहुधा के जीवन में थय्र एक नया 
पउत्माह, एक नया उल्लास, एक नई थाशा थी। पहले की भाँति उसका वच्चित हृदय 
अशुभ कह्पनाओं से उस्त न था | थव उममें विश्वास था, बल था, अनुराग था |” 


यद्दी नहीं, बसुधा वन्दूक चलाना सीखती है और चिडिया भारती है। इसके 
बाद वह पति के साथ एक शेर का शिकार खेलने जाती है, जिसमें वह पति वी प्राण 
रक्षा करती है| कुबर साहव ओर वसुधा का आनन्द सहज अनुमेय है। 

यदि पति पली का स्वमाव न मिले, तो दाम्पत्य कलह से बचने के लिए, 
कम से-कम एक को, त्याग और समझौते के लिए, देयार रहमा चाहिए। दुराग्रह और 
हठ से कलह ही होता है और इुछ हाथ नहीं आता | रगभूमि' उपन्यास में रानी जाहबी 
और कुंवर भरत तनिंह के सिद्धाठ और आदर्श एक नहों हैं। रानी जाहबी बीस्ता, 
आत्मन्वलिदान और जन सेवा को महत्त्व देती हैं और झैवर साहव साधारण मनुष्या की 
माँति मुख ओर विलास को | रानी अपने इकलोते पुत्र बिनय को वाल्यावस्‍्था से ही 
कठौर जीवन का अम्यास कराना चाहती हैं, उसे जाति सेवा के ज्षिए तेयार करना 
चाहती हैं। ऐसी स्थिति में पदि पत्ती के आदर्शो की मित्रता के कारण दोनों में कलह 
हो सकता था, किन्तु कवर साहब, पुरुष दो कर मी; बैय और ल्याग से काम लेते हैं। वे 
जाहवी से कगइते नहीं, विवाद नहीं करते | उधर पुत्र की ममता भी है, अत पुत्र के 
साथ वे भी त्यागी का जीवन व्यतीत करते हैं, हृदय पर पत्थर रख कर सर बुद्ध रुहते हैं। 
विनय युवा हो कर मेत्रा ममिति की स्थापना करता है। रानी जाहयी कवर साहब के 
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पूर्व और वर्तमान जीवन का वर्षन, सोफिया से, इन शब्दों में करती हैं, “कूवर साहब 
को जो सेवा-समिति से इतना प्रेम है, वह विनव ही के मत्तग का फल है; नहीं तो आज 
के ठीन साल पहले इनक्ान्सा विलासी सारे नगर में न था। दिन में दो बार हजामत 
बनती थी। दरजनों धायी और दरजी कपडे घाने दौर सीने के लिए नोकर थे । पेरिस से 
एक झुशल घोती वषड़े सैंवारने वे लिए जाया था। कश्मीर और इटली के बरावरची 
खाना पकाते थे । ठसबीरों का इतना व्यसन था कि कई बार अन्छे चिन लेने के लिए 
इंटली वक्त की यात्रा की। इम उन दिना मझ्री रही होगी। सैर करने निकलते, तो 
सशस्त्र सवारों का एढ दल साथ चलता। शिकार खेलने वी लत थी, भहीनों शिकार 
खेलते गहते। कभी कश्मीर, कमी दीक्ानेर, ल्‍मी नेपाल, केवल शिकार खेलने जाते। 
विनय ने उनकी काया ही पलट दी ॥77 


विनय सेवा-्त्षेत्र के लिए उदयपुर राज्य चुनता है और जनता की सेवा करते हुए, 
सरकार की नजरों में, जनता को मटब्लने व्य, विद्रोह पैलाने व्ग, अपराधी बनता है और 
जेल में दूँस दिया जाता है। पुत्र वी प्रथम पैदा में जाहमी उसकी मदद नहीं करना 
चाहती | मरत सिंह भी मित्रों के सामने रानी दा समर्थन करते हैं, उसकी हां में-हाँ 
मिलाते हैं, फिन्‍्द उनका हृदय राजा हैं। थे बडे धर्म-सक्ट में पड कर, नायक्राम पग्डा 
को, कसी भी उपाय से, पुत्र को जेल से छुटटा लाने के लिए, भेतते हैं । उनकी व्यादुलचा, 
भावुक्ता जौर ममता कमी माता ऊे हृदय से छट्म नहीं। वे प'डाजी से कहते हैं, “टुम 
जानते हो, मैने हुमसे यह सवाल क्यों क्षिया। मेरे यहाँ सेकडों आदमी हैं। खुद डाक्टर 
शागुली वेयार हैं। महेन्द्र को भेतर दूं, तो वइ भी चले जाएँगे। लेकिन, इन लोगों के 
सामने मैं अपनी बाव नहीं छोटना चाइठा। सिर पर यह इलचाम नहीं लेना चाहता 
कि कहते दुंठ़ हैं, और करते कुछ । पर्म-सक्तठ में पड़ा हुता हूँ। ५९, बेटे की मुह्ब्यत 
नहीं मानती | हूँ तो मादमी, जाठ का क्लेता तो नहीं है। कैसे नप्र बहू १ उसे वडे-यडे 
अणमानों से पाला है, वी एक जिन्दगी का महारा हैं। हम उसे कसी तरह अपने साथ 
लाथो | उदयपुर के थनले और क्मंचारी देवता नहीं, उन्हें लालच दे कर जेल में जा 
सकते हो, विनय सिंह से मिल सकते हो, जमलों की मदद से उन्हें बाहर ला सकते हो, 
यह इुध्ध कठिन नही | कठिन है, जिनव क्ले आने पर राजी करना। बह हुम्हारी वृद्धि 
ओर चदुर्ता पर छोडता हूँ। *“” जय उन्हें मालुय हो जाएगा कि मै कितना विकनल हूं, 
तो घड चले आएँगे। वह बयने वाप की जान को सिद्धान्त पर बनिदान न करेंगे। उनके 
लिए मैने अपने जीवन की क्ायापलद कर दी, बद फकरी भेप धारण किया, क्या वह 
मेरे लिए इतना मी न करेंगे ! पडाती, साचो, विस आदमी ने हमशा मखसली विद्ौनों 
पर बाराम क्या हो, उस इस काठ के तस्व पर जाराम मिल सकता है? विनय छा 
प्रेम ही वह सन्त है, जिसके वश हो कर में बह कठिन तपस्या कर रहा हूँ | जब विनय 
ने त्याग का ब्त ले लिया, दो मैं कित मँह से बुढ़ापे में मोग विचास में लिए रहता १ 
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आह | ये सब जाहवी के वोए हुए काँटे हैं । उसके आगे मेरी हुछ्ध नहीं चलती | मेरा सुख 
स्वग उठी के कारण नरक हुल्य हो रहा है | उसी के कारण मेरा प्यारा दिनय मेरे हाथी से 
निकला जाता है, ऐसा पुत्र रल खो कर यह सवार भरे लिए नरक हो जाएगा ।”/ 

नायकराम चला जाता है, ता कवर साइव कई मिनट तक खड़े रोते रहते हैं। 

इसी प्रकार जए स्वाथवश, विनय ने रियासत का पक्ष लिया और अधिकारियों 
से मिल कर, प्रजा के दमन में भाग लेना आरम्म किया, हो रानी जाहबी को उतके 
नाम तक से चिढ हो गई) एक दिन थे डॉ* गागुली से बहती हैं, “आपकी तबीयत 
कौन्सिल से नही थकी, मैं तो जिन्दगी से थक गई । जो बुद्ध चाहठी हूँ, बह नहीं होता, 
जो नही चाहती, वही होता है) डाक्टर साहब, सथ कुछ सहा जाता है, बेटे का कुत्तित 
व्यवद्वार नही तहा जाता, विशेषत ऐसे बेटे का, जिसके बनाने के लिए कोई बात न 
छठा रखी गई हो | दुष्ट जमवन्त नगर के विद्रोह में मर गया होता, तो मुझे इतना हु ख न 
होता ।”* कवर साहब भी वही ये, वे और ज्यादा ने सुन से | छठ कर बाहर चले गए | 

विनय का अन्तिम समय था है। जिस लाश पर शानी जाहवी हीरे और 
जबाहरात लुटाना चाहती हैं, उसे कुंवर साहय देखने भी नहीं आते | ऐसे अवसर पर 
भी कवर साहब के पुत्र प्रेम और सासारिकता के प्रति व्यग्य करती हुईं, रामी एनके मोह 
की खिहनी एडातौ हैं, “उनकी राह अब मत देखो, वह न थाएँगे, ओर न था तक्‍ते हैं। 
वह एन पिताओं में हैं, जो पुत्र के लिए जीते हैं, पुत्र के लिए मरते हैं, और पुन के पुत्रों 
के लिए मन्सूबे बाँधते हैं| उनकी आँखों में भंपेरा छा गया होगा, सारा संतार तृता जान 
पडता होगा, अश्रेत पड़े होंगे। सम्भव है, उनके प्राणान्त हो गए हों । उनका धर्म, उनका 
कर्म, उनका जीवन, उनका मरण, उनका दीन, उनकी दुनियां, सब कुछ इसी पृत्न रत 
पर अवलम्मित था | अब बह निराधार हैं, उनके जीवन का कोई लक्ष्य, कोई अर्थ 
नही है| वह अब कदापि न आएँगे, आ ही नहीं सकते” 

विनय की मृत्यु के वाद कुवर साहब का ब्यथित हृदय फिर विलासमय जीवन 
में शान्ति पाता है, जब कि एनी जाहवी पूर्ववत्‌ देश भॉकित, सेवा और परोपकार का 
जीवन व्यतीत करती है। 

रानी जाहबी की अधिकार भावना, शासनप्रियता, देढतां और प्रखाता से 
परिचित पाठक, निश्चित रुप से यह कह सकता है कि केवल कुँवर साहब के त्याग, 
धैर्य और समझौते की भावना के कारण ४नके घर में शान्ति बनी रहती है और उनके 
दास्पत्य जीवन में कलह और विवाद के अवहर नही आते | 

दाग्रत्य जीवन में दुराग्रह है! ॥ ह5 से मुख नहीं मिलता सहानुभूति, विनय और 
पैये ही मुख प्रदान कर सकते हैं। /#रीदान! धपत्यास के होरी और धनिया से यह तथ्य 


न भी स्पष्ठ हो जाता है। धर्मिया और होरी दोना हठी एवं स्वदन्त्र विचारों वालें 
१ रयभूमि, भाग १, पृष्ठ ४३००४३१ 
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प्राणी हैं, विन्‍्त वे इतना हठ नहा करत हैं कि आपस का सम्बन्ध कट हो जाए | घनिया 
हठ और तक करती है, तो होरी हार मान जाता है। माला को भूमा देने वी बाव है। 
होरी एक ही खाँचा भूमा देना चाहता है और धनिया दीन खाँचे ( उनमें भी दो खाँचे 
होरी और गोवर भोला के घर तक पहुँचा दें )) होरी हार कर कहता है, “अच्छा भाई, 
जान न खा, दम दोना चले जाएूँगे। कहाँ से कहाँ मैने इसे भूला देने को कहा | या दो 
चलेगी ही नही, या चलेगी, तो दौडने लगेगी |?" 
जप घर में गाय आठी है, उस समय भी होरी और घनिया में इस बात पर बहस 
हो जाती है कि गाय घर में बाँधी जाए या द्वार पर-- 
धनिया ने भयातुर हो कर कहा, “खडे क्या हो, बाँगन में नाँद गाड दो।”! 
“आँगन में । जगह कहाँ है ?”? 
“बहुत जगह है।” 
“मे तो बाहर ही गाउता हूँ।” 
“पागल न बनो | गाँव का हाल जान कर भी अनजान बनते हो |” 
“अरे, बित्ते भर के आँगन में गाय कहाँ बाँधेगी माई १? 
“जो बात नही जानते, उसमें टॉग मत अडाया करो। ससार भर की विदा 
हुग्हीं नहीं पढे हो ।”* 
यद्यपि होरी गाय को बाहर ही बाँधना चाहता है, किन्तु धनिया को लडने के लिए 
तैयार देख कर, उसकी बात मान लेठा है । यहाँ प्रेमचन्द कहते हैं--'होरी सचमुच आपे में 
नथा। गऊ केवल उसके लिए भक्ति और श्रद्धा की वस्द नही, सजीव सम्पत्ति भी थी। 
बह उससे अपने द्वार की शोभा और अपने घर का गौरव बढाना चाहता था | 
आँगन में बैँधी, तो कौन देखेगा ? धनिया इसके विपरीत सशक थी। वह गाय को सात्त 
परदों के अन्दर छिपा कर रखना चाहती थी, अगर गाय आठों पहर कोठरी में रह सकती, 
थो शायद वह उसे बाहर न निकलने देती, यों हर बात में हारी की जीत होती थी। बह 
अपने पद्ध पर अड जाता था और धनिया को दवना पडता था, लेक्नि आज धनिया के 
सासने होरी की एक न चली । धनिया लडने पर तैयार हो गई | योवर और सोना और 
रूपा, सारा घर होी के पत्त में था, पर घनिया ने अकेले सबको पराम्त कर दिया। आज 
उसमें एक विच्ित आत्मविश्वास और होरी में एक विचित विनय का उदय हो गया था [!* 
प्रतिज्ञा! उपन्यास में देवकी के मामने अपनी पुत्री (प्रेमा ) के विवाह की महत्त्वपूर्ण 
समस्‍या हैं) प्रेमा का विव्राह थम्ृतराय से होने वाला ई--इसी बीच वह विधवा विवाह 
की प्रतिशा कर लेता है | देवकी यह सुनती है, तो पति को, उसे समकाने के लिए भेजना 
चाहती है, किन्ह वे अम्ृतराय से चिदे हुए हैं। वे उस प्राणी से, जो विधवा विवाह जैसे 
घृणित कायं में हाथ डालवा हो, कोई सम्पन्ध नहीं रखना चाइते ) देवकी पहले तो पत्ति 
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से तर्क बरती है, किन उनका हठ देख कर जुप रहदी है। एसे पूरा विश्वास है कि 
अमृदराय समकाने से मान जाएँगे, पर पति के विरुद्ध केसे आचरण करे | देवकी बड़े 
असमजम में पड गई | वह पत्ति के स्वभाव से परिचित थी; लेकिन उन्हें इतना विचार- 
शूल्य न समकती थी | उसे आशा थी कि अमृतराय समझाने से भान जाएँगे, लेकिन 
उनके पास जाए केसे १ पति से रार कैसे मोल ले ४ 
इसी प्रकार “निर्मला' उपन्यास में रेंगीली बाई के पुत्र भुवनमोहन से निर्मला का 
विवाह होने बाला है, जो उसके प्रति ओर पुन की घन-लिप्मा के कारण टूट रहा है) 
रैंगीसी वाई देख रही है कि देवल रुपयो के कारण बाप बेटा मिल्ल कर, छस गरीब लड़की 
का बलिदान करना चाहते हैं, किन्तु वह दुराग्रह नहीं करती, केवल एन्हें धिककार कर 
सन्तोप कर लेती है :-- 
रेंगीली, “हम बाप"यूत दोनों एक ही थंली के चदूरे-बटटे हो | दोनों उस गरीब 
लडवी के ऊपर छुरी फेरना चाहते हो। 
सुबन, “जो गरीव है, उसे गरीबों ही के यहाँ सम्पन्ध करना चाहिए। अपनी 
हैमियते से बढ कर ''” 
रेंगीली, “चुप भी रह, आया है वहाँ से हैसियत ले कर ) हम कहाँ के ऐसे धन्ना 
सेठ हो / कोई आदमी द्वार पर आ जाए, तो एक लोटा पानी को तरस जाए। बड़े 
हैसियत वाले बने हैं |” * 
यह कह्ट कर रँगीली बाई वहाँ से उठ कर रसोई का प्रवन्ध करने चली जाती है। 
दागपत्प जीवन में एक हद तक नाटकीयता का भी महत्त्व होता है | गोदान! उपन्यास 
का गँवार होरी इस कला में निपुण है। वह धनिया की थोड़ी-सी प्रशता कर, उसे भोत्ा 
को भूमा देने के लिए, राजी कर लेठा है | धनिया, जो पहले भूमा देने को एकदम पैयार 
नहीं है, अपनी प्रशमा मुन कर पूल उठठी है और भूसा देने को राजी ही गही होही, 
बल्कि बहुत अधिक भूमा देना चाहती है | होरी पछताता है कि कहाँ-से-कहाँ उसने एसे 
भूमा देने को कहा। इसी प्रकार जब होरी अपने भाइयों को बुलाने के लिए रूपा को 
भेजता है, तो धनिया उसे राह में ही मिल जाती है और उसे रास्ते से ही पकड कर घर ले 
आती है। घर में घुसते ही पत्ति को वह आड़े हाथों लेती है, “मैने हम से हजार वार कह 
दिया, मेरे लड़को को किसी के घर न भेजा करो | किमी ने छुछ कर-करा दिया, तो मै 
इग्हें ले कर चा्ंगी ! ऐसा ही बडा परेम है, हो आए क्यों नही जाते ? अभी प्रेट नहीं भरा 
जान पड़ता है।”? 
होरी नॉद जमा रहा था। हाथों में मिट्टी लपेटे हुए, अज्ञान का अभिनय करके, 
बोला, “किस बात पर विगडती है भाई १ यह तो अच्छा नहीं लगता कि अन्धे कूकर की 
तरह हवा को भूंका करे।”र 
१ मतिहा, एड १६ 
३. निमला, पृष्ठ २७-२६ 
३७. गोदान, एृषठ ३० 


वैवाहिक जीवन : सुखी दाम्पत्य जीवन र्‌०्३ 


इसी प्रकार सुखी दाम्पत्व जीवन के लिए विनोद भाव भी आवश्यक है। विनोद में 
हँसी था जाती है, दुःख और क्रोध हवा हो जाते हैं तथा स्वच्छ-निर्मेल प्रेम सामने आ 
जाता है।' 'प्रतिजश्ञा उपन्यास मे लाला बदरी प्रसाद को इसलिए क्रोध है कि दाननाथ ने, 
जिसके पास उन्होंने अपनी पुत्री ( प्रेमा ) के विवाह का सन्देश भेजा था, स्वय पत्र न लिख 
कर अमृतराय से क्‍यों लिखवाया । उन्होंने इसी क्रोध मे दानमाथ को कुछ ऐसी कठोर बाते 
लिखनी चाहो, जिनके बाद दाननाथ उनकी सूरत देखना मी पसन्द नहीं करते, प्रेमा से. 
विय्वाह करने की बात तो दूर रही | देवकी ने देखा, दाननाथ-जेसा सुन्दर, सुशील और 
विद्वान वर, पति की नादानी के कारण, हाथ से निकल जाएगा । अतः बह पति का विरोध 
करती है, किन्द वात किसी तरह नहों वनती। लेकिन, विनोद का आश्रय लेते ही बिगडी 
हुईं बात बन जाती है-- 


बदरी, “उसने अपने हाथ से क्‍यों खत नही लिखा ? मेरा दो यही कहना है। क्या 
उसे इतना भी मालूम नहीं कि इसमें मेरा कितना अनादर हुआ १ सारी परीक्षाएँ तो प्रास 
किए बेठा है | डाक्टर भी होने जा रहा है, क्या उसे इतना भी नहीं माल्लम १ स्पष्ट वात है | 
दोनों मिल कर भेरा अपमान करना चाहते हैं।” 


देवकी, “हाँ, शोहदे तो हैं ही, तुम्हारा अपमान करने के सिवा उनका और उद्यम 
ही क्यो है १ साफ तो वात है और तुम्हारी समक में नही आठी। न जाने वृद्धि का हिस्सा 


१५ शिवरानी देवी ने 'प्रेमचन्द * घर मे! मे लिखा है कि वे स्वयं जरूरत से ज्यादा ग्रुम्मेवर” थौं, 
किन्तु प्रेमचन्द उनका गुस्सा हँंसी-मजाक करके शास्त कर देते ये। विनोद के कई प्रसंगों 
का उल्लख उन्होंने अपना उन्त पुप्तक मे किया है। एक बार की बात है, प्रेमचनद बीमार 
बेटी को देख कर उसकी ससुराल से लौटे ये और पति-पत्नी दुखी थे। उसी रात उनके 
पर चोरी इई। चोरे एक खाना पकाने दाले महाराज ८ को भी | चोरी में १०००) नकद 
और १५००) के जेवर गए। जब चोर का बुल मी पवा न लगा, तो प्रेमचन्द पत्नी से 
बोले, “तुम जेवरों का शोक तो करो न । बे तो तुम्हारे पास रखे हो रहते थे । उस बेचारे 
की बीवी पहन कर खुश होगो । हैं, तुम्हे स्पयों का अफप्तोस होगा; क्यों कि प्रेस के मजदूरों 
का वेतन देना था। मगर, वद मी क्‍या कहा-न-कहों से वेतन दे हो दिया जाएगा।” 

मे बोली, “मेरे दाई हजार बिकल गए । आपको मजाक सूकी है।” 

तब अपनी हंसी हंसते हुए बोले, “तुम ढाई इजार की चिस्ता कर रही हो। आदमी का 
जीवन एक दिन चला जाष्या | यों ही मजाक में चला ऊाता है, हम बुछ नहीं कर पाते ! 
सुम को तो यददी सोच कर सुशी भनानों चाहिए कि बेटी मरने से बची | वह रच्छी हो 
जाए, यही क्या कम है ! समक दूँगा, तोन मदीने मैने मजूरी नहीं को ।" पृष्ठ २१६ 

“हंस! मासिक घाटे में निकल रह था । इसके कारण बड़ी परेहानी थो और प्रेमचन्द 
को परिश्रम मी बदुत करना पड़ता था | “हंस” को समय पर निकाटने के लिए बजुधा उन्हें 
बीमारी में मो काम्र करना पड़ता था। शिवरनी देवो झा सारा क्रोघ प्रेमचन्द पर से हट 
कर उसी पर निकलता था । उन्होंने एक दार ऐसे ही अवसर पर कहा, “तो कौन इस! 
मोती उग्ल रहा है!” प्रेमचल्द इस कर बोले, “साहव, 'इस? मोती उदसता महीं, 
चुगता है।” उनके इस कथन के शिवरानो देवी का बोध शान्त कर दिया, यथपि वे बड़ी द्वेर 
तक विवाद करती रहों । रिविरानी देवी, प्रेमचल्द : घर में, पृष्ठ २२५-२२७ 
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लगते वक्त तुम कहाँ चले गए थे। पचास वर्ष के हुए और इतनी मोदी-सी वात नहीं 
समक सकते।”? 

बदरी प्रसाद ने हँस कर कहा, “मै बुम्हें वलाश करने गया था ।” 

देववी अधेड़ होने पर भी विनोदशील थी, बोली, “वाह | मैं पहले ही पहुँच कर 
कई हिस्से उड़ा ले गई थी । दोनों में कितनी मैत्री है, यह तो जानते ही हीं । दाननाथ 
मारे संकोच के खुद न लिख सका होगा | अमृतराय ने सोचा होगा कि लालाजी कोई और 
बर न ठीक करने लगें, इसलिए यह खत लिख कर दानू से जवरदस्ती हस्ताक्षर कया लिया 
होगा |” 

बदरी प्रसाद ने मेंपते हुए कहा,/इतना तो मै भी समझता हूँ, क्या ऐसा गेवार हूँ।” 

देवकी,"तव किसलिए इतना जामे से वाहर हो रहे थे | इल्मा कर कह दो) मजर है।”' 

ली ऐ पति' कहानी में दीवानाथ सेठ सरकारी नौकर हैं और अपने को राज-मक्त 
सिद्ध करने एवं पुखरू बनने की फिकर में एक भी देशी चीज इस्तेमाल नेहों करते | गोदाबरी 
को विदेशी चीजों से चिदर है, किन्तू दिल पर बहुत जब्र करके, पति की लायी हुईं वस्तुओं 
का, व्यवहार करती है। समाचारों में विदेशी-यहिष्कार-आन्दोलन में ल्लियों को भाग 
लेते, जोश भरे व्याख्यान देते पढ़ कर, उसे अपनी परयशता पर रोना आता! एक बार 
उसके मकान के सामने ही विदेशी कपड़ों की होली जलायी जाती है। गोदावरी के धर 
का बाँध टूट जाता है और वह कांग्रेस के जत्से में जाती है, वहाँ चत्दा मी देती है। 
सेठजी से दफ्तर में जबाब-वलव होता है। मेंगरेज-अधिकारी उन पर #ल ले कर दौडता है 
और वे इस्तीफा दे कर चले जाते हैं | गोदावरी के प्रति उनके क्रोध का कहना ही क्या | 
किन्‍्हे, वेह उनके छोध को मजाक में प्रडा देती है-- 

गोदावरी, “इस्तीफा देने को क्या जल्दी थी ?” 

सेठ, “ओर कया सिर के वाल नुचवाता १ इम्हारा यही हाल है, तो आज नहीं, 
कल अलग होना ही पडता |” 

गोदावरी, "सैर, जा हुआ, अच्छा ही हुआ । आज से हम भी काँग्रेस में शरीक 
हो जाओ |” 

सेठ ने जोड चना कर कहा, “लजाशओोगी तो नहीं, ऊपर से घाव पर नमक 
घिडकती हो |”? 

गोदावरी, “लगाएं क्या, मै तो खुश हूँ कि हम्हारी वेडियाँ कट गई |” 

सेठ, “आखिर बुछ् सोचा है, काम केसे चलेगा 77 

गोदावरी, “हब सोच लिया है, मैं चला कर दिखा दूँगी। हाँ, में जो बुध कहूँ, 
बह ठुम क्ये जाना | अब तक मै हम्हारे इशारों पर चलती थी, अब से हम मेरे इशारे पर 
उलना | मै तुम से किसी बात की शिकायत न करती थी, एम जो कुछ जिलाते थे, खारी 
थी, जो दुछ्ठ पहनाते थे, पहनती थी | महल में रखते, महल में रहती | मोपडी में रखते, 

१ प्रतिज्ञा, पृष्ठ ६२-६३ 


बैवाहिक जीवन सुखी दाम्पत्म जीवन हैन्पू 


मोपडी में रहती । उसी तरह तुम भी रहना | जा काम करने को कहूँ, वह करता। फिर 
कस 8 ५2 
दख्खूँ कसे काम नहीं चलता। आज तक हम मरे पति थे, आज से मे ढम्हारी पति हूँ।? 


सेठजी सकी ओर स्नेह की आँखों से देख कर हँस पडे| 


धादान' उपन्यास का गँवार होरी इस फन का उस्ताद है| यह भी एक गुण है, 
जो विषत्तियों में उसे सहारा देता है। धनिया की उथता भी इसी के कारण अनियन्नित 
नही हो जाती | इस उपन्यास के थारम्मिक पृष्ठी में ही हम होरी के इस शुभ से परिचित 
हा जाते हैं) बह जमीदार से मिलने जाने के लिए घनिया से लाठी माँगता है। पति 
द्वारा जमौदार की खुशामद धनिया को पमन्द नहीं है। जब कितना ही पेट-तन काठो, 
एक एक पैसे को दाँत से पकडा, तब भी लगान बेबाक नहीं होता, तो जसोदार की 
खुशामद क्यों १ बढ पति से तर्क करती है, फ़िर परास्त हरा कर छसकी लाठी। मिरजई, 
प्रगडी, चूते और ठमास्‌ का बढहुवा ला कर उसके सामने पटक देती है | होरी पत्नी की ओर 
ऑसें तरेर कर कहता है, “क्या समुराल जाना है, जो पाँचो पोशाक लाई है ? ससुराल 
में भी तो कोई जवान साली सलहज नही बैठी है, जिसे जा कर दिखाऊेँ |” इतना कहते 
कहते उसके मुख पर सुसकुराहट छा जाती है। पति के इस बिनोद से धनिया के क्रोध भरे 
चेहरे पर भी लजा की लाली छा जाती है और वह कहती है, “ऐसे ही तो बढ़े सजीले जबान 
हो कि साल्ी-सलहजे तुम्हें देज कर रीक जाएँगी |” 


विरादरी ने होरी पर इसीलिए १००) नकद और तीस मन अनाज का दण्ड लगाया 
कि उसने भुनिया को, थो छमसके पुत्र की प्रयसी थी और रात में जिसके थुन हुआ था, पर 
में क्यों रखा। होरी ने घर का सब अनाज दण्ड में भर दिया। खाने तक का ठिकाना ने 
रहा। नकद रुपए नही थे, अत ८०) पर घर रेहन रख दिया। धनिया पति के इस कार्य 
का अन्त अन्त तक विरोध करती रही | प्रति जन दण्ड भर कर घर आया, तो उसने 
फिर आड़े द्ार्थों लिया, “न हुका खुला, तो दमारा क्या विगडा जाता था १ चार पाँच 
महीने नहीं किसी का हुका प्रिया, वो क्‍या छाटे हो गए ? मैं कहती हैं, दम इतने भोटू 
क्‍यों हो ! * मेहरिया रख लेना पाप नहीं है, हाँ, रख के छोड देना प्राप है। आादमो 
का बहुत सीधा ह्वाना भी बुरा है। उसके सीपेपन का फल यही होता है कि दुत्ते भी मेँह 
चाटने लगते हैं । आज उधर इम्हारी वाह-वाह हो रही होगी कि विशदरी की कैसी 
मरशाद रख ली। मेरे भाग्य फूट गए थे कि हुम-जैसे मर्द से प्रक्त पश। कभी सुख की 
रोढी न मिली ।” 


होगे बोला, “मै तेरे वाप के पाँव पडने गया था ३ वही हमे मेरे गले बाँध गया |”? 


“पत्थर पड़ गया था उनकी अक्ल पर और उन्हें क्या कहूँ। न जाने क्‍या देख कर 
लग्टू दो गए | ऐसे कोई बड़े सुन्दर भी ठो न थे तम।”? 


२ मानसरोवर, मांग ७, पृष्ठ रद २६ 
३. गोदान, पृष्ठ ३४ 
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विवाद विनोद के क्षेत में आ गयां। अस्ती रुपए शए तो गए; छाख रुपए को 
वाज्क तो मिल गया | उसे वो कोई न छीन लैगा। गोवर धर लौट बाएं, धनिया अलग 
मोपड़ी में भी मुखी रहेगी। 

हारी ने पूछा, “वच्चा क्मिको पड़ा है श! 

धनिया ने प्रसन्‍त-सुख होकर जवाब दिया, “विल्लकुल गौवर को पड़ा है| सच |” 

“पस्ट-पुस्ट हो है।! 

“हा, बच्चा है।”' 

इसी प्रकार जय गोवर घर लौटता है, तो मर्यादा के वन्धनों में जड़े हुए माता- 
पिता से उसकी नहीं पटठी | होयी तो कुछ नहीं बोलता, धनिया से उसकी लड़ाई हों 
जाती है | गौवर की ओर से भुनिया भी उससे लड़ने लगती है। लड़-कगठ कर गोवर और 
भुनिया शहर चलने को होते हैं ) जाते समय गोवर माठा से बोलता तक नहीं | घनिया 
कई दिनो तक उद्यम रही | उसे इसमें पुत्र का दाप नहीं माल्लम होता था| वह मुनिया 
को ही कड़े की जड़ समझ रही थी--उत्ती ने उसके पुत्र की मत हर ली थी और अपने 
को रानी सममती थी | बह हमेशा इसी तरह अपनी पुन-बधू को कोसा करती | एक दिन 
होरी ने समझाया, “मान ले, बहू ने गोवर को फोड द्वी लिया, तो तू इतना बुढ्ती क्यों 
हैं। जो सारा जमाना करता है, वही गोयर ने भी किया। अब उसके वालचच्चे हुए। 
मेरे वाल-बच्चों के लिए क्यों थपनी साँसत कराए, क्‍यों हमारे सिर का बोकक अपने सिर 
प्र रखे ? 

धनिया, “(ृुम्दीं उपद्रव की छड़े हो |” 

होरी, “तो गुके भी निकाल दे। ले जा वेलो को, वनाज मॉड | मैं हुक्‍्का 
पीता हूँ।” 

धनिवा, “तुम चल कर चक्की पीसो, में अनाज माइगी।”? 

यहाँ प्रेमचन्द कहते हैं, विनोद में दुःख उड़ गया | यही उसकी दवा है | धनिया 
प्रसन्‍न हा कर रुपा के वाल गूँथने बैठ गईं, जो विलकुल उल्क कर रह गए थे और होरी 
खलिहान चला ।* 

पुदप को चाहिए कि बह स्त्री के स्वामिमान वी रक्षा करे, यदि स्त्री ने कसी 
वाए का उत्तस्यायित्व अपने ऊपर ते लिया टै, तो वह छतकों अपना काम सममके कर 
एली की मदद करे, वह कोम उसके लिए थरुचिकर ही क्‍यों न दो। दाम्पत्य सुख के लिए 
प्रेमचन्द इसे आवश्यक मममते थे | शिवरानी देवी की जिम्मेतरारियाँ वे समय प्रसत्रवाएूर्वक 
पूरी करते थे। शिवरानी देबी ने प्रमचन्द घर में! में उठकी इस उदाराशवता का अच्चा 
विश्लेषण किया है | वे लिखती ई---मै दूसरे के भी जिम्मे का वाम अपने ऊपर ले खेती 

१-. गोदान, पृष्ठ १६७ 
>«.योदान, ७ ३२६ 
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थी | चाहे काम अन्छा हो, चाहे बुरा । मेरे ले चुक्न पर वह काम को पूरा कर ही देते। 
मैं अक्सर ऐसा ही किया करती थी। . व करन को तेयार मी हो जाते थे, मामूली 
से मामूली वात और बुरी से दुरी वात, इसीलिए मैने कभी सोचा ही नहीं कि कौन काम 
करूँ और कौन काम न करू | शायद वे इसीलिए मरा कहना न टालते, जिसते मे 
महसूस न करूँ कि मैं नहा कर सकती । शायद उन्हें मरी हार प्रिय न थी | या प्रम से 
करते रहे हों, जिमसे मे दुखी नहाऊँं।'' 

'प्रमाश्रम! उपन्यास में स्त्री की मान रक्षा का बहुत उत्तम छदाहरण मिलता है| 
शीलमणि अपने पति के मित्र (शानशकर) की स्वाथपरता और कूदनीति स अपरिचित है, 
अत उनक सुकदमे के सम्पन्ध में, जा उसके पति डिप्टी «बाला सिंह क इतलाम में है, 
यह बचन दे देती है कि वह पति स कह कर, उनकी डिग्री करा देगी। ज्ञानशकर ने उसे 
विश्वास दिला दिया था कि उनक्रा दावा सच्चा है। ज्वाला सिंह के सामन चितनी 
गवाहियाँ आती हैं, उनसे यही सिद्ध हाता है कि ऋ,र ज्ञानशकर न असामियों का दवाने 
के लिए भूठो शुकदमा दायर किया है | प्वाला सिंह बड़े अममनस में पड़ जात हैं--न्याय 
की रक्षा करें या स्त्री के स्वाभिमान की ! 'कल सन्भया समय शीलमषि ने उनसे ज्ञान 
शकर के मुकदमे की वात कही थी और तभी से वह बडे असमजस में पड़े हुए थे। सामने 
एक जटिल समस्या थी, न्याय या प्रणय, कत्तंब्य या स्त्री की मान रक्षा । बह सोचते थे, 
मुझसे बडी भूल हुई कि इस सुकदम को अपन इजलास में रखा। लेकिन, म॑ यह 
क्या जानता था कि ज्ञानशकर यह कूटनीति ग्रहण करेंगे। शीलमणि यह चालें 
क्‍या जाने, शील में पड कर बचन दे आईं। अब यदि छसकी बात नहीं रखता, ता वह 
रो रो कर जान ही दे देगी | उसे क्या माल्दुम कि इस अन्याय से मेरी आत्मा को क्तिना 
दुख होगा। नहीं, झुकसे यह अन्याय न हो सकेगा, देख कर मकक्‍्खी न निगली 
जाएगी । शीलमणि रूठेगी, ता रूठे ) उसे स्वव समकना चाहिए था कि मुझे ऐसा वचन 
देन का कोई अधिकार नही था | लेकिन, मुश्किल तो यह है कि वह केवल रो कर ही 
मेरा पिण्ड न छोटेगी | बात बात पर तान देगी | कदाचित्‌ मेके की तैयारी भी करने 
लगे | यही उसकी बुरी आदत है किया तो प्रेम और मृदुलता की देवी बन चाएगी या 
बिगढ़ेगी, तो भालो से छेदने लगेगी। शानशकर ने झुके एस सकट में डाल रखा है कि 
उससे निकलन का कोई मार्ग ही नही दीखवा ।”* 

ज्वाला मिंह की इढ धारणा है कि आानशकर का दावा प्रिलदुल निस्सार है, फिर 
भी शीलमषि की खातिर, वे शानशकर के पक्ष में, निर्षय करन का निश्चय करते हैं और 
शीलमणि प्रमन्‍न हो जाती है-- 

शी, “तब हम उनका दावा अवश्य ही खारिज कर दोगे १”? 

ज्वाला, “कद्रापि नहीं; मैं यह सव जानते हुए भी उन्हों की डिग्री करूँगा, चाहे, 
अपील से मेरा फैसला मसूख हो जाए।” 

१ टिवरानी देवी प्रेमचन्द घर में, पृष्ठ १४४ 
३२. प्रेमाश्षम पृष्ठ १४२ 
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शील, ( प्रसन्‍न हा कर ) “हाँ, वस मैं भी यही चाहती हैँ, तुम अपनी ती कर दो, 
जिसमें मेरी वात वनी रहे।”' 
इसके बाद ज्वाला सिंह शीलमणि को अपनी कठिनाई बतलाते हैं। वेकसूर, गरीब, 
विपत्ति के मारे किसानों के प्रति अत्याय करते उनक प्राण काँपते हैं। आखिर दीनों की 
हाय कि पर पडेगी--उन गरीबों में अब तो अपील करने की सामर्थ्य नहीं है। तब 
शीलमधि स्वय ही कहती है, “यदि यह हाल है, तो आप बही कीजिए जो न्याय और 
सत्य वहे | मैं गरीवों की आह नहीं लेना चाहती | मैं क्‍या जानती थी कि जरा से दाने 
का यह भीपण परिणाम होगा श*े 
इस प्रकार पति पली दोनों एक दूसरे के दृष्टिकोष को समममे में सफल होते हैं। 
पतली हट नहीं करती ओर न्याय वी रक्षा होती है। 
धवड़े घर की वेटी' कहानी में भी ऐसा ही वर्णन आया है। श्रीकष्ठ को जय उसकी 
पली आनन्‍्दी, देवर लालविद्ारी द्वारा किये अपने अपमानकी बात मुनाती है; तो व 
होध में धर छोडमे को तैयार हो जाते हैं तथा ऐसें ऋर और अविवेकी भाई का मुँह तक 
नहीँ देखना चाइते | लालविह्ारी ने छोटी री वात के लिए आनन्दी को खड़ाऊँ फेंक कर 
मारा था | श्रीकषठ अपने पिता से कहते हैं, “जिस स्न्री वी मान प्रति का ईख़र के 
दरवार में उत्तरदाता हूँ, उसके प्रति ऐसा घोर अन्याय और पशुवत्‌ व्यवहार मुके अनहा 
है।' या तो वही घर में रहेगा, या मै ही | आपको यदि बह प्यारा है, तो झुझे विदा 
कीजिए, मैं अपना भार आप सेँभाल लूंगा | यदि सुके रक्षा चाइते हैं, तो उससे कहिए, 
जहाँ चाहे चला जाए।”! अपने प्यारे भाई के प्रति प्रति का यह ब्रोध देख कर, भानन्दी 
को अपने देवर एर दया था जाती है। उसने उसकी शिकायत तो की थी, लेकिन अब 
मन में पछुता रही थी | उसे इसकी आशका न थी कि बात इतनी वढ़ जाएगी | लाल॑ 
विह्ायी ग्लानि के कौरण घर छोड क्र जा रहा था। आननन्‍्दी पति और देवर दोनों को 
मनाती है | भाई भाई गले मिलते हैं| 
इस प्रकार पुरुष स्त्री की मान रक्षा करे और स्त्री उसके कत्त व्य वी, तो दोनों 
मुखी होते हैं। 
दाम्पत्य जीवन में मन्‍्तोप और संयम का भी अत्यन्त मद्त्त है। छुख और 
विर्षाति में दम्पतिं सन्‍्तोष से ही सुख पाते हैं] जरा जरा सी बात के लिए मगडे, 
विवाद और मुँह लथ्काना--मुखमय दाम्पत्य जीवन में बाघक होते हैं। सन्तोष और सयम 
के इस मनन को, सभी आदर्श दम्पति जानते हैं। दो बहनें! कहानी में दौ वहनें दो साल 
के बाद, एक दीशरे नातेदार के घर मिल्तती हैं) घढी बहन रुपतुमारी अपनी छोटी बदन 
रामदुलारी के अच्छे गइनॉ-कपड़ों से प्रभावित होती है बोर धपने ख दारखिय से 
कुष्ठित हाती है। आज वक उमानाथ (उसके पति ) ने उसका रद्दानुभूतिषू्ं सहयोग पाया 
१ प्रेमाश्मम छह १४७ 
३ प्रेमाश्रम, शढ १४७ 
३« मानसरोवर, माग ७ पृष्ठ १४७ 
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था, विन्तु आज उसके मन में अमन्तोष का वीज अंबुरित हुआ, घर थाते-ही-आते वह 
पति पर वए्स पड़ती है, 6िग्हारे दिल में मेरे आराम का विचार आया ही नहीं। तुम तो 
खुश थे कि अन्छी लॉडी मिल गई है | एक रोठी खाठी है और जुपचाप पड़ी रहती है। 
महज खाने और कपड़े पर। यह भी जब घर की जरूसतो में बचे | प्रचदत्तर सुपल्लियाँ 
ला कर मेरे हाथ पर रख देते हो और सारी दुनिया का खर्च | मेरा दिल ही जानता है 
सुझे किंतनो कंतर-ब्योंत करनी पड़ती है। क्‍या पहनूँ और क्या ओढ । तुम्हारे साथ 
जिन्दगी खराब हो गई। ममार में ऐसे मर्द हैं, जो स्त्री के लिए आसमान के तारे 
होड लाते हैं| गुरुसेवक ही को देखो, दूर क्यो जाओ १ हम से कम पढा है, उम्र में तुम से 
कही कम है, मगर पाँच मौ का महीना लाता है और रामदुलारी रानी बनी बैठी 
रहदी है।” 
स्त्री बी इस प्रकार की शिकायतों का पुरुष पर क्‍या प्रभाव पड़ता है और दाग्पत्य 
जीवन में सन्‍्तोष का क्‍या महत्त्व है, यह उमानाथ के विचारों से उदाहृव है। उमानाय 
सोचते हैं, 'अपनी जान में उन्होने रपकुमादी को शिकायत्त का कभी मौका नहीं दिया | 
उनका वेतन कम है, यह सत्य है, पर यह उनके बस की बात तो नहीं। बह दिल लगा 
कर अपना काम करते हैं, अफ़्सरों को खुश रखने की मदेव चेष्टा करते हैं |'""अगर 
गुद्सेबक बास्तव में पाँच सौ रुपए लाता है, तो बेशक वह भाग्य का बली है | लेकिन, 
दूसरों की ऊँची पेशानी देख कर अपना भाथा हो नहों फोडा जाता। किसी संयोग से 
उसे यह अवसर मिल गया | मगर, हर एक को तो ऐसे अयसर नहीं मिलते | बह इगका 
पता छगावेंगे कि सचमुच उस पाँच सौ मिलते हैं, या महज डोग है। और मान लिया 
कि पाँच सौ ही मिलते हैं, तो क्या इससे रुपकुमारी को यह हक़ है कि बह उनको तामे 
दे और उन्हें जली-क्टी सुनावे 2 अगर इसी तरह वह भी रुपकुमारी से ज्यादा रुपबती 
और सुशीला रमणी को देख कर, रुपकुमारी को कोसना शुरू करें, वो कैसा हो । रूपहुमारी 
सुन्दरी है, मृदुभाषिणी है, त्यागमयी है, लेकिन उससे बढ कर सुन्दरी, मृदुभाषिणी, त्याग- 
मयी देवियों से दुनिया खाली नहीं है। तो क्या इमी कारण वह रूपकुमारी का अनादर 
करें » *वयव तो विवाहित जीवन का उन्हें काफी असुभय हो गया है ) एक को दूसरे के 
गुण-दोष माल्यूम हो गए हैं। अब तो सन्तोप में ही उनका जीवन सुखी रह सकता है। 
मगर, रूपकुमारी समझदार हो कर भी इतनी मोदी-सी वात नहीं समझती |”* 
निःस्वार्थ सेवा और त्याग से ही हृदय पर विजय प्राप्त की जा सकती है | जिमने 

इस मन्त्र का अर्थ समक लिया, उसका दाम्पत्य जीवन सस्ती होता है। जहाँ मवमेद है, 
प्रेम का अमाघ है, स्वार्थ और नीचता है, यहाँ त्तक कि विश्वासघात भी है, पहोँ 
सेवा-मावना से दाम्थत्य जीवन में कत्तद और विवाद नहीं होते। “गोदान' उपन्यास्त में 

बीमेन्स लीग में भाषण करते हुए मेहता कहते हैं, “सच्चा आनन्द, सची शाम्त्रि केवल 
सेवा-अत में है। वही अधिकार का स्रोत है; वही शक्ति का उद्गम है। सेवा ही वह 


3.. कफ़न! ओर हेप रचनाएँ, पएठ १३६ 
३० 'कफ़न! और शेष रयवाएँ, इष्ठ १३७-३३८ 
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तीमैष्ट है, जो दपति को जीवनपयन्त स्नेह और साहचर्य में जोड़े रस सकता है, जित 
पर बडे बड़े आधाती का भी काई असर नहीं होता। जहाँ सेवा का अभाव है, वहाँ 
विवाह विन्छेंद है, परित्याग है, अविश्वास है |” 


या सेवा और त्याग की भावना पुरुष और जी दोनो में होती है, विन्त बरी में 
अधिक होती है, क्योंकि उसे प्रदृत्ि ने माता बनाया है--निस्सहाय और अवोव बच्चो के 
पालन पोषण, शिक्षा दीत्ञा की जिम्मेवारी उसे ही दी है। सेवा, वात्मल्य और (्याग की 
भावनाएँ उस में प्रदृत रूपस मौतृद होती हैं। इसके विपरीत पुरुष में हिंसा, प्रसुल, शासन 
आदि वी भावनाएँ जन्मजात है, वह विद्या और वृद्धि स ही इनका परिप्कार कर सकता 
है।* यही कारण है कि सुपी दाम्पत्य जीवन के लिए प्रेमचन्द स्री और पुरुष दान से सेवा 
भौर त्याग की माँग करते हुए भी, नारी से, उसकी भ्रष्ठता के कारण, अपक्षया अधिक 
ध्यांग और सेवा की आशा करते हैं। उन्होंने अपने बुछ पानों से इस अतिबादी दृष्टिकोग 
का भी प्रतिपादन कराया है कि यदि पत्नी के माथ पत्ति अन्याय भी करे, उसके सामने 
किसी दूसरी स्त्री से प्रेम भी करे, तब भी पत्नी के मन में प्रतिकार भावना उत्पत नहीं होनी 
चाहिए, पली को चाहिए कि ऐसी स्थितिया में मी वह प्रेमपू्वक पति की सेवा करती 
रहै। गोदान! उपन्यास में डाक्टर मेहता मिर्जा खुशेंद से कहते हैं, “मेरे जेदन में औरत 
बफ और त्याग की मूंत्ति है जो अपनी बेजयानी से, अपनी दुर्गनी से, अपने को विलदुल 
मिढा कर पति की आत्मा का एक अश बन जाठी है। देह पुरुष की रहती है, पर आत्मा 
स्री की होती है| आप कहेंगे, मद अपने को क्‍यों नहीं मिटाता १ औरत ही से क्‍यों इसकी 
भाशा करता है मर्द में बह सामथ्यं ही नहीं है। वह अपने को मिद्राएगा, तो श्ृत्म हो 
जाएगा। वह किसी खोह में जा बेठेगा और सर्वोत्मा में मिल जाने का ख्न देसेगा। 
बह तेजप्रधान मीव है ओर अपने अह् कार में यह समक कर कि वह ज्ञान का पुतला है, 
सीधा ईश्वर में लीन होने की कह्पनां किया करता है | सत्री प्रथ्वी वी भाँति धैय॑य्ान है, 
शान्ति सम्पत्र है, सहिष्णु है। पुरुष में नारी के गुण आ जाते हैं, तो वह महात्मा बन 
जाठा है। नारी में पुरुष के गुण आ जाते हैं, तो वह कुल्टा हो जाती है| सवार में जो 
कुछ सुन्दर है, उसी की प्रतिमा वो मैं क्री कहता हूँ, में उससे यह आशा रखता हूँ कि मैं उसे 
मार ही डालूँ तो भी प्रतिहिंगा का माव उसमें न आए, बगर मैं उसकी आँखों के सामने 
किसी ज्री को प्यार करू, तो भी एसकी ईष्या न जाये |?! 
डॉ० मदान के नाम लिखे अपने एक पतन में, प्रेमचन्द ने, आदर्श नारीख के सम्बन्ध 

में जो दृष्टिकोण प्रस्तुत क्या था, वह मेहता के विचारों से विशेष भित्र नद्दी है। प्रेमचन्द 
ने लिखा था--मिरा नारी का आदर्श है एक ही स्थान एर ल्याग, सेवा और पवितता का 
केन्द्रित होना | त्याग विना फल की आशा के हो, सेवा सदैव विना असन्तोष प्रकट किये 

7. गोदान फूड २१* रह२ 

३ गोदान, १४ २०४ २०१ 

३ गोदान, पृष्ठ १८६ 
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हुए हो और परितता सीजर की पली की माँति ऐसी हो, जिसके लिए पछुताने की 
आवश्यकता न पडे |”! 


सेवा और त्याग के द्वारा पति पली एक दूसरे के हृदय पर विजय पाते हैं। 
“वरदान! उपन्याप्त में चन्द्रा रूप और गुण में अपने पति के तुल्य नहीं, किन्दु उसकी सेवा- 
भावना और त्याग वृत्ति के कारण, उसके यति उसके अधीन हो जाते हैं। पति प्रेम में 
उसने अपना अहमाव भुला दिया है, अपना अस्तित्व मिटा दिया है। पति के सुख में 
बह मुख मानती है और दु.ख में दुःख -'“चन्द्रा में चाहे और गुण न हों, परन्तु पति की 
मेवा वह तन-मन से करत्ती थी | उनका तनिक भी सिर धमका कि इसके आण निकले। 
उनको घर आने में तनिक देर हुई कि यह व्याकुल होने लगी | जब से वे रडकी चले गए, 
तव से चन्द्रा का हँसना-वोलना सब छूट गया था। उसका विनोद उनके सग चला 
गया था। इन्हीं कारणो ने राधाचरण को स्त्री का वशीमूत बना दिया था। प्रेम रूप, 
शुण आदि सत चुदियों का पूरक है ?* 


'वरदान' उपन्यास में बृजरानी प्रताप से प्रेम करती है, किन्द्व छसका विवाह 
कमलाचरण से होता हे । विवाह के बाद वह पवि के प्रति कत्त व्य पालन करती है और 
प्रताप को भूल मी जाती हे। किन्ह, ग्ताप जय उसके द्वार तक भा कर, उससे बिना 
मुलाकात किये, दूर इलाहाबाद पढने चला जाता है, तो उसे ऐसा विश्वास हो जाता है 
कि वृह उनकी नजरों से गिर गई है--ठभी तो उससे मिले विना ही वे चले गए। इसी 
चिन्ता में वह सख्त बीमार पड जाती है। उसकी मरपासन्न अवस्था का तार पा कर 
प्रताप उमें देखने आता है | उसके स्नेइ का आश्वासन पा कर वह शीघ्र ही स्वस्थ हो 
जातो है, साथ ही बीमारी में पति की ध्याकुलता और सेवा की याद कर, उसके मन मे, 
पति के प्रति ग्रेम और आदर में बृद्धि होती है। अभी ठक उसने कर्त्तव्य समझ कर पति 
की सेवा की थी, किन्तु अब उसे पति से सच्ची प्रीति होती है | पति के त्याग और उपकार 


३६ (क) ढॉ० इन्द्रनाथ मदान, प्रेमचन्द एक विवेचना, परिशिष्ट २, पत्र २ 
(ख्) रगभूमि” उपन्यास की इन्दु राजा महेन्द्र के कपट, असद्वालुभूतिपूर्ण व्यवहार, शासन- 
प्रियता और हठ से पोड़ित दो कर, सदैव विद्रोइ करतो है, किन्तु जब शान्त माब छे 
विचार करती है, तब वह मी सेवा को महत्त्व देती ऐै। उसको माता ने घाल्यावस्था से 
द्वी पातित्रत्य का बहुत उँचा आदश उसके सम्मुख रखा था, जिसका प्रालन न कर पाने 
पर उसे दु ख द्योता है थ्रोर वद अपने को घिक्कारती है--'मेरा धर्म उनका क्राज्ञा-यालन 
करना है । भुझे तन-मन से उनझी सदा करनी चाहिए; मेरा सबसे पहला कर्तव्य उनके 
प्रति है, देश और जाति का स्थान गौण है, पर मेरा दुर्भाग्य वार-दार मुझे करत्तव्य-मार्य 
से दिचलिद कर देता है ।! रगभुमि, मांग १, पृष्ठ ३६८-३६६ 
(४) “उन! उपन्यास को जानपा कहती है, “मे आदर्श पनी नहीं हैं, इसे मै खूब जानती हूँ। 
प्रति-सेवा अब तक मैंने नाम को मो नहीं को ।? श्दन, पृष्ठ €४ 
(घ) “कायाकल्प” उपन्यास में अइल्या कहती है, “नारी के लिए पस्पसेवा मे बढ़ कर और 
कोई थे गाए, कोई विलास, कोई मोग नहीं है ।” रायाकक्‍्ल्‍प, पृष्ठ २६४ 
३० बरझन, छठ २९ 
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ने एसे झुख कर लिया था। प्रेमचन्द लिखते हैं--सच्चे प्रेम का कमल वहुधा वृष के 
प्रमाव से खिल जाया करता है। जहाँ रूप, यौवन, सम्पत्ति और प्रभुता तथा स्वाभाविक 
सौजन्य प्रेम का वीज बोने में असमर्थ रहते हैं, वहाँ प्रायः उपकार का जादू चल 
जाता है| कोई हृदय ऐसा बद्र और क्ठौर नहीं हो सकता, जो सत्य सेवा से द्रवीभूत 
नहों जाए।' * 

'्रतिज्ञा! उपन्यास वी प्रेमा का विवाह अमृतराय से नहीं होता, जिसे वह प्रेम 
करती थी, वहिक दाननाथ से होता है| प्रेमा अमृतराय से प्रेम अवश्य करती थी, किन्तु 
विय्राह हो जाने के बाद, वह दाननाय के प्रति अपने कर्तव्य में त्रुटि नहीं आने देती; वह 
एनकी सेवा करती है, उनका आदर करती है और सभी तरह उन्हें प्रसन्ष रखने की चेष्टा 
करती है। दाननाथ का प्रेम भी उसे इसकी प्रेरणा देता है, फिर भी वे उसके हृदय पर पूर्ण 
रूप से विजय प्राप्त करने में असफल रहते हैं। अवसर मिलने पर उसके प्रति विश्वास बनाये 
रख कर और उसकी सेवा बरके वे उसके दृदय पर भी अधिकार ग्राप्त कर लेत हैं। प्रेमा का 
भाई कमला प्रसाद विधवा पूर्णा का रुतील भग करने के प्रयास के बाद, सारे शहर में, 
बदनाम हो जाता है। चूँकि दाननाथ और कमला प्रसाद अमित मित्र सममे जाते हैं, 
इमलिए दाननाथ भी वदनाम होते हैँ | वे अपनी निर्दोषिता मिद्ध करने के लिए, एक 
व्याख्यान दे कर, कमला प्रसाद का भण्डाफोई करना चाहते हैं | प्रेमा पति को रोकती है| 
दाननाथ उसकी इन्छा पर अपनी रयाति और मर्यादा का वलिदान कर देते हैं और 
इस त्याग से प्रेमा के हृदय पर पूर्ण विजय पा लेते हैं। 

प्रेमा, “मैं तो समरदी हूँ, इस समय ठुम्हारा चुप रह जाना ही अच्छा है। इंछ 
दिनों तक लोग तुम्हें बदनाम करेंगे, पर अन्त में तुम्हारा आदर करेंगे । झुे यही श्रा है 
कि यदि हमने भैयाजी का विराध क्या, तो पिताजी को वडा दुःख होगा।”? 

दाननाथ ने मानों विप का घूँट पी कर कद्दा, “अच्छी बात है, जेसी एम्हारी इच्छा | 
मगर याद रखो, में कहीं बाहर मुँह दिसाने लायक न रहूँगा।” 

प्रेमचन्द लिखते हैं, 'प्रेमा ने इृतज्ञ नेत्नों से देखा | कष्ड गदुगद हो यया | मूँह 
से एक शब्द न निकला। पति के महान ल्ाग ने उसे विभोर कर दिया। उसके एक 
इशारे पर अपमान, निन्‍्दा, बनादर महने के लिए तेयार हो कर दाननाथ ने आज उसके 
हृदय पर अधिकार पा लिया। वह मंह से कुछ न बोली, पर उसका एक एक रोम प्रति 
को बाशीर्वाद दे रहा था ) 

स्याग ही वह शक्ति है, जो हृदय पर विजय पा सकती है ।”* 

“क्रायाकह्प! उपत्यास में मनोरमा अपने शिक्षक चत्धर से, जो सेवा-कार्य के 
इच्छुक हैं, प्रेम करती है। सेवा कार्य में च्घर को धन की जरूरत पड़ती रहती है, अत 
मनोरमा अपने सरल, निष्क्पट भाव से बूढ़े राजा विशाल सिंह छी रानी बनना मजूर कर 
लेती है और विवाह के पहले ही उनसे कह देती है कि वे उससे ग्रेम की आशा न करें, वह 
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ता धन छुटाने के लिए उनसे विवाह कर रही है। किन्त, राजा साहब मनोरमा के लिए 
क्र और अपमान सहते हैं| इसका परिणाम यह हाता है कि जिवाह के पूर्व ही, मनोरमा के 
हृदय मेँ, उनके प्रति प्रम अकुरित हा जाता है| किसाना कौ सेवा के पुरस्कार में चन्रघर 
चेल में बाद कर दिया चाता ह। जेल में दगा हाने पर, मध्यस्थता करने में, उसे गहरी चोट 
आती है | मनोरमा राता साहब स कहती है कि वे चिलाधीश से कह कर उसके मास्टर 
साहव का अस्पताल में भरती करा दें, नहीं तो उनका बचना कठिन हो जाएगा। रात्रा 
साहब मिस्टर चविम के पास पहुचत हैं, किन्तु वह वागी पर दया करने को तेयार नहीं 
हावा। राता साहब उससे तक करते हूँ, चत्रधर की जमानत करने को तैयार हाते हैं, 
किन्तु निम कसी तरह नहीं मानता और सैर करने चला जाता है। मनास्मा का निराश 
और मलिन सुख याद करके राजा साहव, इस प्रकार अपमानित हो कर भी, एक बजे रात 
तक तिम की राह देखते हैँ। वह नशे में चूर आता है और वहकी-वहकी बातें करने 
लगता है। रात्रा साहब चुप रहते हैं कि कह उन्हें पाँच करोड रुपए. की जायदाद से हाथ 
न धीना पड़े | किन्ह जय जिम उन्हें ठाकर मारने को उठता है, दो वे उसे एटक देते हैं और 
उसकी छाठदी पर चढ पर उसका गला जार से दबाते हैं) चिम का सारा नशा हिरन हो 
जाता है और वह रात्रा साहव की बात मान लेता है । रात्रा साहब उतनी रात को घर 
पहुँचते हैं, तो मनारमा को प्रतीक्षा करत हुए पाते हैं ) वे बडे गव के साथ, आदि से अन्त 
तक, सारी कहानी खूब नमक मिर्च लगा कर, बयान करते हैं। राजा साहव के इस त्याग 
और अप्रमान-सहन के कारण मनारमा के मन में पहली बार उनके ग्रत्ि प्रेम का आविर्भाव 
होता है। बह प्रेम और श्रद्धा से विहत्त हम कर उनक चरणों पर गिर पडठी है और काँपते 
हुए स्वर में कहती है, “मैं आपका यह एहसान कमी न भूलूंगी |” 


स्वर्ग की देवी? कहानी की लीला के सास-ससुर और दोनों बच्चों की, (हैते से) तीन 
दिनों के अन्दर मृत्यु हो जादी दै। बच्चे ही उसके प्राणों के आधार थे, अतः अब उसे कुछ 
अच्छा नहों लगता | वह हरदम खाई सी रहती है । न कपडों की परवाह रहती है, न खाने 
प्रीने की । महीनों सर में तेल नही डालती | उसका स्वास्थ्य ऐसा खराब हो जाग है कि 
उठने-येठने की शक्ति नही रहती | उसके पति ( सीतासरन ) को मी बहुत दुख हुआ था, 
किन्तू धीरे धीरे उसका जी सैमल जाता है। फ़िर पहले की भाँति मित्रों के साथ हँसी 
'दिल्नगी हाने लगठी है। अब वह घर का मालिक था, जो चाहे कर सकता था| वह 
लीला को शोकमम्न देख कर मुँकला उठता है, 'पिन्‍्दगी रोने ही के लिए ह्लोनहों है। 
ईश्वर ने लडके दिये थे, ईश्वर ही ने छीन लिय। क्या लडकों के पीछे प्राण दे देना होगा १” 

पति के झुख से ऐसी बातें सुन कर लीला अवाक्‌ रह जाती है। 


होली आती है। त्योद्वारों में लीला का समय राते ही क्दता था। ऐसे अवसरों 
पर बच्चों की याद और ताजी हा जाठी थी | उधर सीतासरन मरदाने कमरे में दावत, गाने- 
बचाने आदि का सामान करत है ओर लीला को देख कर कहता है, “क्या दिन भर रोती 
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ही रहोगी १ जरा कपड़े तो बदल डालो | आदमी बन जाओ | यह क्‍या तुमने अपनी यत 
बना रखी है। मेरे साथ भी तो तुम्हारा बुछ्ध कर्तव्य है! .. मैं अब इस नहूसत का अन्त 
कर देना चाहता हूँ | अगर तुम्हारा अपने दिल पर काबू नहीं है, वो मेरा भी अपने दिल्ल 
पर काबू नही है। मैं अब जिन्दगी भर मातम नहीं भना सकता ।”' 
सीतासरन रात बडी देर तक मित्रों के साथ गाने बजाने और भोग विल्लास में मसल 
रहा | पिछले पहर जब लीला ने सन्नाटे का अनुभव किया, तो बुनूहलवश बेठक मैं मॉकने 
आई । क्या देखती है कि सभी लोग चले गए हैं और मीतासरन एक मुन्दरी से धीरे धीरे 
बातें कर रहा है | उस समय वह कुछ नहीं कहदटी और एलटे पाँव लौट जाती है। शाम 
को जब सीतासरन का छुमार द्ूटता है, तो वह आभूषण पहने और सझुसबुराती हुई शीला 
को देखता है। लीला का यह त्याग उसे मोहित कर लेता है। जिस शोक में महीनों से 
उसे अपनी और घर की सुघ नहीं थी, उसे उसने पति के लिए भुला दिया था | उस दिन 
सीतासरन का एक दोस्त एसे बुलाने के लिए आता है, तो वह जाने से इनकार कर 
देता है और लीला की गप्रशता करता है, “मुझे इस समय अपनी छ्षुद्रता पर जितनी लबा 
थआ रही है, वह में ही जानता हूँ। जिस सन्दान शोक में उसने अपने शरीर को घुला डाला 
और अपने रूप लावण्य को मिटा दिया, छसी शौक को केवल मेरा एक इशारा पा कर 
उप्तने भुला दिया | ऐसा भुला दिया, मानों कभी शोक हुआ ही नहीं | मैं जानता हूँ, वह 
बड़े से-वडे कष्ट सह सकती है। मेरी रक्षा उसके लिए आवश्यक है| जब अपनी उदासीनता 
के कारण उसने मेरी दशा विगडते देखी, तो अपना सारा शोक भूल गईं। मैने उसे जो 
कठोर शब्द कहे, वे अपनी सारी सम्पत्ति बेंच कर भी मिल सकते, दो लोटा लेता। लीला 
वास्तव में स्वर्ग की देवी है।”* 
सेवा ओर त्याग की भावनाओं को महत्त्व देने के कारण पति पत्नी सम्बन्ध के लिए, 
पश्चात थादर्शो की ठुलना में, प्रेमचन्द भारतीय आदशों को उल्वृष्टतर बताते हैं। भारशों 
वी दृष्टि से पाश्चात्य और भारतीय सब्यताओं में बहुत बडा वन्तर है--एक में भोग- 
बिलास है, दूसरों में सेवा ओर त्याग, एक सी पुरुष के प्रेम में दिखावे को महत्त्व देती है, 
दूसरी हृदय को | एक में आमौद प्रमोद के लिए लालमा है, दूसरी में सेवा, त्याग, भ्रदा 
और विश्वास है। परिचमी सब्यता में स्वार्थ, अशान्दि और विद्रोह हैं, तो भारतीय 
सभ्यता में शान्दि, कत्तब्य भावना, सहानुभूति और ब्ात्मसमर्षण हैं | शान्ति! कहानी के 
नायक को शुरू में ममी भारतीय आदर्शों और रिवाजों से चिढ है और पराश्यात सभ्यता 
के प्रति अन्धमक्ति | और, इसी धुन में वह अपनी पली को ले कर मादा पिठा से अलग हो 
जाता है तथा दोनों आधु्तिक जीज़न ब्यहीठ करते हैं। किन्ह, शीम ही दोनों को शत 
होता है कि वाह्माडम्वरों में उन्होंने चाहे जितनी उन्नति की हो, लेकिन एक दूसरे के प्रति 
पहले का-सा प्रेम और सद्भाव नहों रह गया है--यहाँ तक कि प्रति की सख्त बीमायी में 
पली उसकी तीमारदारी नहीं करती, उसे उपत्यासों और क्लब का ही ध्यान रहता है | 
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पति को जयनी भूल मालूम होती है। वह पुन पहले का सादा और पवित्र जीवन अपनावा 
है। वह अपनी पली से कहता है, “यहाँ न वो हृदय का शान्ति है, न आत्मिक आनन्द । 
यह एक उन्मत्त, अशान्तिमय, स्वार्थपूर्ण, विलामयुक्त जीवन है। वहाँ न नीति है; न धर्म, 
न सहानुभूति, न सहृदवता। परमाला के लिए मुझे इस अग्नि से वचाओ। ---सुमे 
शारीरिक नहीं, मानसिक कष्ट है। म फिर उम्हें वही पहले की मी सलज्, नीचा सिर 
करके चलने वाली, पूरा करने चाली, रामायण पटनेवाली, घर का काम-काज करने वाली, 
चरखा कातने बाली, ईश्वर से डरने वाली, पति श्रद्धा से परिपुष सत्री देखना चाहता हूँ । «« 
तुमका सोलहो थाने अपनी बनाना और सालहो आने तुम्हारा वनना चाहता हूँ। अब मे 
समम गया कि उसी सादे पत्ित्र जीवन में वास्तविक सुख है |” 

“दा सखियाँ? कहानी भी इसी तथ्य के उद्घाटन के लिए लिखी गई है। पत्मा 
पाइचात्य सभ्यता क आदर्शों के वीच पली है। उसमें गये, दिखावा और भोग विलास की 
इन्ड्ा है, उसमें क्राथ ओर प्रतिहिंसा की भाजना है। वह पति पर वहुत शी अविश्वात् 
कर लेती है। उसके हृदय में सेवा और त्याग की भावनायों का सर्वथा अमाव है| दूसरी 
थोर उसकी झहेली चन्दा है। उसकी समुराल में उसे विशेष सुख-सुविधा नही है, न उसके 
प्रति पद्मा के पति को माँठि भुन्दर और विद्धान्‌ हैं) उसकी भास और ननदें रूखे स्वमातर 
की, शासनप्रिय और ईर्ध्यालु हैं, फिर भी बढ़ ठेवा, त्याग बौर थात्मतमर्पप द्वारा परिवार 
को अशान्ति बौर कलह से कचाती है । इसके विपरीत विलासिनी पद्मा अपने प्रति को मो 
प्रसत्ष नही रख पाती। प्रिषामत- वह विष खा लेता है। जब वह एक पटासी वी छी 
६ुसुम? की सेवा से अच्छा हवा है, तो पद्म भी दास्प्त्य जीवन में केवा और अपत्मसर्पश 
का महत्त समझती है। वह चन्दा को लिखती है-- वहन, कुसुम कल चनी जाएगी। सुके 
तो अब बह देवी सी दीखती है। जी चाहता है, उसद' चरप घो-घो कर पीछे | उसके हाथी 
सके विनोद ही नही मिले हैं, सेवा का सना आदर्श जौर स्त्री का रचा कच॑व्य ज्ञान भी 
मिला है। आज से मेरे जीवन का नव्रयुग आरम्भ होता है, जिसमें भोग और बिल्लास की 
नहां, सहृदयता और आत्मीयता की प्रधानवा होगी ।?* 

आदर्श पतियों में, सेवा और त्याग के अविरिक्त, एक और दुलंभ गुण होता है। 
वे प्रतिकूल-से-प्रतिकूल परिस्थितियों में भी पत्ति क प्रति अपने मन में विद्रोह, शयुवा, 
पतिहिंसा, क्रोध और प्रतिकार को स्थान नही देती। वे रोती हैं, जलती हैं, छुटवी हैं, 
किन्हू पति से अलग होने की कल्पना तक नहीं कर सकतीं, उसका अहित सोच मी नहीं 
सकतीं । बाद में, ऐसी ही ल्लियों क पति लपने क्यिे पर लब्जित हाते हैं। 

प्रठिजां उपन्यास में प्रेमा के पति ( दाननाथ ) अमृतराय क भाषण के अबसर 
पर युण्डों द्वारा उपद्रव कराना चाहते हे | प्रेना का जियाह पहले अम्ृतराय से ही होने 
बाला था और विवाह के पहले वह अद्वराय से प्रेम भी करती थी। अम्वराय यो मी 
देवदुल्य पुरुष ये | प्रेमा थब भी उनके भ्रति भ्रद्धान्नु थी । अत", वह चाहती है कि पति के 
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दुशग्रह से अमृतराय को परिचित करा दे ) पर, वह बुछ निश्चित नहीं कर पाती ) अत 
में छसव का समय आ जाता है। उत्त वक्त उसे अपनी दशा पर रोना भा जाता है । 
ये दौनों मित्र, जिनमें दाँत काटी रोटी थी, आज एक दूसरे के शत्रु हो रहे हैं और उसी के 
कारण | उसकी साथी करुणा, कोमलता ओर ममता उसे अमृतराय के घर जा कर उन्हे 
रोकने को प्रेरित करने लगती है। एक बार उसे यह भय होता है कि उसका बह काम 
दाननाथ को बहुत बुरा लगेगा, लेकिन वह इसकी चिन्ता छोड देती है| वह किसी वी 
लौंडी नहीं है। उसने किमी के हाय अपनी धारणाएँ नहीं वेची हैं। प्रेम पत्ति के लिए है, पर 
मक्ति सदा अमृतराय के साथ रहेगी । और, बह चल्ली जाती है। 

प्रमा की इस हरकत से दाननाथ वहुत रुष्ट होते हैं, वे उमकी सरत से नफरत करने 
लगते हैं और उससे बोलना भी द्लोर देते हैँ | किन्तु, प्रेमा अपनी सेवा और अपने कत्तब्य 
में भरुद्ि नही भाने देती, हालाँकि उत्ते अपने आचरण के औरिल में सन्देह नहीं है-जित 
दिन प्रेमा ने टाउन हाल में जा कर उनके ( दाननाथ ) कुचझ्ी को मंटियामेट कर 
दिया, उस दिन से तो वह थमृतराय के खून के प्याने हो रहे हैं। प्रेमा से पहले ही दिल 
साफ़ नथा (दाननाथ ग्रेमा की प्रेम कथा से परिचित थे ), अब तो उनके बोध का वार 
पार न रहा । ग्रेमा से बुद्ध न कहा, इस विपय की चर्चा त्तक न की । प्रेमा जबाब देने को 
तैथार बैठी थी, लेकिन उससे वोलना चालना छोड दिया। भाई ( प्रेमा का भाई कमला 
प्रमाद ) पर तो जान देते थे और बहन की सूरत से भी बेजार | वहिकि यों कहिए कि 
जिन्दगी ही से वेजार थे। प्रमा जी-जान से उनकी सेवा करती थी, उनका मुँह जोहा वरती 
थी, उन्हें प्रसव करने की चेष्टा किया करती थी, पर दाननाथ का उसकी भाव भगियों में 
बनावद की गन्‍ध आती |”! 

इसी प्रकार दिन बीतते नाते हैं, किन्तु दानमाथ प्रमा को क्षमा नहीं करते, बल्कि 
पत्र ब्ययय और विवाद करने का अवसर दढते रहते हैं। पर, प्रेमा ग्रतिकार की दुर्भावा न 
रख कर विवाद के अवसरों को वचाढ़ी है और जब सहन नहीं कर पाती, वो रोठी है। बत 
में दानताथ लब्जित होते हैं। प्रेमा का भाई (कमला प्रसाद) विधवा पृणा को धोखे से अपने 
एकान्त और निर्जन वगीचे में ले जाता है और उसके साथ बलात्कार करना चाहता है। 
पूर्णों उसे कुर्सी से घायल करके भाग खडी होही है और वनिताभ्रम पहुँच जाती है| कमला 
प्रमाद के मुँह और छाती में गहरी चोट आती है और एक दाँत भी हृट जाता है। दान 
नाथ उसे देख आए थे थोर प्रेमा के पूछने पर उससे सारे समाचार घृणा और जप के ताथ 
कहते भी हैं| प्रेमा को पूरी बात मालूम ने थी, अब अपने माई के प्रति पति के कौर 
शब्द इसे बूरे मालूम होते हैँ । छसे ऐसा प्रदीठ होता है कि उसे जलाने के लिए, उगका 
अपमान करने के लिए, यह चोट की गईं है। भ्रत भाई को देखने वी प्रयक्त उलण्टा होते 
हुए भी वह यह इच्छा प्रकट नहीं करती, क्योंकि तव तो दाननाय और भी अंग्रसत होंगे | 

एक ज्ञेण के वाद दाननाथ ने कहा, "जी चाहता हो, वो जा कर देख आओ | चौट 
दो ऐसी गहरी नही है, पर मकर ऐसा किए हुए हैं, मानों गोली लग गई दो ।” 
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प्रेमा ने विरक्त हो कर कहा, ठुम तो देख ही आए, मैं जा कर क्या करूँगी |” 

“नही भाई, मैं किसी का रोकता नहीं। ऐसा न हो, पीछे से कहने लगो, तमने 
जाने न दिया ) में बिलकुल नहो रोकता [”? 

“मेने तो कभी तुम से किसी ब्रात वी शिकायत नही की | क्‍यों ब्यथं का दोष 
लगाते हो १ मेरी जाने की बिलकुल इच्छा नहीं है।” 

“हाँ, इन्छा न होगी, मैने कह दिया न। मना करता, तो जरूर इच्छा होती | 
मेरे कहने से छूत लग गई |” 

'द्रिमा समक गई कि यह उसी चन्दे वाले जलमें की तरफ इशारा है। अब और 
कोई बातचीत करने का अवसर न था ) दाननाथ ने वह अपराध अब ठक न क्षमा किया 
था| वहाँ से उठ कर अपने कमरे में चली गई। 

दाननाथ के दिल का बुखार न निकलने प्राया। वह महीनों से अवसर खोज रहे 
पे कि एक बार प्रेमा से खूब खुनी खुली बातें करें, पर यह अवसर उनके हाथ से निकल 
गया ।”' 

प्रेमा कमरे में जा कर रो रही थी। इधर दाननाथ को माँ से मालूम होता है कि 
पूर्णा बनिताश्रम पहुँच गई । उनके पेट में कोई वाद पच नहीं सकती थी। मे प्रेमा के कमरे 
के द्वार पर जा कर कहते हे, “कुछ सुना, पूर्णा वनिता भवन पहुँच गई १” 

'द्रेमा मे उनकी ओर देखा। उसकी आँसें लाल थी। वह बातें, जो हृदय को 
मलते रहने पर उसके सुख से न निकल पाती थीं--कर्त॑ब्य और शका जिन्हे अन्दर ही 
दवा देती यी--ऑँसू बन कर निकल जाती थीं । चन्दे वाले जलसे में जाना क्या इतना 
घोर अपराध था कि क्षमा ही न किया जा सके १ वह जद्दाँ जाते हैं, जो करते हैं, क्या 
उससे पूछ कर करते हैं / इसमें सन्देह नहीं कि विद्या, वृद्धि और उम्र में उससे बढ़े हुए 
हैं, इसीलिए, वह अधिक स्वतन्म् हैं। उन्हे उस पर निगरानी रखने का हक़ है। वह अगर 
उसे कोई अनुचित बात करते देखें, वो रोक सकते हैँ, लेकिन उस जलसे में जाना तो कोई 
अनुचित वात न थी। क्‍या काई बाद इसलिए अनुचित हो जाती है कि अभृतराय का 
उसमे हाथ है--इनमें इतनी सद्दानुभूति भी नहीं, सप्र कुछ जान कर भी अनचान बनते हैं। 

दाननाथ उसकी लाल आसें देख कर प्रेम से द्रवित हो छठे | अपनी कठोरता पर 
लग्जा आई ॥”* 

स्त्री और पुरुष में सन्‍्तान की स्वामाविक लालसा होती है। निस्सन्‍्तान दम्पति 
के प्रेम में प्राय. शिधिलता आ जाती है । 'सेचासदन! उपन्यास की मुभद्रा पद्म तिंह की 
दूसरी पली है | अपनी पहली पली से उन्हें पुत्र प्राप्त हुआ था, किन्हे वद कम छम्र की थी 
और शिशु पालन का मम नहीं जानती थी | छठे महीने पुत्र और पतली दोनों ही चल बसे 
थे। सुभद्रा से विवाह हुए सात साल हो जाते हैं और पद्म सिंह सन्‍्तान का सुख नहीं देख 
पाते | वे मन को बटुत सममाते हैं कि सन्तान से कोई सुख तो होता नहीं, केवल 

२ अतिहा। पृष्ठ २०१ २०२ 
३६ प्रतिज्ञा, पृष्ठ २०३-२०४ 





श्श्पव प्रैमचन्द का नारी चित्रण 


परेशानी ही होती है, किम्ह नेराश्य वे कारण दुसी रहते हैं | स॒मंद्रा के प्रति वह प्रेम नहीं 
रद जाता । सुभद्वा पति के मन की बात समर छेती है और मे दु ख मी द्ोता है, किन्तु 
इसके कारण उसके मन में पति के प्रत्ति दुर्माव नहीं आता, वल्कि अब वह उन्हें और प्रसन्‍न 
श्खने की धेष्टा करती है--हले दो तीन साल तक तो पद्म मिंह को सत्तान का ध्यान ही 
महीं हुआ | यदि भामा (मामी) कभी इसकी चर्चा करती, दो वह टाल जाते | कहते, मुमे 
सन्‍्तान की इच्छा नहीं। मुझसे यह वोक न सेमलेगा । अभी तक सन्ताम की आशा थी, 
इसलिए अपीर न होने थे | 

लेकिन, जब चौथा साल भी यों ही कट गया, तो उन्हें कुछ निराशा होने लगी। 
मन में चिस्ता उसन्न होने लगी, कया उचमुच मे निस्सन्तान ही रहूँगा $ प्यों प्यों दिन 
गुजरते थे, यह चिन्ता बढ़ती जाती थी। अपर उन्हें अपना जीवन कुछ शन्य सता मालूम 
होने लगा । म॒मद्रा से वह प्रेम न रहा, सुमद्रा ने इस ताड लिया। उसे दु ख तो हुआ, पर 
इसे छापने कमी का फल समक कर उसने सस्ताप किया ] 

पद्म सिह अपने को बहुत समकाते कि हुं सन्‍्तान लेकर क्‍या #रना है? जन्म से 
ले कर पच्चीत वर्ष तक की बायु तक उसे जिलावो, फिलाओ, पढाओ, लिखाओ, तिस पर 
भी यह शका ही लगी रहती है कि यह किमी ढग वी भी होगी या नहीं) लडका मर गया 
तो इसके नाम को लेकर राओ, जो कही हम मर गए, तथ तो उसकी भिन्‍्दगी ही नष्ट हो 
गई | हमें यह मुख नहीं चाहिए | लेक्नि, इन विचारों से मत को शान्ति न हाती | वह 
मुभद्रा से अपने भावों को छिपाने वी चेष्टा करते थे और उसे निर्दाप समझ कर उसके 
साथ पूर्यवत्‌ प्रम करना चाहते थे, पर जब हृदय पर नेराश्य का अन्धकार ध्ाया हो, तो 
सुख पर प्रकाश कहाँ ते आवे! साधारण बुद्धि का मनुष्य भी कह सकता था कि स्त्री 
पुरुष के दीच में हुढ्ठ न-कुब् अन्तर है। वृशल यही था कि सुभद्रा दी थोर से पि प्रेम 
और सेवा में कुछ कमी ने थी, बरन्‌ दिवोंदिन उसमें और कोमलता आती जाती थी, बह 
अपने प्रेमानुराग से सन्‍्तान लालमा को दयाना चाहती थी, पर इस दुस्तर कार्य में वह एस 
वैद्य से थधिक सफल न हावी थी, जो रोगी को गीतों से बच्छा करना चाहता हो | गहस्थी 
की बोटी बोटी बातों में, जो अनुचित होने पर भी पति को ग्राह्म हो जाया करती हैं, उसे 
संदेव देवना पडता था |?" 

फिर भी सेयाशील, सहातुमूतिपूर्ण, उदार, दयालु और विचारशील मुमद्रा सन्तान* 
हीन होकर भी पद्म मिंह को सुख और शान्ति प्रदान करती है। पद्म तिंद्र नगर निगम के 
सदस्प हैं ओर उन्होंने वेश्याओ को शहर से दूर रखने का प्रस्ताव किया है, किंर्इ धीरे धीरे 
उन्हें वेश्याओं से सहानुभूति होती है और वे उनके सुधार के पक्ष में हो कर बुद्ध अन्य 
सदस्यों के इस सुझाव को भी, उसमें जोड़ देते हैं. कि जो वेश्याएँ नौ महीने के अन्दर अपना 
निकाह कर लेगी, या कोई ऐमा हुनर सोख लेंगी, जिसमे जायज तरीके पर जिन्दगी वसर 
कर सकें, एन पर यह कानून लागू न हागा | प्रद्म मिंह इसे मान लेते हैं, किस्दर उनके मित्र 
इसी कारण उनके दिरोधी हो जाते है कि उन्होंने तरमीम क्‍यों स्वीकार की | उनके मित्रों 
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में एक पन के सम्पादक ( प्रमाकर राव ) भी ये। वे अपने पतन में पद्म सिंह को गालियाँ 
देते हैं, उनके चरित्र पर आछ्षेप करते हैं, जिससे पत्म मिंह खिन्न रहते हैं। सुमद्रा पद्म सिंह 
की मनोदशा अच्छी तरह समककती है और वह पति से पूर्ण सहमत है। वह पत्ति के सह- 
कारियों की उनसे भी तीत्र आलोचना करती है| प्र्म सिंह को मुमद्रा की बातों से बड़ी 
शान्ति मिलती है। वह जैसे उनके व्ययित चित्त पर शीतल लेप करती है। एक दिन पद्म 
सिंह प्रमाकर राब की गालियो का उत्तर गालियों से देने को उद्यव होते हैं। सुमद्रा उन्हें 
रोकती है, “गालियों का उत्तर मौन है। गालियो का उत्तर गाली तो मूर्ज भी देते हैं, 
फिर उन में और हम में अन्तर ही क्या है १ *“उसे जो जी में आवे, बकने दो | कमी-न- 
कभी वह अवश्य लज्जित होगा ] बस, वही इन गालियो का दण्ड होगा ।” पद्म मिंह सुभद्रा 
से कहते हैँ, “सम्पादक कभी लज्जित नही होते, वे तो अपने पत्रों की बिक्री के लिए. ऐसी 
कोई न-कोई फुल्मड़ी छोड़ते ही रहते हैं ।”? 

सुभद्रा पद्म मिंह को जो उत्तर देती है, वह उसके वारे में पद्म सिंह की आँखें 
खोल देता है-- 

मुभद्रा, “वा तो ये लोग पैसे के गुलाम हैं) इन पर क्रोध करने की जगह दया 
करनी चाहिए।” 

प्रेमचन्द लिखते हं-- पद्म मिंह मेज से उठ आए | उत्तर लिखने का विचार छोड़ 
दिया | वे झुमद्रा को ऐसी विचारशीला कमी न सममते थे, उन्हें अनुभव हुआ कि यद्यपि 
मैने बहुत विद्या पढीं है, पर इसके हृदय की उदारता को मैं नदी पहुँचता। यह अशिक्षिता 
हो कर भी सुकसे कही उच्च विचार रखती है। उन्‍हें आज ज्ञात हुआ कि र्री भन्‍्तानहीन 
हो कर भी पुरुष के लिए शान्ति, आनन्द का एक अविरल खोत है | सुमद्रा के प्रति उनके 
हृदय में एक नया प्रेम जाग्मत हो गया | एक लदर उठी, जिसने वरसो से जमे हुए सालिन्य 
को काट कर बहा दिया | उन्होंने विम्ल, विशुद्ध भाव से उसे देखा । सुमद्रा इसका आशय 
सममक गई और छसऊा द्वदय आनन्द से गदुगद्‌ हो गया |” 

प्रेमचन्द का यह आदर्श कि यदि पति किसी कारणवश रूठ जाए या प्ली का 
अपमान करे, तो भी स्त्री के मन में दुर्भाव नहीं आना चाहिए, उनके द्वारा वार-बार चित्रित 
है। "कायाकल्प उपन्याम में बूढें राजा विशाल सिंह अपनी छठी पत्नी ( सनोरमा ) पर 
सन्देह करते है कि उमी ने उनकी पाँचबी पत्नी रुक्मिणो का विष दे दिया है। वे उसकी 
सूरत से मी घृणा करने लगते हैं, जय कि पहले उसके बिना एक क्षण भी नही रह सकते ये। 
फिर उनका एकमाय नातो, जो राज्य-का उत्तराधिकारी है, पाँच वर्षों से गायब था, अतः 
बे पुत्र के लिए साठवें विवाह की तैयारियों शुरू करते हैं। निरफ्राध मनोरमा का महल, 
सवारी, सजावट के सामान, समी नई रानी के वास्ते ले लिये जाते हैं, किन्तु मनोरमा पर 
इसकी कोई प्रतिक्रिया नहीं होती। उसकी जयान पर शिकायत का एक शब्द भी नहीं 
आता ॥ वह पति के सभी अत्थाचार धैर्य और शान्ति से, सुमक्राती हुई, सहती है | मदइल 
के जिम हिस्से में पहले महरियों रहती थी, अब वह उसी में रहठी है | किन्दर उसे प्रत्ति पर 
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क्रोष नहीं है, उसे तो इस वात का दु ख है कि वह उनसे पूरी तरह तहालुभूति नहीं कर 
रही है। मनोरमा का भाई ( गुरुसेबक ) राजा साहब पर क्रोधित होता है, किन्तु वह उसे 
भी सममझाती है, ' मुझे उनसे काई शिकायत नेहीं है। वह इस समय अपने होश में नहीं हैं | 
यही क्या, कोई आदमी शौक के ऐस निर्दय आघात सह कर अपने होश में नहीं रह सकता | 
में या आप उनके मन के भावों का अनुमान नही कर सकते । राजा साहब ने सिर पटक 
कर प्राण नहीं दे दिये, यही क्या कम है | कम से-कम में तो इतना धैर्य न रख सकती | 
मुझे इस वात का दु ख है कि उनके साथ मुझे जितनी सहातुभूति होनी चाहिए, में नही 
कर रही हूँ ।”' 

भाई द्वारा यह पूछे जाने पर-- “वह तो तुम्हे ठोकरें मारते हैं और तुम उनके पॉव 
सहलाठी हो। क्‍या समझती हो कि तुम्हारी इस भक्ति से राजा साहब फिर हुम से खुश 
हो जाएँगे ?” मनोरमा उसे तिरस्कार की दृष्टि से देख कर कहती है, "अगर ऐसा सभकती 
हूँ, तो कया काई बुराई करती हूँ ? उनकी खुशी थी परवा नहीं, तो फिर किसकी खुशी की 
परवा करूँगी! जा ख्त्री अपने पति से दिल में कीना रखे, उसे विष खा कर थआाण दे देने 
चाहिए। हमारा धर्म कीना रखना नहीं, क्षमा करना है |”* 

बाद में राजा साहब मनोरमा के सामने अपनी भूल स्वीकार करते हैँ और उसकी 
प्रशता करते हैं, “मैने जीवन में जो कुछ सुख और स्वाद पाया, वह हम्हारे स्नेह और 
माधुर्य में पाया | यह भाग्य की निर्दय कीड़ा है कि जिसे मैं अपना सुख सर्वस्व सममता था 
उस पर से अधिक अन्याय किया, किन्तु अत्र मुझे अपने अन्याय पर दु ख़ के बदले एक 
प्रकार का सन्तोप हा रहा है। वह परीक्षा थी, जिसने पुम्हारे सदीत्व को और भी उन्ज्वल 
कर दिया, जिनने तुम्हारे दृदय की उस अपार कोमलता का परिचय दे दिया, जा कठोर 
होना नहीं जानती, जो कचन की भाँति तपने पर और भी विशुद्ध एवं उज्जल हो 
जाती है। इस परीक्षा के विना तुम्हारे ये गुष छिपे रह जाते। मैने तुम्हारे साथ जो जो 
नीचताएँ की, वे किसी दूसरी ज्री में शत्रुता के भाव एलन्न कर देती | वह मानसिक बेदना, 
बह अपमान, वह दुर्जनता दूसरा कौन सहता और सह कर हृदय में मेल न आने देता? 
इसका बदला में तुर्हें क्या दे सकता हूँ ॥”* 

'द्रेशाश्रभ! उपभ्यास के डिप्टी ज्वाला सिंह अपने कुटिल जमीदार मिन्न (शानशकर ) 
का दावा खारिज कर देते हैं। इस पर वह उनके पीछे हाथ धो कर पड जाता है | अपने 
लेखों में बह उनके उज्जल चरित्र का तरह तरह से कलकित प्िद्ध करता है। किन्तु इससे 
शीलमाणि एन पर जरा भी सन्देह नहीं करती, न उनसे विमुख़ ही होती है| उसके भरद्धापूर्ण 
प्रेम के कारण ही «वाला मिंह इन आत्तेपों को सहन करने में सम होते हैं, अन्यथा वे जहर 
खा लैते ] ज्वाला सिंह प्रेमशकर से कहते हैं, “मैने कई वार जहर खाने का इरादा क्या, 
किन्हु यह सोच कर कि कदाचित्‌ इससे इन आत्षिप्ों वी पृष्टि हो जाएगी, सके गया। यह 
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भय मी था कि शीलमणि रो से कर प्राण न त्याग दे | सच पूछिए, तो उसी के भ्रद्धामय 
प्रेम ने अब तक मेरी प्राण रक्षा की है, अगर वह एक क्षण के लिए भी मुझसे विश्ुख हो 
जाती, तो मैं अवश्य ही आक्रमघात कर लेता [7 
'उन्पाद! कहानी की वागेश्वरी आदश पत्नी है। मनहर बिलकुल साधारण व्यक्ति 
है और एक दफ्तर में क्‍्लक है| किन्तु, वागेश्वरी की सेवा भावना के कारण बह इस योग्य 
होता है कि उसे विलायत में जासूसी का अध्ययन करने के लिए दृत्ति मिलती है। मनदर 
'विलायत जा कर उस भूल जाता है और एक म्रेंगरेज युवती ( जेनी ) से विवाह कर लेवा है। 
बागेश्वरी को यह मालूम होता है, फिर भो उसे आशा है कि मनहर एक दिन उसके 
पास आएगा। जब वह मुनती है कि मनहर ईसाई हो गया है, तब वह निराश हो जाती है। 
फिर भी वह ससुराल छोड कर नहीं जाती | मायका सम्पतर है, वहाँ से कई बार बुलावा 
थाता है, पर वह ससुराल में ही रहती है। कदाचित्‌ उसे यह आशा है कि भूले मठके 
मनहर कहीं आ ही गया, तो वह उसके दर्शन भी न कर सकेगी--वागेश्वरी निराशा में 
भी आस बाँध बैठी हुई थी । उसका मायका सम्पन्न था | बार-बार इलावे आते, बाप आया, 
भाई आया, १२ धेय और बत की देवी घर से न टली। जब मनहर भारत आया, तो 
बागेश्वरी ने सुना कि वह विलायत से एक मेम लाया है | फ़िर भी उसे आशा थी कि वह 
आएगा, लेकिन उतकी आशा पूरी न हुई । फिर उसने सुना, बह ईसाई हो गया है और 
आचार विचार त्याग दिया है, तव उसने माथा ठोंक लिया ।!* 
परहि के प्रति, बागेश्वरी के मन में, कमी ग्रतिह्िंसा की भावना नहीं आती | पाँच 
साल बाद जब मनहर उसके प्रास आता है, तो बह उसका स्वागत करती है| मनहर का 
'सैबरा का चस्का? पाया हुआ मन विज्ञामिनी और मायाविनी जेनी से शीघ्र ही ऊब गया था 
और एक दिन मानसिक अस्वस्थवा की स्थिवि में वह वाग्ेरवरी के पात्त गाँव चला आया 
था | वागेशवरी पति के प्रति मन में सहानुभूति रखती ही है, यहाँ तक कि जेनी जब मनहर 
का पता लगादी हुईं वहाँ एहुँचती है, तो वद उसे भी आदर के साथ घर में लाती है। 
वेश्या? कहानी में लीला के सम्पत्तिथाली पत्ति सिंगार सिंह का एक वेश्या से प्रेम हो 
जाग है | शीला को माह्मुम है कि उसके पति ने वेश्या से विवाह का प्रस्ताव मी किया है] 
बह शोक में अत्यन्त दुरंश हो जाती है। उसे पति पर कमी-कमी क्रोध भी आता है, किन्तु 
ऐसी स्थिति में, पत्ति को छोड कर, वह मायके जाना नहीं चाहती | डरती है, तव तो वे 
और भी स्वतन्त्र हो जाएँगे। वह उनकी अपार सम्पत्ति को, उनका वेश्यागामी होने का, 
मूल कारण भ्ममती है | वेश्या शिंगार सिंद को धोखा देती है और उस पर प्राण देनेबाले 
मिंगार सिंह की महफिल सती रहदी है| लीला, जो बीवराग की भाँति, बिना कुछ कहे-सुने 
प्रति के आदेश पूरा करठी थी, इस उदासीनढा से रचिन्तित हो कर पति से छुशल-समाचार 
पूछठी दै। आज कई मद्दीनो के वाद पति की आँखों में वद् स्नेह की कलक देखती है | वे 
कह रहे ये, “मे बिलकुल अच्छा हूँ। ऐसे वेहयाओं को मौत भी नहीं आती ) अब इस जीवन 
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से जी भर गया | बुछ दिनों के लिए बाहर जाना चाहता हूँ। धरम अपने घर चल्ती जाओ, 
तो मैं निश्चिन्त हो जाझूँ | . ..अपने साथ जो कुछ ले जाना चाहती हो, ले जाओ |* में 
नाराज हो कर नही कह रहा हूँ लीला। न जाने कय तक तौदूँ / एम यहाँ अमेली कसे 
रहोगी १! 
लीला कहती है, 'भेरा विवाद तो इस घर की सम्पत्ति से नही हुआ है, धमसे हुआ 
है। णहाँ हम रहोगे वहीं में भी रहूँगी |” 
“फेरे छाथ तो अब तक तुम्हें रोना ही पद ।” 
लीला ने देखा, मिंगार वी आँखों में आँसू की एक बूंद नीले बाकाश में चन्द्रमा की 
तरह गिरने गिरने हो रही थी। उसका मत भी पुलकित हो छठा। महीनों की छुधालि 
में जलने के बाद अप्न का एक दाना पा कर वह उसे केसे टुकर दे ? पेट नहीं मरेगा, दुछ्च 
भी नहीं होगा, लेकिन उस दाने को ठुक्राना क्या उसके वस की बात थी १ 
उसने विलकुल पास था कर, अपने अचल को उसके समीप ले जा कर कहा, “मैं तो 
हस्हारी हो गई। हेंसाआगे, हंसूंगी, रलाओगे, रोऊेंगी, रखोगे वो रहूँगी, निकालीगे वो मी 
राँगी, मेरा घर दम हो, घ्म दम हो, अच्छी हूँ वो तम्दारी हूँ, बृरी हूँ तो उम्दारी हूँ ।” 
और, दूसरे क्षण सिंगार के विशाल पीने पर 3तका सिर रखा हुआ था और उसके 
हाथ थे लीला की कमर में | दोनों के मुख पर हर्प की लाली थी, आँखों में हप॑ के आँसू 
और मन में एक ऐसा तूफान, जा उन्‍हें न जाने कहां उडा ले जाएगा [!' 
स्वग की देवी' कहानी की छील्ला, पति के वेश्या गमन को मानसिक रोग 
सममती है ओर जिस कारण पति की ऐसी आदत वन रही है, वह छसे दूर करने का प्रयल 
करती है। ज्ञीला अपनी दोनों सन्‍्तानों वी, एक ही दिन में, ( हैजे से ) मूल हो जाने के 
कारण इतनी दुखी द्वो जाती है कि उसे रोने के मिवा कुछ सकता ही नहीं, यहाँ तक कि 
बह अपने पढ़ के प्रति न्यूनतम कह ब्य भी पूरे नही कर पाती | उसका पति (सीतासरन ) 
मत वहलाने के लिए विगडेदिल मित्रों और वारांगनाओं की शरप लेता है | 
लीला ने देखा, मेरे स्वामी मेरे हाथी से निकले जा रहे हैं) उन पर विपय का भूत 
सबार हो गया है और कोई समझाने वाला नहीं | वह अपने होश में नहों हैँ | में क्या कहूँ ? 
अगर मैं चली जाती हूँ, तो थोडे ही दिनों में सारा घर मिद्दी मैं मिल जाएगा और इनका 
बही हाल होगा, जो स्प्रार्थी मित्रों के चगुल में पेंसे हुए नौजवान रईसो का होता है। कोई 
कुलटा घर में आ जाएगी और इनका सर्वनाश कर देगी | ईश्वर, मैं क्‍या करूँ 2 अगर 
इन्हें कोई बीमारी हो जाती, दो क्या में उस दशा में इन्हें छोड़ कर चली जाती / कमी 
नहीं | मै तन मन से इनकी सेवा सुश्रुपा करती, ईश्वर से प्रार्थना करती, देववाओं की 
मनौतियों करती | माना इन्हें शारीरिक रोग नहीं है, लेकिन मानसिक रोग अवश्य है | 
जो आदमी रोने की जगह दँसे और हँसने की जगह रोण, उसके दीवाना होने में क्‍या 
सम्देह है ? मेरे चले जाने से इनका सर्वनाश हो जाएगा। इन्दें बचाना मेरा धर्म है। हो, 
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सुके अपना शोक भूल जाना होगा। रोऊँँगी, रोना तो मेरो तकदीर में लिखा ही है-- 
रोझँगी लेकिन हँस हँस कर |? 
सीतासरन जब लीला में यह परिवत्त न देखता है, तो उमके त्याग पर सुख्ध हो 
जाता है और उसकी नजरों में वह स्वर्ग की देवी हो जाती है। 
कभी-कभी ज्ली को अग्नि परीक्षा से गुजरना पड़ता है| पत्ति उसकी सूरत नहीं 
देखना चाहता, उससे थातें नहों करना चाहता | 
''्री और पुरुष' कहानी में विषिन आशा की बात इसलिए नहीं पूछता कि वह चौडे 
मूँह और चप्रटी नाक वाली बदयूरत स्त्री है। आशा पति को हर तरह से प्रमन्न करने की 
चैष्टा करती है। उसकी सेवा के लिए अवमर दूँढा करती है, लेकिन विपिन उसकी परछ्ाई 
से भी दूर रहना चाहता है) आशा यदि वाठ करना चाहती है, तो वह उसे ऐसी जली-कटी 
सुनाता है कि वह रोती हुईं चली जाती दै-- 
पदपिन को अपना जीवन नरक सा जान पड़ता था - आशा पर उसे दवा अवश्य 
आती थी, वह अपने मन को समम्याता कि इसमें उस वेचारी का क्‍या दोष है, उसने जबर 
दस्ती त्तो सुके वित्वाह किया नहीं। लेकिन यह दया और यह विचार उस ध्रणा को न 
जीत सकता था, जो आशा को देखते ही उसके रोम रोम में व्याप्त हो जाती थी। आशा 
अपने अर्ठे से अच्छे कपटे पहनती, तरह तरह से वाल सँबारती, धण्यों आइने के सामने 
खडी हो कर अपना श्र गार करती, लेकिन विपिन का यह शुद्रगमजे से मालूम होते। बह 
दिल से चाहती थी कि उन्हे प्रमन्न करू , उनकी सेवा करने के लिए अप्रमर खाजा करती थी, 
लेकिन विपिन उससे भागा भागा फिरता था | अगर कभी मेंद हो भी जाती, तो कुछ ऐसी 
जली-कटी बातें करने लगता कि आशा रोती हुई वहाँ से चली जाती ।”* 
धीरे धीरे विपिन बुरी आदतो का शिक्रार होठा है और आशा शोक एवं चिन्ता के 
कारण विद्यावन पकडती है | विषिन को जेसे मुँह माँगी मुराद मिलती है। वह दिल में 
मनाठा है कि यह मर जाती, तो इस बार अपनी पसन्द से वित्राह करता ) किन्‍्हु, आशा 
बीमार ही रहती है और विषिन को अपने कलुपित भोग बिलास का फल मिलता है-- 
शारीरिक और मानसिक कमजोरी के कारण, उस प्र फ़ालिज गिरता है। आशा अपना 
रोग भूल जाती है और पति कही सेवा करती है-- 
कालित के भयकर राय में रोगी की सेवा करना आसान काम नहीं | एस पर आशा 
महीनों से रीयर थी। लेकिन, इस रोग के सामने कह अपना राय यूल गई। (४ दिनों तक 
बिपिन की हालत बहुत नाउक रही । आशा दिन-के दिन और राव-की रात उसके पास बैठी 
रहती, उनके लिए पथ्य बनाना, उन्हे गोद म॑ सेंभाल कर दवा पिलाना, उनके जरा-जरा से 
इशारे को सममना इसी जेसी पैयंशीला कली का काम था । अपना सिर दर्द से फटा करता, 
प्वर से देह तपा करती, पर इसकी उसे जरा भी परवा न थी [!* 
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फ्रालिय से विधिन का मुँह टेढा हो जाता है, किन्तू आशा को कोई अन्तर नहीं 
मालूम होता। एक दिन वह आशा से कहता है, “आशा, ईशवबर ने सुके गरूर की सज़ा 
दे दी। वास्तव में यह उस्ती बुराई का थदला है, जो मैने तुम्हारे साथ की | अब हम अगर 
गेरा मेहर देख कर धणा से मुँह फेर लो, तो सुके तुम से जया भी शिकायत ने होगी। में 
चाइता हूँ कि तुम मुझसे उस दुब्यंबहार का बदला लो, जो मैने तुम्हारे साथ किये हैं |” 


आशा ने पति की ओर कोमल भाव से देख कर कहा, “मैं तो आपको अपर भी एसी 
निगाह से देखती हूँ। मुझे तो आप में कोई अन्तर नहीं दिखाई देता |” 


यही नहीं, आशा को पति का 'बन्दर सा मेँह! पहले से कहीं अच्छा मालुम होता है, 
क्योंकि रूप के बदले उसे पति की आत्मा मिल जाती है। विपिन भी अब शआाशा को सुन्दरी 
सममता है, क्योंकि अप वह उसको सूरत नहीं, छत्तकी आत्मा देखता है | 

“गोदान! एपन्‍्यास की गोविन्दी आदर्श पत्नीत्व की उल्यूश्ठम उदाइरण है| खत्ा 
और गौविन्दी में नहीं पटतां, जिसका कारण खता का स्वभाव है| सत्ता उसकी अवरेलना 
घोर अपमान करता है, अन्य स्लियों के पीछे मारा फिरता है, किन्हू गोविल्दी प्रेम भौर 
निष्ठा से पति की सेवा करती है। उसमें ईर्ष्या दप नहों है। सत्ता प्राय #ीध में उसे 
अपशब्द कद्दता है| गोविन्दी अपने कमरे में बेठ कर रोती है| वह शराबी और पर स्लीगामी है, 
फिर भी गोविन्दी प्ससे कभी कभी लड़ भर लेती है, उससे प्रथक अल्तित्व की कल्पना 
भी नहीं कजी | 


लेखक ने गोबिन्दी और छत्ना के दुखी दाम्पत्य जीवन का वर्णन इन शब्दों 
में किया है--खत् और गोविस्दी में नहों पठती। .««खत्ता के पास विलास के ऊपरी 
साधनों की कमी नहीं | अव्वल दरजे का बँगला है, अव्वल दरजे का फरनीचर, अब्बल दण्जे 
की कार और अपार धन, प्र गोविन्दी की दृष्टि में जैसे इन चीजों का कोई मूल्य नहीं, इस 
खारे सागर में वह प्याती पड़ी रहती है। बच्चों का लालन पालन थौर एहस्थी के छोटे 
मोटे काम ही एसके लिए सव बुद्ध हैं। वह इतनी व्यस्त रहती है कि भोग की ओर उसका 
ध्यान ही नहीं जाता | आक्पंण क्‍या वस्तु है और केसे उत्पत हो सकता है, इसकी ओर 
उसने कमी विचार नहीं किया। वह पुरुष का खिलौना नहीं है, ने उसके मोग की बस, 
फिर क्यों आक्यंक बनने वी चेष्टा करे, अगर पुरुष उसका असली सौन्दर्य देखने के लिए 
शॉसें नहीं रखता, कामिनियों के पीछे मारा मारा फ़िरता है, वो यह एसका दुर्भाग्य है। 
वह एसी प्रेम और निष्ठा से पति की सेवा किये जाती है। जैसे द्वेप और मोह-जेती 
मावनाओं को उसने जीत लिया है | ** खा अपने प्राहकों के साथ जितना ही मीठा और 
नम्न था, घर में उतना ही कटु और छदृण्ड | अक्सर क्रोष में गोविन्दी को अपशब्द कह 
बैठता, शिष्टता उसके लिए. केबल दुनिया को ठगने का एक साधन थी, मन का संस्कार 
नहीं | ऐसे अवसरों पर गोविन्दी अपने एकान्त कमरे में जा बेठती और रात-की राव रोया 
करती और खट्ा दीवानजाने में मुजरे मुनता या क्लब में जा कर शराबें छड़ाता | लेकिन, 
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यह सब कुछ होने पर भी खन्ना उसके सर्वस्व थे) वह दलिठ और अप्रमानित हो कर भी 
खा की लौडी थी। उनसे लडेगी, जलेगी, रोएगी, पर रहेगी उन्ही की | उनसे प्रथक जीवन 
की बह कोई कल्पना ही न कर सकती थी ।”* 

“गोदान' उपन्यास के बुद्धिवादी, आदर्शवादी और दाशंनिक पात्र मेहता गोविन्दी 
को आदर्श नारी, अत आदर पत्नी, कहते हैं | वे उसकी प्रशसा इन शब्दों में करते हैं-- 
“बह एक लखपतो की पत्नी है, पर विलास को दुच्छ सममती है, जो उपेक्षा और अनादर 
सह कर भी अपने कत्त व्य से विचलित नहीं होती, जो भाठृल की बेदी पर अपने को 
बलिदान करती है, जिसके लिए त्याग हीं सबसे बडा अधिकार है ओर जो इस योग्य है 
कि उसकी अ्त्िमा बना कर पूजी जाए। यह आदर्श नारी है और जो आदर्श नारी हो 
सकती है, वह आदर्श पल्ी भी हो सकती है [?”* 


खत्ा के बारे में, जो साध्वी गोबिन्दी का आदर नहीं करता, मेहता कहते हैं, “खज्ना 
अमागे हैं, जो हीरा पा कर काँच का ठुकेडा समर रहे हैं। सोचिए, कितना त्याग है और 
उसके साथ ही कितना प्रेम है। खन्ना के रूपासक्त मन में शायद उसके लिए रकत्ती भर स्थान 
मी नहीं है, लेकिन आज खत्ना पर कोई आफ़त आ जाए, हो बह अपने को उन पर 
न्योछावर कर देगी ) खन्ना आज अन्ध या कोढी हो जाएँ, तो भी उसकी वफादारी में फक 
ने आएगा। अभी खन्ना उसकी कंद्र नहीं कर सकते हैं, मगर आप देखेंगे, एक दिन यही 
खन्ना उसके चरण धो धो कर पियेंगे।”* 

खन्ना की चीनी मिल में आग लग जाती है और वे एक चृण में राह के मिखारी हो 
जाते हैं| उस समय गोविन्दी की सहानुभूति ही उन्हें बल प्रदान करती है । 


सामाजिक मान्यताआ की अवदहेलना कर पति पत्नी सम्मन्ध रखने वाले दम्पति से 
भी, विशेषत रू से, प्रेमचन्द विद्रोह और प्रतिकार के स्थान पर सेवा, विश्वास एवं उत्सर्ग 
का उदाहरण ही उपस्थित कराते हैं | 'कायाकल्प' उपन्यास की लौंगी यर्थपि ठाकुर हरिसेवक 
की उपपली है, फिर भी ठाकुर साहव उसे पली ही समझते हैं और वह भी उन्हें अपना 
पत्ति समझती है | लौगी पहले ठाकुर साहव के यर में लौंडी थी, किन्तु उनकी पली की भृत्यु 
के बाद अपनी सेवा, त्याग और सहिष्युता से ठाकुर साहब की दासी न रह कर वह णहिणी 
का रिक्त पद प्राप्त कर लेती है और इन गुणों के कारण इस पद को कुशलता और निष्ठा से 
निमार्तों है| ठाकुर माहव वहुत ही ऋर और भयकर जीव हैं, उन्हें किसी पर दया नहीं 
बाती, नौकरों को साल साल मर तक वेतन नहों देते | लौंगी के साथ भी उनका ब्यवहार 
बच्छा नही है | वे वार-बार उस पर झुँकला पडते हैं, उसे मारने उठते हैं, किन्द बह अपनी 
सेवा, विनय और सहिष्णुता से ऐसे क्रोधी, अविनयशील पुरुष को मी नियत्रण में रखती है। 
यह उसके त्याग और थैर्य का ही परिणाम है कि ठाकुर साइब चपरासी से दीवान होते हैं | 





३१. गोदान, फृष्ठ २४३ २४४ 
३० गोदान, पृष्ठ २१२ 
३. ग्रोदान, एृष्ठ ३६० 


२६ प्रमचन्द वा नारी चिनण 


प्रमचन्द ने लौंगी का परिचय इस प्रकार दिया है--सरल, सदय, हँसप्रुझ, सहनशील 
हो थी, जिसने मारे घर को बशीभूत कर लिया था। यह उसी वी सजनता थी, जो नौकरों को 
वेतन ने मिलने पर भी जाने मे देती थी। मनोरमा ( दीवान प्ताहव की पूत्री ) पर वो बह 
ग्राण देवी थी। ईष्या, कोष, मलर उसे छू भी न गया था। वह एदार ने हो, पर इंपण न 
मी । ठाकुर साहव कभी कमी एस पर भी विगड जाते थे, मारने दौड़ते थे, दो एक बार 
मारा भी था, पर इसके मारे पर जरा भी बल न थाता था| ठाहुर साहब का सिर भी 
दुखे, तो उसकी जान निकल जाती थी। बह उसकी स्नेहमगी सेवा ही थी, जिसने ऐसे हिंसक 
जीव को जगड़ रखा था |! 

दीवान साहय के पुत्र ( गुस्सेवक ) को, लौगी ने बड़े कष्ट से पाला था, किन्तु बड़े 

हीने पर उसे इसमें अपनी वदनामी मालूम होठी है कि उसका प्रिता उपप्ली रखता है! 
अत , वह वलपूवक, लींगी छो तीर्पयात्रा करने के लिए भेज देता है। छौंगी के जाते ही 
दीवान साइव अर्थ वित्तिप्र हो जाते हैं । उन्हे जान पढ़ता है, उनवी आत्मा कहाँ चत्ती 
गई है। उनरी विचार शक्ति इतनी क्षीण हा जाती है कि रियाततत के कार्य में उनसे 
बडी वडी भूलें होती हैं। लोगों को आश्चर्य होता है कि हर्दें हो क्या गया। युस्सेवक 
को माल्तूम हो जाता है कि पिताजी की थाइ़ में, कोई दूवरी ही शक्ति रिवासत का 
सचालन करती थी | घर की भी पहली श्री नहीं रहती | दीगान साहब अपना कष्ट झुलाने 
के लिए अत्यधिक शराब पीते ह और खाना पीना बाड़ देते हैं। फल यह द्वोता है कि 
वे बीमार पढ जाते हैं। मृत्युराय्या पर वे लौंगी का ही शुपगान करते हैं| लौंगी भी किसी 
अव्यक्त प्रेरणा से वहाँ पहुंच जाती है । उसकी गोद में तर रखे दीवान साहव प्राण त्याग 
करते हैं, जैसे उो की प्रवीक्षा में दके हुए थे। वे अपनी सारी जायदाद उसके वसीयत कर 
जाते हैं 

शोदान' उपस्यास्त में सिलिया चमारिन और मातादीन आह में प्रेम है। प्रकट है 
ऐसे प्रेम का अन्त सुप़कर नहीं हो सकता | किस्हू सिलिया में प्रारम्म से ही सेवा भाव 
प्रधान है, जो उसकी सर्वत्र रक्षा करवा है। वह मावादीन के घर और खेत में हँस खेल 
कर अकेत्ती दीन मजदूरों का काम करती है, किन्तु मातादीन उसे कैवल खाने को दे देता है, 
बह उमके प्रेम का नाजायज फायदा उठाता है-- 

'सिलिया का तन और मन दोनों ले कर भी बल्ले में डुछ ने देना चाहता था। 
मिलिया अप उसकी निगाह में क्यूल काम करने की मशीन थी, भोर हु नहीं | उसकी 
ममता को वह बड़े कोशल से नचाता रहता था ।* 

एक दिन झुट्‌डी भर अनाज के लिए मातादीन तिलिया को अपमानित वर देता है। 
सिलिया महीना भर पहले हुतारी सटुआइन वी दूकात से रग ले आई थी। भाज उतने 
टोका, वो सिलिया, जो उस वक्त मातादीन का अनाज ओसा रही थी, थोड़ा सा अनाज 
उसे दे देवी है। मादादीन छगी बह वह अनाज डुलारी से रखवा देता है ओर सिलिया 
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को भी कठार बातें कहता है। इुलारी के चले जाने पर सिलिया आहत गव से पूछवी है, 
#ुम्दारी चीज में मरा बुछ अग्तियार नहीं है १ 


मातादीन आँसे निकाल कर कहता है, “ नही, तुके काई अख्तियार नहीं है] काम 
करती है, खाती है। जो तू चाहती है कि खा भी और छुटा भी, तो यह यहाँ न होगा। 
अगर तुमे यहाँ न परता पडता हो, ता कही और जा कर काम कर । मजूरों की कमी नहीं है। 
सेंत में काम नहीं लेते, खाना-कपदा देते हैं।”' 

पसिल्लिया भातादीन को कुछ जवाब नहीं देती | वह व्यथित हृदय स सोचती है, “अब 
उसके लिए दूसरा कौन सा दोर है। वह ब्याहता न हा बर भी सरकार में और ब्यवहार में 
और मनामाव में व्याहता थी, और अब मातादीन चाहे उस मारे या काठ, उस दूसरा 
आश्रय नहीं है, दूसरा अवलम्ब नहों है।? 


प्लिया काम करती है, किन्हु उसमें पहले काससा उलाह नहों रहता | उसी 
समय उसके माता पिता आ कर मावादीन की इचत उतार लेते हँ--उस चमार बनाने 
के लिए उसके सुख में हड्डी का ठुक्डा झूस देत हैं ओर मिलिया को घर ले जाना 
चाहते हैं। किन्तु, वह उनके साथ नहीं जाती । उनके द्वारा मावादीन की बेइ जती उसे 
आड़ी नहीं लग रही थी। उम्र क्राप था कि ये लाग उसके बीच में क्‍या वोलत हैं) 
उसकी माता उस मारती-मारती अधमरी कर दती है। सिलिया रोती हुई कहती है, 
“सौर में ही क्यों न गला घोट दिया १ हाय । मरे पीछे पण्डित का भी वुमने मिररठ 
कर दिया। उसका धरम ले कर तुम्हें क्या मिला? अब तो वह भी सुझे म पूछेगा, 
लेकिन पूछे या न पूछे, रहूँगी ता उठी के साथ। वह मरुके चाहे भूखा रखे, चाहे मार 
डाले, पर उसका साथ न छोडगी। उसकी साँसत करा के छोड दू ॥ मर जाऊगी, पर 
हरताई न बनूगी। एक बार जिसने बाँह पकड ली, उभी की रहूँगी ।' + 

किल्तु, माठादीन उसी दिन उसस कह देता है, “भरा तुमसे कोई वास्ता नहों |? 

उस दिन से सिलिया, जो गभवती है, मचदूरी करके अपना दिन काटती है। 
घनिया उसे रहने का स्थान दे देती है। सिलिया का अब भी विश्वास है कि एक दिन 
मावादीन दौडा आएगा | यदि नहीं भी आएगा, ता उस इस बाद का सतोप रहेगा कि 
उसने अपना क्तब्य पालन किया+- 


'द्ोना, ' तू इसे ( मागदीन को ) छोड़ क्‍यों नहों देती १ अपनी बिरदरी में किसी 
के साथ बेठ जा ओर आराम से रह | वह तरा अपमान तो न करेगा । ? 
सिलिया, “हाँ रे, क्‍या नहीं, मरे पीछे उस वेचारे की इतनी हुरदसा हुई, अब मै 
उसे घोड़ दूं। अब वद चाहे पण्डित वन चाए, चाहे देइता वन चाए, मरे लिए तो बही 
मतई है, जो मरे पैरों पर सिर रगडा करता था और बाम्हन भी हो जाए ओर बाग्हमी 
से ब्याह भी कर ले, फिर भी जितनी उसकी सवा मने वी है, वह कोई बाम्हनी क्‍या 
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करेगी १ अभी मान मरजाद के माह में वह चाहे मुझे दोड़ दे, लेकिन देख लेना, फिर दौडा 
आएगा।” 

“बा चुका थ7। इक पा जाए, तो कच्चा ही पा जाए |” 

“ता उस बुलाने ही कोन जाता है? अपना अपना धरम दपने अपने साथ है| बह 


दर १! 


अपना धरम ताड़ रहा है, तो मैं अपना धरम क्यों ताई, 

और, एक दिन मातादीन सिलिया के पास वास्ततर में दौडा आग है। उसने 
दीन तौ रुपए खर्च करके ध्रायश्चित्त किया या, किन्‍्दर समाज उसे ब्राक्षृणं भानने को 
तैयार नहीं था। वह मलेरिया से मरणासत्र हो कर साचता है, वह सिलिया के प्रति 
किये गए उसक थत्याचार का फ्ल है। सिल्षिया के पुत्र होगा है, ढो वह और जारों से 
उसकी ओर आदइृष्ट होता है। उसके पास दा रुपए भेज कर उसकी मदद करठा है। दपए 
पा कर सिलिया मानों अपनी तपस्था का वरदान पा जाती है| सिलिया का वालक मर 
जाता है; तो मातादीन उसे स्वय नदी में पेंबने जाठा है और जब सिलिया उततवी याद में 
रोती है, तो बह भी रोता है और दादत बँधाता है | फिर वह उस्तके साथ रहने भी लगता है ) 
पिलिया ता सदैव उसे ज्षम्य सममती ही थाई है | 

अपवादस्वएप, 'जीवन का शा०! जैसी कहामी में प्रमचन्द ने पल्नील् का सर्वथा मित्र 
रूप भी सामने रखा दै। इसमें धनी ओर ऐयाश शाएरजी की पली शीरों, पति के रात 
भर गायय रहने के कारण, घर से निकल खडी होती दे ओर पति के मित्र (कावसणी ) की 
सद्ानुभूति पा कर कहंवी है, “मे हम्हारे साथ चल्ूँगी, अभी, इसी दम, शापूर से थब मेरा 
कोई सम्बन्ध नहीं है।” 

कावसजी मधुरभाषिणी शीरी की ओर आहट है और अपनी कद़भाषिणी स्री गतशन 
की उलाक देने के लिए. देयार हैं। किन्तु, शीरों के आत्मसमर्षण से, एक छुण के लिए, 
अग्ममजतत में पड़ जाते हैं। व टैक्सी लाने के बहाने बाहर आते हैं | राह में उन्हें गुलशन 
मिल जाती है और उत्तसे उन्हें शीरों की सारी बातें बवानी पड़ती हैं, ययप्रि वे अपने मनी 
गत मांव दोशियारी से छिप्रा लेते हैं। शुल्शन पति ( कावसजी ) को कहती है कि वह 
शीररों से जा कर के कि इसमें घर से भागने की क्या जरूरत | जो द्वार शापूरजी के लिए 
खुले हैं, क्या उसके लिए बन्द हैं / वह भी शापूर के साथ वैसा ही व्यवहार करे, जेसा वह 
करता है-“जलना ओर दुढना छोड़ कर विल्ास करे | वह कहती है, “ऐयाश मद की स्री 
अगर ऐयाश ने हो, सो यह उसकी कायरहा है--लहजोएन है।”* 

प्रेमचन्द के कया साहित्य में पलील का यह रूप अग्वादस्वरूप ही है। उनवी 
॑वद्गोहिणी ओर आत्मामिमानी नारियाँ पति का विरोध अवश्य करती हैं, किन्द प्रतिहिंसा 
में इस प्रकार द्वोश हवास नहीं खो बैठतों दि अपना ही सर्वनाश कर लें | अलग रह कर, 
स्वतन्त जीवन व्यतीत करती हुई मी, वे एलीत्व के माए्ठीय आदर्श की रक्षा करी हैं। 


१ गोदान, पृष्ठ ३३६ 
२०. मानसदोवर, मास २, पृष्ठ २३३ 


वैवाहिक जीवन : सुखी दाम्पत्य जीवन श्श्६ 


सेवा, त्याग और सहिष्णुता को महत्त्व देने के कारण ही प्रेमचन्द तलाक को वांछ- 
नौय नही मानते ] वे विवाह का सम्बन्ध शरीर से नहीं, आत्मा से मानते हैं, उसे प्रेम का 
नही, धर्म का वन्धन समसते हैं। अतः उनकी दृष्टि में विवाह आत्म-विकास का साधन है, 
जिसके लिए आत्मसमपंण और समझौता आवश्यक हैं। तलाक वही होता है, जहाँ प्रेम, 
त्याग और आत्मसमर्पंण का अभाव होता है और भोग, विलास, असन्तोपष तथा ग्रतिकार 
की प्रधानता होती है| यही कारण है कि प्रेमचन्द विवाह का आदर्श भारठीय संस्कृति के 
धमुकूल रखना चाहते हैं 

दो सखियाँ” कहानी में चन्दा के विचार हैं, “मैं मानती हूँ कि हमारे समाज में 
कुछ लोगों का वेबाहिक जीवन सुखकर नही है, लेकिन ससार में ऐसा कोन समाज है, 
जिसमें दुखी परिवार न हो - मै तो विवाह को सेवा और त्याग का अत समझती हूँ और 
इसी भाव से उसका अभिवादन करती हूँ।”' प्रेमाश्रम” उपन्यास में गायत्री कहती है, 
“मंबवाद ख्रो पुरुष के अस्तित्व को सयुक्त कर देता है। उनकी आरत्माएँ एक दूसरे में 
समाविष्ठ हो जाती हैं ।?* इसी प्रकार 'कर्मभूमि? उपन्यास में नेना कहती है, “जो विवाह 
को धर्म का वन्‍्धन नही समझता है, उसे केवल बासना की तृप्ति का साधन समझता है, 
बह पशु है।”” यद्यपि गोदान! उपन्यास में मेहता विवाह कौ एक सामाजिक सममौता! 
मानते हैं, फिर भी इस सामाजिक समझौते” का पाश्चात्य विवाह-पद्धति के सामाजिक 
सममौते से पर्याप्त भेद है; क्योंकि आगे मेहता ही कहते हैं, “विवाह तो आत्मसमर्पण 
है।”" डॉ० मदान के नाम लिखे अपने एक पत्र में विवाह के सम्बन्ध में प्रेमचन्द ने अपने 
ऐसे ह्वी विचार प्रकट किए हैं, “अपने श्रेष्ठमम रूप में विवाह भी एक प्रकार का समझौता 
ओर स्षमर्पण ही है। यदि कोई सुखी होना चाहते हैं, तो उन्हें एक दूसरे के लिए गुंजाइश 
रखनी चाहिए।”* 


विवाह के सम्बन्ध में ऐसा मत रखने का स्पष्ट अर्थ है कि प्रेमचन्द तलाक के 
विरोधी हैं। प्रिमाश्रम' उपन्यास में गायत्री, कई दृष्टियों छे तलाक का विरोध करती है-« 


गायत्री, “जिम पुरुष के साथ विवाह हो गया, उसके साथ निर्वाह करना पत्येक 
कर्मनिष्ठ नारी का धर्म है।” 


शान, “चाहे पुरुष नास्तिक और विधर्मो हो जाए १” 


गायनी, “हाँ, मैं तो ऐसा ही सममठी हूँ। विवाह र्री-पुदष के अस्तित्व को संयुक्त 
कर देता है। उनकी आत्माएँ एक दूसरे में समाविष्ट हो जाती हैं ।”? 
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३९ प्रेमचन्द का नारी चिनण 


ज्ञान, पुराने जमाने में ज्ञोगों के विचार ऐसे रहे हों, पर नया युग इसे नहीं 
मानता | वह खरी को सम्पूणंत स्वाधीन ठददराता है। वह मनसा, वाचा, कर्मणा किसी के 
यधीन नहीं है। परमात्मा से आत्मा का जो घनिष्ठ सन्ध है, उसके सामने मानवक्ृत 
सम्बन्ध की कोई हस्ती नहीं हो सकती | पश्चिम के देशों में आए दिन धार्मिक मतभेद के 
कारण तलाक होते रहते हैं।” 

गायती, “उन देशों की वात न चलाइए ! दहाँ के लोग वो विवाह कौ वेदल 
सामाजिक सम्बस्ध समझते हैं| आपने ही एक वार कहा था कि वहाँ दुछ ऐसे लोग भी हैं, 
जो विव्राह सस्कार को भिथ्या सममते हैं| उसके विचार में स््ी पृष्पों की अनुमति ही 
विवाह है, लेक्नि भारतवर्ष में कमी इन विचारों का आदर नहीं हुआ। . ईश्वर बह 
कुदिन यहाँ न लाए, जब लोगों में विचार स्वातश्य का इतना प्रकोप हो जाए।” 

शान, “इसका कारण यही है कि हम भी प्रकृति के हैं, यथार्थ का सामना न 
करके मिथ्या आदरश प्रेम की आड में अपनी कमजौरी छिपाते हैं| , में उस स्त्री को 
सराहनीय नहीं समता, जो एक दुराचारी पुदष से केवल इसीलिए मंक्ति करती है कि 
वह उसका प्रति है) वह अपने उम्र जीवन को, जो सार्थक हो सकता है, नष्ट कर देवी है। 
यही वात पुष्यों पर भी घढित होती है। हम ससार में रोने और मौंकने के लिए नहों 
थाए हैं ओर न आत्म दमन हमारे जीवन का ध्येय है।” 

गायत्री, “तो झापके कथन का निष्कर्ष यह है कि हम अपनी मनोवृत्तियों वा 
अनुसरण करें, जिस ओर इच्चाएँ ले जाएँ, उसी ओर आँख वन्द किए चले जाएँ | एसके 
दमन की चेष्टा नं करें| , लेकिन, हृदय इसे किसी भाँति स्वीकार मही करता। इच्छाजरों 
को जीवन का आधार बनाना बालू की दीवार वनाना है। धर्म प्रन्थों में आत्म दमन और 
सयम की अखण्ड महिमा कही गई है, बल्कि इसी को सुक्ति का साधन बताया गया है। 
इच्छाओं और वासनाओं को ही मानव पतन का सुरव कारण सिद्ध किया गया है ओर 
मेरे विचार में यह निर्विबाद है। ऐसी दशा में पश्चिमवालों का अनुसरण करना नादानी है। 
प्रधाओी की युलाभी इच्चाओं की गुलामी से श्रेष्ठ है 7 

इसी प्रइन को 'मुहाग का शर्ब नामक कहानी में प्रेमचन्द पुन उठाते हैं। कशव 
और सकी गली ( सुमद्रा ) में पगाह प्रेस है। केशव उच्च शिक्षा के लिए इगले्ड 
जाता है | पति के पत्र जब बहुत देर करके आने लगते हैं, तो सुमद्रा इगलेण्ड पहुँच जाती है, 
किन्हूं प्रति को नहीं बटादी, क्योकि इससे उनकी पढ़ाई में बाधा होगी | कशव एस समय 
वहाँ एक भारतीय युउती के प्रेम में पड़ा हुआ था। उससे उत्तका विवाह सुभद्रा के 
इगलैण्ड पहुँचने के वाद होगा है, किन्हु मामला बहुत बढा हुआ देख कर, बह चुप रहती है। 
उसका परिचय उस युवती से हो जाता है, किन्द्र वह उससे अपना वास्तविक परिचय 
'छिपाये ही रहदी है। तलाक की मुविधा होने से, तलाक करनेवाला, किस प्रकार अपने 
साथी की भावनाओं के साथ अन्याय करता है, यह इस कहानी से ज्ञात होता है ) केशव 
दूसरा विवाह करके, मुमद्ा के बारे में; केवल यही सोचता है कि बह उसके भरण पोषण 


१ ग्रेमाग्रम, पृष्ठ १६२०३ छ 


वेबाहिक जीवन * मुखी दास्धत्य जीवन श्ध्शृ 


का प्रउन्ध कर देगा, इसकु सिद्रा वह जौर क्या कर सकता है ] हिन्दू उमा में पति- 
पली में फिच्छेद नही होता, बठः क्बल सुभद्रा को पूर्षद" स्वादीन कर देने क विचार से 
वह ईसाई या झुसलमान होने द्ा तेयार है। सुमद्रा व्यग्य से कइती है, “रोटी-कपटा 
देने का तैयार ही हैं, री को इठक सित्रा और क्या चाहिए श! 

वलाक ही प्रया होने से, विदेशों में, ठिना किसी ठोम कारण के मो, घोटी-छोटी 
बातों पर ताक दे दिया जाठा है। ऋशत्र ठत्ताऊु का समर्थन करता है, “विवाह एक 
प्रकार का पमक्ौता है। दानों प्रश्नों का अधिक्तार है, झब्र चाहें उत्ते टोड दें”, किन्‍्ह 
सुमद्रा शक्रा करती है, “किसी समन्कौत का ठाठने क लिए कारा मी ठो हाना चाहिए।”? 

केशव ऋइता है, “जय इमका अनुमत्र हो जाए कि हम इस दन्धन से मुक्त हो 
कर अधिक सुखी हो सकते हैं, टो यही कारप काफ़ी है। छी का यदि माहूम हो जाए 
कि वह दूठरे पुरुष के साथ. . .।” 

सुमद्रा बाठ काद कर ऋटदी है, “ज्षमा दीजिए मित्टर कथब, सुरू में इतनी बुद्धि 
नहीं कि इस विषय पर आप से बहस कर रुक | बादर्श समन्‍्हौठा वही है, डो जीवन 
पर्येन्द रहे |] मैं मारत को नहीं कछटठी ) बह्ों ते रू पुत्ष री लौंडी है, मैं रगलेच्ड की 
कइदठी हैँ। यहाँ मी कितनी ही औरतों रे मेरी बातचीत हुई है। दे ठलाछों की बटती 
हुई रुस्वा देख कर खुश नहीं होतों। जिबाह का सउठे छोंचा बादर्थ इसकी पवित्रता 
ओर स्थिरता है ॥7?* 

यहाँ प्रेनचन्द के जिचार स्पष्ट हैं। व विव्राह को दारशे की दृष्ि से बवि-्छेय 
मानते हैं। शोदान' उपन्यास में विद्वान बौर विचारशील मेइठा भी तल्गक के पक्के 
विदेधी हैं) भेइगा कहते हैं, “विव्राह को के छामाडिक समकोढ़ा मातत्य हूँ और उसे 
दोडने का अधिकार न पुरुष को है, न री को | समन्‍्तौठा करने के पहले आप स्वाघीन हैं, 
समम्हौता हो जाने क बाद आपके हाथ कट जाते हैं|” 

"वो आप दलाक के विरोधी हैं, क्यों ?? 

व्पक्का 

इस प्रद्धार प्रेमचन्दर के कपा-साहित्य में दनाक का सर्वत्र विरोध है, अप्वादस्व्य 
केवल किमेशमि! उपन्यात्त में मुसरा इसका समर्थन करती है-- 

नेना छुझदा से कइती है, “दन कहती हो, पुरुष के आचार विचार दी परीक्षा 
कर लेनी चाईिए। कया परीह्षा कर लेने पर घोखा नहीं होता ! बाएं दिन बलाढ क्यों 
होते रहते हैं १”? 

सुखश बोली, “ठो इसमें क्‍या दुराई है १ यट ठो नहीं होता कि पुद्प तो गूलदुरं 
छड़ाए और छपी उसके नाम वो रोदी रहें।” 
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१३२ प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


नैना ने जैसे रहे हुए वाक्य की दुह्राया, “प्रेम के अमाव में सुख कमी नहीं मिल 
सकता | बाहरी रोक थाम से कुछ न होगा।”? 
सुखदा, “अगर देख भाल कर विवाह करने में कभी कभी धोखा हो सकता है, तो 
बिना देखे भाले करने में बराबर धोखा होता है। तलाक की प्रथा यहाँ हो जाने दो, फिर 
जाम होगा कि हमारा जीवन कितना छुछी है।”' 
किन्‍्हू, यह भी स्पष्ट है कि मुखदा के विचार लेखक के विचार नहीं हैं। 
पर-स्री प्रेम के कारथ, अपने पति के भाग जाने से, सुखदा में जो विद्रोह और प्रतिकार की 
माबनाएँ आती हैं, उसके तलाक सम्बन्धी विचार उन्ही के दोतक हैं। स्वय सुझदा दूसरे 
अवसर पर कहतो है, पुरुष को जो आजादी मिली है, बह उसे मुबारक रहे, वह अपना 
तन मन गली गली बेचता फिरे| मैं अपने वन्धन में प्रसन्‍न हूँ | और ईश्वर से यही विनय 
बरती हूँ कि पह इस वन्धन में मुझे डाले रसे | में जलन या ईर्ष्या से विचलित हो जाते, 
उस दिन के पहले वह मेरा अन्त कर दे |” 
ज्ेमचन्द के विचार इस मत की पुष्टि करते हैं कि वे स्व३ तलाक को आदर्श समाधान 
नहीं मानते--सर्वद्वारा वर्ग में तलाक साधारण सी बात है| केवल तथाकथित उच्च वर्ग मैं 
ही एसने गम्भीर रूप धारण कर लिया है। अपने भ्रष्ठम रुप में विवाह भी एक प्रकार का 
सममौता ओर समर्पण ही है। यदि कोई सुखी होना चाहते हैं, तो उन्हे एक दूसरे के लिए. 
गृजाइश रखनी चाहिए। वैसे ऐसे भी लोग हैं, जो अच्छी रे-अच्छी परिस्थिति में भी 
मुझ्ती नहीं रह सकते | स्वछनन्द प्रेम और सभी प्रकार के सम्मन्दो की छूट होने पर भी 
अमरीका में तलाक कम हों, ऐसी वात नहीं है। चाहे स्त्री हो या पुरुष, उनमें से एक को 
भुकने के लिए तेयार रहना चाहिए ) मे यह नहों मानता कि दोषी वेवल पुरुष ही है। 
बहुत-से मामले ऐसे है, जहाँ स्त्रियाँ उकट पेदा करती हैं. और काह्पनिक हुखों की सृष्टि 
कर लेती हैं। जब इस वात का निशवय ही नहीं है कि तलाक हमारी वैवाहिक बुराइयों 
कौ दूर करेगा, मैं इसे समाज पर लादना नहीं चाहता। हाँ, कुछ मामलों में तलाक 
आवश्यक हो जाता है। लेकिन, मेरी तमर में, कगडढे की जड एक-दूसरे की उपेक्षा को 
छोड कर और कोई नहों है 
तलाक को बाहनीय नहीं मानते हुए और दाम्पत्य सुख के लिए सेवा एवं त्वाग को 
महत्त्व देते हुए मी, प्रेमचन्द छी पुरुष के अधिकारों में तत्कालीन असमानता के विरोधी हैं| 
कानूनी दृष्टि से वे स्री और पुरुष को वरावर रखना चाहते हैं-पुदष के अधिकारों को 
नियन्त्रित कला चाहते हैं. और री के अधिकारों को पुर्ष के अधिकारों के समान देखना 
चाहते हैं, ताकि पुरुष स्रो की कमजोरियों का अनुचित लाभ न उठा सके | उनकी दृष्टि में 
पुरुष का स्री पर शासन एबं यत्याचार करना, उसे यपना सुक्षाम समफना, कानूनी असमानता 
का ही फल है। 'कुसुम' कहानी का एक विचारशीत पात्र कहता है, “पुरुष अपनी दूसरी, 
२ का सृमि, पृष्ठ १६८ 
२. कर्मभृमि पृष्ठ ३१० 
३« डा० इब्धनाथ मदन, प्रेमचल्द एक विवेचना, परिशिष्ट ३, पत्र १ 





वैबाहिक जीवन सुखी दाम्पत्य जीवन २२३ 


तीमरी, चौथी शादी कर सकता है, जी से बोई सम्यन्ध न रख कर भी उप्त पर उसी 
क्ठोरता से शासन कर सकता है] वह जानता है कि ज्री कुल मर्यादा के बन्धनों में जकडी 
हुई है, उसे रा रो कर मर जाने के सिय्रा और कोई उपाय नहीं है। अगर उसे भय होता 
कि औरत भी उसकी ई ८ का जवाब पत्थर से नही, ईंट से भी नही, केवल थप्पड से दे 
सकती है, वो उसे कमी इस बदमिजाजी का साहस न द्दोता। वेचारों स्ली कितनी विदश 
है ।”' आगे यही पाते दम्पति के अधिकारों वी समानता का समर्थन करता है, “जब तक 
झ्वी पुरुष के अधिकार समान न होंगे, ऐसे आघात नित्य हाते रहगे। दुर्घल्त को सताना 
क्दाचित्‌ प्राणियों का स्व्रभाव है। काटने वाले बुत्तों से लोग दूर भागते हैं सीधे इुत्ते पर 
बालबून्द विनोद के लिए पत्थर फेंक्ते हैं। एम्हारे दा नौकर एक ही भणी के हों, उबमें 
कभी झगड़ा न होगा, लेक्नि आज उनमें से एक को अफ्सर और दूसरे को उसकष मातहत 
बना दो, फिर देखो, अफ़सर साहब अपने मातहत पर कितना राब जमाते हैं) सुखमय 
दाम्पत्य की नोव अधिकार-साम्य ही पर रखी जा सकती है। इस वेधम्य में प्रेम का निवास 
हो सकता है, मुमे तो इसमें सन्देह है । हम आज जिसे स्त्री पुरुषा में प्रेम कहते हैं, बह 
वही प्रम हैं, जो स्वामी को अपने पशु से होता है। पशु सिर मुकाए काम किए चला 
ज्ञाए, स्वामी उसे भूमा और खली भी देगा, उसकी देह भी सहलाएगा, उसे आभूषण भी 
पहनाएगा, लेकिन जानवर ने जदा चाल धीमी की, जरा गर्दन ठेढी की कि मालिक का 
च्ाबुक पीठ पर पडा। इसे प्रेम नहीं कहते ।”* 

शिवरानी देवी लिखित '्रेमचन्द : घर में” से भी इस मत की पुष्टि होती है | पुरुषों 
के स्त्रियों पर शासन करने की प्रवृत्ति पर नियन्त्रण रखने के लिए प्रेमचन्द यद सुझाव देते हैं-- 
५दब सोचना यह है कि केसे दोनों का वरावर किया जाए और बदमाशों को कैसे ठीक 
किया जाए। इसमें जरूरद इस बात वी है कि स्लरियाँ शिक्षित हों और उसके साथ साथ 
स्त्रियों को वह अधिकार मिल जाएँ, जो सब पुरुषों को मिले हुए हैं। जय तक सब रि्रयाँ 
शिक्षित न होंगी और सब कानून-अधिकार उनको वरावर न मिल जाएँगे, तब तक महज 
बराबर काम करने (स्त्री के नौकरी करने ) से ही काम नहीं चलेगा [”*? 

निष्कर्ष यह है कि सुखी दाम्पत्य जीवन के लिए. पति-पली में परस्पर प्रेम, आत्म 
समप॑ण, सहानुभूति, सेवा, सहिष्णुता, त्याग और विनोद भाव को आवश्यक मानते हुए, 
प्रेमचन्द इस वात पर बल देते है कि यदि उनमें एक की ओर से इनकी उपेक्षा भी हो, तो 
दूसरा अपने में वैमनस्प और प्रतिकार की माबना न लाए और अपना कत्त॑ब्य करता रहे | 
सेवा और त्याग की भावनाओं को महत्त्व देने के घारप प्रेमचन्द पति पली-सम्बन्ध के 
लिए, पारचात्य आदर्शों की तुलना में, भारतीय आदर्शो को उल्दश्तर बढ़ाते हँ। यही 
कारण है कि उनकी आलाभिमानी और विद्रोहिणी नारियाँ सी पति का विरोध करते 
समय, प्रतिद्विंसा में इस प्रकार होश हवास नहीं खो बेठतों कि अपना ही सर्वनाश कर लें | 

३०. मानसगेवर, माग ३, पृष्ठ १०-११ 

३० मानसऐोबर, माग २, पृष्ठ १७-१६ 

३० खिवरानी देव, प्रेमचल्द * घर में, पृष्ठ १६९२-१६३ 


श्र्श प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


अलग रह कर, स्वतन्त्र जीवन ब्यदीत करती हुई भी, वे पलील के भारतीय आदर्श की 
रा करती हैं। सेवा, त्याग और सहिष्णुता को महत्त्व देने के कारण ही प्रेमचन्द तलाक 
को बाब्नीय नहीं मानते | हाँ, स्री पुद्प के अधिकारों में तत्कालीन अतमानता का वे तीज 
विरोध करते हैं और दाखत्य सुद्ध के लिए, कानूनी दृष्टि से, स्त्री पुरुष के समानाधिकार को 
आवश्यक सममते हैं। 


नारी और मादृत्व 


पिछले दो अध्यायों में वेबाहिक जीवन की समस्याओं का अध्ययन प्रस्तुत किया 
गया था | विवाद का एक महत्त्वपूर्ण प्रयोजन सनन्‍्दानोत्यादन और वश रक्षा है। बस्हुत 
देवाहिक जीवन की पूणता सन्‍्तान से होती है| इसके बिना दम्पति जीवन में एक सूतापन 
का अनुभव करते हैं। फिर विशेषत नारी के लिए तो सनन्‍्तान की महत्ता और भी बढ 
जाती है, वर्योकि प्रकृति ने उसे सन्‍्तान को जन्म देने और उसका पालन पोषण 
लिए ही चुना है। उसके लिए गमावस्था मगलमय और आनन्ददायक होती है। बह 
मनुष्य की सृष्टि कर रही है, परिवार, पत्ति और समाज को वह ऐसी वस्तु दे रही है; जिसे 
केबल वही दे सकती है, आदि बातें उसके मन में शक्ति और अपूर्व सफलता का सचार 
करनी हैं। नारीत्व का चरमोत्कर्प मातृत्व में ही सम्भव है, क्योंकि इसी रूप में नारी अपना 
अद? भूल पाती है और अपना समस्त स्नेह, वालह्य, सेवा और त्याग भाव छुटाती है। 

्रन्दिर! कहानी में प्रेमचन्द कहते हैं--माठ्प्रेम दकते धन्य है ! सस्तार में और जो 
कुछ है, मिथ्या है, निस्सार है। मार््पेम ही सत्य है, अक्षय है, अनश्वर है!" 

शिशु का गर्भ में आना, उसके माता पिता तथा परिवार के लोगो के लिए, हर्ष 
का हेतु है। भावी शिशु की कल्पना, भाता पिता के लिए बहुत आनन्ददायक होती है | 
माता का तो वद सर्वस्व होता है ओर वह उसे दिल्लगी में भी नहीं छोड सकती | 

"कर्म भूमि! उपन्यास में सुखदा के प्रथम सन्‍्ान होने वाली है | वह रेषुका देवी की 
इकलौती सन्‍्तान है, अत उसका पुत्र उनकी सम्पत्ति का वारिस होगा। रेणुका देवी ने 
कमी पुत्री से दिल्‍्लगी की थी कि वह बच्चे को ले कर अपने घर चली जाएँगी । सुखदा 
को यह विनोद बुरा लगा था और उसने माता से स्पष्ट कह दिया था कि वह अपना बच्चा 
नहीं देगी ) यह बात वह अपने पति से कहती है | फिर पति पत्नी शिशु के रग रूप के बारे 
में भी आनन्ददायक कल्पना करते हैं-- 

मसुखदा ने उसे ( अमर को ) पान का एक वीडा देते हुए कहा, “अम्मा कहती ई, 
बच्चे को ले कर में लखनऊ चली जाऊँगी | मैने कहा-- अम्मा, तुम्हे बुरा लगे या भला, 
मे अपना बालक न दूंगी।”? 

अमर ने उत्सुक हो कर पूछा, “तो बिगड़ी होंगी ?? 

“सही जी, विगइने की क्‍या प्रात थी | हों, उन्हें कुछ दुरा जरूर लगा होगा, लेकिन 
मैं दिल्लगी में मी अपने सर्वस्व को नहों बोड सकठी। अच्छा वगओ, बालक किसको 
पड़ेगा, मुझे या तुम्हें ? में कहदी हूँ, हम्दें पटेगा ।” 

१ मानसरोबर, माय ६, पृष्ठ ? 


१३६ प्रेमचन्द का नांये-चिंत्रण 


“में घाहता हूँ, हम्हे पड़े।” 

“यह क्‍यों ! मैं तो चाहती हूँ तम्हे पढ़े ।” 

#तुख्ड पटेगा, तो मैं उसे और ज्यादा चाहूँगा [”" 

नवीन मातल की पुज्षक का अनुमव करती हुई नारी, शिशु के प्रति, अपने धर्म को 
देश धर्म से भी अधिक महत्त्व देती है | वह आशा करती है कि जिस शिशु का निर्माण बह 
अपने हृदय के रक्त से करती है, उसे उसका प्रति भी अपना स्वस्थ समझे। 

'क्मेभूमि! उपन्यास में, अमर, काँग्रस में इतना जोशीला और छद्द डत्ापूर्ण भाषण 
डा 7 है कि पुलिस अधीक्षक उसके पिता छो दुला कर लडके को संभालने की चेतायनी 

है। गमवती छुफ़दा को जब यह बात मालूम होती है, तो छसे बहुत दु ख/होता है। 

बह पति को तीछ्ण नेत्रों से देखते हुए कहती है। “हम मुझे थोडी सी सखियां क्यों गहीं दे 
देते !“तुम्हारा गला मी छूट जाए, मैं मी जदाल से सुक्त हो जाऊेँ ।” 

अमर घत्रदा कर भारी स्वर में वाला, “ऐसा क्‍यों कहती हो सुखद, मुझसे कोई 
गलती हुई हो, तो बता दो ।” 

मुखदा लेगी हुई थी | वकिये के सहारे टेक कर बोली, “हम आम जल्लमाँ में कड़ी 
कडी स्पीच देते फिरते हो, इसका इसके सिवा और क्या मतलग है कि तुम पकड़े जाओ 
और अपने साथ घर को मी ले ड्बो । दादा से पुलिस के किसी वंडे अफसर ने कहा है। 
जम उनकी बुछ मदद तो करते नहीं, उलटे बर उनके किए कराए को धूल में मिलाने को 
हुले बेठे हो | में तो आप ही अपनी जान स मर रही हूँ, उस प्र (हारी यह चाल और 
भी मारे डालती है। हुम अपने मालिक नही हो, कि तिस राह चाहो, जाओ | हम्हारे 
पाँप में बेडियाँ हैँ ] क्या अपर भी हम्हारी ओऑसे नहीं खुलती !” 

अमरकान्त ने कहा, “अच्छी वात है|. फिर हृम्दारे सामने ऐसी शिकायत थाए, 

“ तो मेरे वान प्रकडना |? 

सुछदां नर्म हो कर बोली, "मे भी जानती हूँ. कि हम लोग पराधीन #ं | पराधीनता 
सके भी उतनी ही अखरठी है, जितनी सम्हें | हमारे पाँवों में वो दोहरी वेड़ियाँ हैं--समाज 
की अलग, सरकार की अलग, लेकिन यरागे पीछे भी तो देखना होता दै। देश के ताथ 
हमारा जो धर्म है, वह और प्रयल रूप में पिता के साथ है और उम्तसे भी प्रयत्ञ रुप में 
अपनी सनन्‍्तान क साथ | पिता का ठुखी थौर सन्तान को निस्मद्याय छोड कर देश धर्म को 
पालना ऐमा ही है, जैसे कोई अपने पर में आग लगा कर खुले थाकाश में रहे | विस 
शिशु को मैं अपना दृदय रक्त पिला पिला कर पाल रही हूँ, उसे में चाहती हूँ, दम मी अपना 
सर्व॑स्त्र समको । हस्हारे सारे स्नेह, वात्सल्य और निष्ठा का मैं एकमात्र छर्सों को अधिकारी 
देखना चाहती हूँ।”* 

4 कर्ममूमि क्ढ ३३ 
२. कममृम्रि पृष्ठ ३३-३२ 


नाये और मातृत श३७ 


यदि पति-पल्ी में नही पटती और परिवार के ग्रुदजन उनके भविष्य के विपय में 
चचिन्तित रहते हैं, तो शिशु-आगमन का सम्बाद उनकी चिन्ता का शमन कर देता है। 
सम्भवतः वे सोचते हैं कि सन्तान-प्रेम पठि-पत्नी को एक दूसरे की प्रेमडोर में बाँध सकेगा | 


“कर्मभूमि? उपन्यास में बमर और सुखदा में नही वनती | सुखदा की माता (रेघुका 
देवी ) इस सम्बन्ध में सारा दोप पुत्री का मानती हैं और कन्या के मविष्य के विषय में 
बहुत चिन्तित हो जाती हं। किस्त॒, प्यों ही उन्हें क्वात होता है कि सुखदा गर्भवती है, चे 
हर्पारिरेक में उसे गले लगा लेती हैं और उनकी सारी चिन्ता भी मिट जाती है-- बातों- 
बातों में माता को ज्ञात हो गया कि उनकी सम्पत्ति का वारिस आने वाला है। कन्या के 
भविष्य के विषय में उसे बड़ी चिन्ता हो गई थी। इस सम्पाद ने उम्र चिन्ता का शमन 
कर दिया | उसने आनन्द से विहल हो कर सुखदा को गले लगा लिया |” 

ग्मंवदी होने के कारण स्वय सुखदा के असन्तष्ट दाम्पत्य जीवन में रस-सचार होता 
हैं। अमर सादा गहन-सहन, सेवा और त्याग के सिद्धान्तों में विश्वास करता है और 
मुखदा बिलामप्रिय है। अतः, दोनों का मन नही मिलवा | किन्तु मुखदा जय माता बनने 
वाली होती है, अमर कई कारणो से उसकी दिलजोई करता है--'अमर इन दिनों थादर्श 
पति बना हुआ था | रूप-प्योदि से चमकती हुई सुखदा आँखों को उन्‍्मन कग्ती थी, पर 
मातृत्व के भार से लदी हुई यह पीले सुख वाली रोगिणी उसके हृदय को प्योति से भर 
देती थी। वह उसके पाम बैठा हुआ उसके रूखे केशों और सूखे हाथों से खेला करता। 
उसे इस दशा में लाने का अपराधी वह है, इसलिए इम भार को सद्य बनाने के लिए वह 
सुखदा का मूँह जोहता रहता था। सुखदा उससे हुद् फरमाइश करे, इन दिनो यही उसकी 
सबसे बड़ी कामना थी। वह एक बार स्व के तारे वोड लाने पर भी उत्तारू हो जाता । 
उसे बराबर अच्छी अच्छी क्तिायें सुबा कर एसे प्रसन्न करने कय प्रयल करता रहता था। 
शिक्षु की कहपना से उसे जितना आनन्द होता था, उससे कहीं अधिक मुखदा के विषय में 
बिन्‍्ता थी--न जाने क्या होगा।* 

“जीमन में कुछ्क सार है, अमरकान्त को इसका अनुभव हो रहा है| वह एक शब्द भी 
मूँह से ऐसा नहीं निकालना चाहता, जिससे मुखदा को दु ख हो, क्योंकि वह गर्भवती है ) 
उसकी इच्चा के विद्द्ध बह छोटी-से-छोदी बात भी नहों कहना चाहता। वह गर्मवती है। 
उसे अच्छी अच्ची कितायें पढ़ कर सुनाई जादी हैं, रामायण, महामारत और गीता से 
अर अमर वो विशेष प्रेम है, क्योंकि सुखदा गर्भवती है। वाक्षक्र के सस्कारों का सदैव 
ध्यान बना रहता है | सुखदा को प्रसव रखने की निरन्तर चेश की जाती है। उसे बिएटर, 
पिनेमा दिखाने में अब अमर को सकोच नहों होता । कभी ६ूलों के गज़रे बाते हैं, कमी 
कोई मनोरञ्ञन की वस्ठ ।* 
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इतनी खुशी तो रहती है, किन्तु प्रसव पीडा की याद कर घर की वडी-बूढ़ी ज््रियों 
को आशका भी होती है और वे मन ही मन ईशबर से प्रार्थना करती हैं कि सब कुछ कुशल 
से बीते। शुखदा की माता की यही दशा है। जब सुखदा के ससुर इस सम्बन्ध में प्रमन्न 
हो हो कर बात करते हैं, रेणुका देवी आशका से ब्याकुल हुई जाती हैं--'एक दिन एनकी 
( लाला समरकान्त की ) रेणुका से वातें हो रही थीं। रेणुका उतनी प्रसत न थी | प्रसव 
के क्ष्टों की याद करके वह भयभीत हो जाती थी। बोली, “लालाजी, मै तो मगबान से यही 
मनाती हूँ कि जय हँसाया है, तो वीच में झलाना मत | पहलौठी में वडा सकट रहता है। 
ञ्री का दूसरा जन्म होता है।” 
समरकात्त को ऐसी कोई शका न थी। बोले, “मैने तो बालक का नाम सोच 
लिया है। उसका नाम होगा-नरेणुकान्त |” 
रेगुका आशकित हो कर बोली, “अभी नाम वाम न रखिए लालाजी ] इस सकट 
से उद्धार हो जाए, तो नाम सोच लिया जाएगा। मै तो सोचती हूँ, दुर्गा पाठ बैठा दीजिए | 
इस भुहह्ले में एक दाई रहती है | उसे अमी से रख लिया जाए, तो अच्छा हो | बिटिया 
अमी बहुत सी बातें नही सममकती | दाई उसे सैमालती रहेगी |” 
स्वय गर्भवती स्त्री के हृदय में एक ओर तो शिशु के जन्म लेने की प्रसन्नता होती है, 
तो दूसरी आर प्रसव के कष्टों का भय भी होता है--मुखदा का प्रसव काल समीप आता जाता 
था। उसका सुख पीला पड गया था, भोजन बहुत कम करती थी और हँसती बोलठी भी 
बहुत कम थी | वह तरह तरह के दु स्वप्न देखती रहती थी, इससे चित्त और भी सशकित 
रहता था | रेघुका ने जनने सम्बन्धी कई पुस्तक उप्तको मेंगा दी थीं। छन्‍्हें पढ़ कर वह 
और भी चित्तित रहती थी | शिशु की कल्पना से चित्त में एक गर्षमय उल्लास होता था, 
प्र इसके साथ ही हृदय में कम्पन भी होता या--न जाने क्या होगा !!* 
इस प्रकार शिशु का, विशेषत प्रथम शिशु का गर्म में आना, माता तथा परिवार 
के अन्य सदस्यों का शिक्ु-आगमने की कल्पना से प्रसन्न और नत्त हीना, गर्मिणी त्री की 
आलस्प, तन्द्रा, सर दर्द, भूख की कमी, दुर्बलता आदि अवस्थाएँ कषप्रद होने के बावजूद 
भागलिक भी होती हैं। किन्तु यदि परिस्थितियाँ अनुकूल गहीं होतीं, तो माता बनना 
एक बहुत कठिन और कश्दायक काये है| 
“निर्मला! उपन्यास में नायिका ( निर्मला ) का विवाह बूढ़े मुशी द्ोताराम से 
होगा है। पहली पत्नी से मुशीजी के तीन पुत्र हैं | बड़ा पुयर (मस्ताराम) निमला का हमउम्र 
है। बूढ़े मुशीजी उतको निमला से अधिक इंसते-बोलते देख कर, उत्त पर शक करने लगते 
हैं| मसाराम पर पिठा का सन्देह प्रकट होता है, तो वह आत्म म्तानि से वीमार पड़ 
जाता है और शीम ही उत्तकी मृल्यु भी हो जातो है। मुशीजी जवान बेटे की मल्यु का 
कारण स्वय को समर कर इतने दुखी होते हैं कि काम काज में मन नहों लगाते और 
चिम्ता से दुर्बल एव बीमार भी होते जाते हैं| ऐसी परिस्थितियों वे बीच निर्मला 
रू क्मगूम्ि पृष्ठ १३ 
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गर्मबती होती है। यद्यपि प्रथम शिशु के जन्म की कल्पना से उसे प्रसन्नता होनी चाहिए, 
किन्तु वह सुधा से कहती है, “आठवोाँ महीना वीठ रहा है। यह चिन्ता तो सुझे और 
भी मारे डालती है। मैने तो इसके लिए ईश्वर से कभी प्रार्थना न की थी | यह बला मेरे 
सिर न जाने क्‍यों मढ़ दी १ मैं बडी अमागिन हूँ बहन ।”* 

“गोदान उपन्यास में मुनिया अपनी सास से कगड कर पत्ति के राथ शहर वो 
चली जाती है, किन्तु वहाँ जा कर पछुताती है। घर का सारा काम करना, बचे को 
देखना, पति की सेवा करना यह सयर उसके ऊपर है, उस पर रहने और खाने पहनने की 
भी दिकतें हैं। जब बह फिर गर्मवती होती है, तव तो उसे अपने सामने मौत खडी 
माल्षम होती है। ऐसी स्थिति म॑ उसे सर दद और तन्द्रा माल्मम होती है और इच्छा 
होठी है कि यह एकात में पडी रहे, कोई उससे कुछ न वाले। खाने स अरुचि हा जाती है, 
जेसे जेसे गर्भ में बच्चा पुए होता है, वह दुबंल और शक्तिदीन होती जाती है। कोई उसकी 
सेवा करने वाला ओर उससे सहानुभूति रखने वाला नहीं है| पुत्र और पति उसे आराम 
ता क्या पहुँचाते, अपने अपने स्वार्थों से उसे तग ही करते हैं| गोबर जब मिल में नौकरी 
कर लेता है और अन्य मजदूरों के साथ उसे शराव की लत लग जाती है, तो वह गर्भवती 
मुनिया को पीठता भी है। थ्यो-ज्यों गर्भावस्‍था पूरी हाती है, कुनिया प्रसव पीड़ा की 
याद करके सोचती हैं, अच्छा है, मर जाएगी, सारे दुखों से छूट जाएगी--उस पर 
विपत्ति यह कि उसे ( मुनिया के ) दूसरा बच्चा पैदा होनेशला था ) कोई आगे, न पीछे, 
अक्सर सिर में दर्द हुआ करता । खाने से थर्तच हो गई थी। ऐसी वत्द्रा होती थी कि 
कोने में चुपचाप पड़ी रहे। कोई उससे न बोले, न चाले, मगर यहाँ गाबर का निष्ठुर 
प्रेम स्वागत के लिए द्वार खटखटाता रहता था। स्पन में दूध नाम को नहीं, लेक्नि 
लल्लू छाती पर सवार रहता या। देह के साथ उसका मन भी दुर्बल हो गया था) बह 
जो सकहय करती, उसे योडे स आग्रह एर तोड देती । वह लेटी दादी और लल्बू आ कर 
जबरदस्ती उसकी छाती पर बेढ जाता और स्तन मुँह में ले कर चयाने लगता | बह अप दो 
साल का हो गया धा। बडे तेज दाँत निकल आए ये। मुँह में दूध न जाता, ता वह क्राघ 
में था कर स्तन में दाँत काट लेता, लेकिन, भुनिया में अब इतनी शक्ति भी न थी कि उसे 
छाती पर स ढकल दे। उस हरदम मौत सामने खडी नजर आती। गोबर ने खाँचे 
रु निराश हो कर शकर की मिल में नौकरी कर ली थी (अय श्रमिकों की भाँति ) 
गोबर को भी शराब का चस्क्रा पश | घर आता ता नशे में चूर, और पहैर रात गए | 
और था कर कोई-न कोई बहाना खोज कर, मुनिया को गालियाँ देवा, घर से निकालने 
लगता और कभी-कभी पीठ भी देता। . गम ज्यों-य्यों पूरा होता जाता है, उप्तकी 
(निया की ) चिन्ता बढती जाती है | इस धर में तो उसकी मरन हो जाएगी | कौन उसकी 
देख माल करेगा, कौन उसे सैंभालेगा ! और जो गोबर इसी तरह मास्ता-पीटता रहा, 
वब वो उसका जीवन नरक हैं! हो जाएगा। 


२ निर्मला, पृष्ठ ० 


१४% प्रेमचन्द का नारी-चित्रण 


एक दिन बह बम्बे पर पानी भरने गई, तो पड़ोस की एक स्त्री ने एृका, “के महीने 
का है रे 9...मुमे तौ जान पड़ता है, दिन पूरे हो गए हैं। आज ही कल में होगा। कोई 
दाई-वाई ठीक कर ली है #”? 
भुनिया ने भयात॒र स्वर में कहा, “मै तो यहाँ किसी को नहीं जानती |” 
“तेरा मदु आ कैसा है, जो कान में तेल डाले बेठा है १” 
“उन्हें मेरी क्या फिकर ।? 
“हाँ, देख तो रही हूँ। हम तो सौर में बैोगी, कोई करने-धरने वाशा चाहिए 
कि नहीं? सास-ननद, देवरानो-जेठानी कोई है कि नहीं १ किसी को बुला लेना था।” 
#मेरे लिए सब मर गए ।” 
बह पानी ला कर जूठे वरतन मॉजने लगी, तो प्रतव की शका से हृदय में धडकनें 
हो रही थी | सोचने लगी--कैसे क्या होगा भगवान्‌ । उँह। यही तो होगा मर जाऊँगी, 
अच्छा है, जजाल से छूट जाऊेंगी ।!' 
प्रेमचन्द ने प्रसव वेदना का भी चित्रण किया है | कमभूमि' एपन्‍्यास्त में अमरकान्त 
दिन भर दूसरे कामो में व्यस्त रह कर सादे दप्त बजे रात में घर पहुँचता है, तो उत्तके पिता 
लेडी डाक्टर को बुलाने के लिए कहते हैं | मुखदा ( एमकी पत्नी ) को प्रसव-पीडा हो रही 
थी । अमरकान्त जाने के लिए बाइसिकिल पर बेढ रहा होता है कि भीतर से धर की दाई 
निकल आती है और अमर को देखते ही कहती है, “भरे भैया, सुनो, कहाँ जाते हो ? वहूजी 
बहुत वेहाल हैं, कव से बुम्हें दुला रही हैँ | सारी देह पसीने से तर हो रही है | देखो भेया, 
मैं सोने की कण्टी ले लूंगी। पीछे से हीला-हवाला न करना |” 
अमरकान्त समझ गया । वाइसिकिल से उतर पड़ा और हवा की भाँति कपएटता 
हुआ अन्दर जा पहुँचा । वहाँ रेपुका, एक दाई, पडोस की एक आह्ृणी और नैना ( अमर 
की बहन ) ऑगन में बेठी हुईं थो। बीच में एक दोलक रणी हुई थी । कमरे में मुखदा 
प्रसब-बेदना से हाय हाय कर रही थी। 
नैना ने दौड कर अमर का हाथ पकड लिया और रोही हुई बोली, “हम कहाँ थे 
मैया, भाभी बड़ी देर से वेचेन हैं।”? 
अमर के हृदय में आँसुओं की ऐसी लहर छठी कि वह रो पड़ा। सुखदा के कमरे 
के द्वार र जा कर खडा हो गया। पर, अन्दर पाँव न रख तका। छसका हृदय फटा 
जाग था। 
सुखदा ने वेदना-भरी आँखों से उसकी और देख कर कहा, “अब नहीं बचूँगी | 
हाय | पेट में जेसे कोई बच्चों चुमो रहा है। मेरा कहा-सुना माफ़ करना |” 
१० (क) गोदान, पृष्ठ ३१७-३६० 
(ख) 'कफन कहानी में माधव कौ खतरौ ( वुच्िया ) यरौदी तथा पति और ससुर कौ क्रकर्म- 
ज्यता एवं काहिलपन के कारण और अ्रसव के समय न्यूनतम प्रवन्ध के भ्रमाव में पौड़ा 
से छटप्रटा कर मर ही जाती है । 


नारी और मातृत्त ड्ड्र 


शेणुका ने दौड कर अमरकान्ठ से कहा, “हम यहाँ से वाओ सेया । इम्दें देख कर 
बह और भी वेचेन होगी। कमी को मेत्र दो, लेडी डाक्टर को बुला लाए। जी क्डा करो, 
समकदाए हो कर रोते हो 

सुखदा वोली, “नहीं अम्मा, उनसे कह दो जरा यहाँ बैठ जाएँ। मैं अत न बचूंगी। 
हाय मंग्रवान 

रेघुका ने अमर को डॉट कर कहा, “में तमसे कहती हूँ, यहाँ से चले जाओ, और 
तुम खड़े रा रह हो । जा कर लेडी डाक्टर को बुलवातओ । 

अमरकान्ठ रोता हुआ वाहर निकला ओर जनाने अस्पताल की बोर चला, पर रास्ते 
में मी रह रह कर उसक कलेते में हूक-सी ठठती रही । सुखदा को वह बेदनामयी मूर्ति आँखों 
के मामने फिरती रही |! 

'नोदान! उपन्यास में मुनिया के पहले बच्चे का देहान्त हो चुका है और दूसरे का 
जन्म होनेत्ञाला है। वह पति से कुद्ध है, अत प्रसव वेदना शारम्म हो जाती है, फिर भी बढ 
पत्ति को वतलाती नही। घर में कोई दूसरी स््री भी नहीं है, दाई कोन बुलावा १ गोबर शराब पी 
कर बसरामदे में पड़ा हुआ है। पिछले पहर उसे सर्दी लगती है, तो वह घर में कम्बल लेने जावा 
है और मुनिया के क्राहने की आवाज सुनता है । बढ कुनिया से पूछता है, वो माद्म होवा 
है कि उसके पेट में जोर से दर्द हा रहा है। गोवर घरडादा है-दाई खोतने कहाँ जाए १ 
उसे कुछ न मालूम था और अगर मालूम ही होता तो वह इस वक्त आने क्‍यों लगी १ तब 
पड़ोस की 'चुहिया! नाम की एक अधेड छी उसकी मदद करती है--वह मुनिया के पास 
जा बेंठी और उसका मिर अपनी जॉघ पर रख कर उम्का पेट सहलाती हुई बोली, “में तो 
भाज हुके देखते ही समक गई थी | सच पृछ्ो, तो इसी घत्के में आव सुके नींद नहीं थाई । 
यहाँ तेरा कौन सयया बैठा है £? 

मुनिया ने दर्द से दाँत जमा कर 'सी' करते हुए कहा, “अब न ब्चूगी दीदी ! 
हाय । मैं तो भगवान से मॉगने न गई थी। एक को पाला पोप्ता | उसे तुमने छीन लिया, 
तो फिर इसका कौन काम था १ मैं मर जार माता, तो हम बच्चे पर दया वरना | उसे 
पाल-पोस लेना ] भगवान ह॒म्हारा भला करेंगे |” 

चुहिया स्नेह से उसके क्श सुलमाती हुई वाली, “धीरत घर बेटी, धीरज घर | 
अमी धन मर में कष्ट कटा जाठा हैं। तूने मी ठो जैसे चुपी साथ ली थीं। इसमें किस 
बाठ वी लात ? झुकसे बता दिया होठा, तो में मौलदी साहब के पास से ताबीत ला देठी । 
बद्दी भिर्जाती जो इस हाते में रहते है ।” 

इसक वाद भुनिया को कुछ दोश न रहा | नौ बजे सुबह उसे होश जाया, वो 
उसने देखा, घुहिया शिशु को लिए बेढी है थौर वह साफ साडी पहने लेटी-सोई है | ऐसी 
क्मपौरी थी, मानों देह में रक्त का नाम न हो | 

२०. चर्मभुमि, एृप्ठ ६७-६८ 
३. गोदान, एप ३६२ 


श्श्र प्रमचन्द का मारी चित्रण 


शिशु जन्म के बाद नारी में मातृल्॒जनित सहज कोमलता आ जाती है| सल्तान 
के मगलमय उत्याण के लिए वह सदेव उत्सुक रहती है| एस समय उसे आशीर्वाद और 
हितकामना की सबसे अधिक आवश्यकता होती है| 

'करमभूमि! उपन्यास में मुखदा और अमर ने पुत्र के जन्मोत्सव पर सारे शहर को 
आमन्तित किया था, किन्‍्ह अपने पुराने मृत सेवक की प्ली बुढिया पढानिन को नहीं। 
एक दिन चुढिया पठानित उनके घर आठी है। उस दिन रिशु को थोडा प्वर जा सना 
था। बढ़िया देखते ही कहती है, यह तो नगर का फमाद है, छसकी एक वाबीज से बच्चा 
हँसने खेलने लगेगा । थब अमर और सुखदा उसदी खुशामंद करने लगते हैं] सुखद 
विनम्न भाव से बुढ़िया के चरणों का आँचल से स्पर्श करती है और जब बह जाने लगती 
है, तो मिठाई थादि देती है--'हीन महीने बीत गए थे | उनन्‍्ध्या का समय था| बच्चा 
पालने में सो रहा था ) मुखदा हाथ में पिया लिए एक मोढे पर बेठी हुई थी। 
इृशागी गर्भिणी विकसित मातृत्व के तेज और शक्ति से जेसे खिल उठी थी। उसके माधु्य 
में किशोरी की चपलता न थी, गर्भिणी की आलस्यमय काठरता न थी, माता का शान्त हृप्त 
मगलमय विलाम था। 

अमरकान्त कॉलेज से सीधे घर आगरा और वालक को सचिन्त नेत्रों से देस कर 
वाला, “अब तो ज्वर नहों है ! देखो, कैसा सुसकरा रहा है !” 

सुखदा ने मीठे तिरस्कार से कहा, “हुम्ही ने देख देख कर नजर लगा दी है।” 

“मेरा जी तो चाइता है, इसका चुम्बन ले लूँ।” 

“नहीं नही, साते हुए बच्चों का चुम्बन न लेगा चाहिए |” 

सहरसा किसी ने डयोही में आ कर पुकारा | अमर ने जा कर देखा, तो बुढिया 
पठानिन लिया के सहारे खडी है | बोला, “आओ पढानिन, तमने तो हुवा होगा। घर 
में बच्चा हुआ है |” 

पठानिन ने भीत₹ आ वर कहा, “अल्लाह करे, झुग जग जिए और मेरी उप्र पाए । 
क्यों बेटा, सारे शहर का नेवता हुआ और हम पूछे तक न गए ! बया हमीं सबसे गेर ये 
थह्ताह जानता है, जिस दिन यह खुशखबरी सुनी, दिल से हुआ निकली कि अल्लाह इसे 
सलामत रखे |” 

अमर ने लब्जित दो कर कहा, "हाँ, यह गलती सुकतसे हुई पठानिन, मुआफ करो। 
आयो, बच्चे को देखो। आज इसे न जाने क्यों दृखार हो आया है।” 

बुढिया दबे पॉव ऑन से होती हुई सामने के बरामदे में पहुँची और बहू को 
हुआएँ देही हुई बच्चे वो देख वर बोली, “ढुछ नही बेटा, नजर का फसाद है। मैं एक 
ताबीज॑ दिये देती हूँ, अहलाह चाहेगा, तो अमी हँधने खेलने लगेगा |” है 

मुखदा ने मातृत्वतवनित नम्नता से बुटिया के पैरों को भचल से स्पर्श किया और 
बोली, “चार दिन भी बच्ची तरद नहीं रहदा माता ] घर में कोई बडी-बूढी वो है नहीं। 
मैं क्या जानें, फैसे क्या होता है।” 


नारी और मातृत्व १४३ 


बृढिया ने सलूके की जेव से एक रेशमी कुरता और टोपी निकाली और शिशु के 
'सिरहाने रखती हुई बोली, “यह मेरे लाल की नजर है बेटा, इसे मजूर करो | मै ओर किस 
लायक हूँ।” 

. सुखदा के पास सम्बन्धियों से मिले हुए कितने ही अच्छे-से अच्छे कपडे रखे हुए 
थे, पर इस सरल उपहार से उसे जो हार्दिक आनन्द प्राप्त हुआ, वह और किसी उपहार से 
न हुआ था, क्योंकि इसमें अमीरी का गव, दिखावे की इच्छा या प्रया की शुष्कता न थी। 
इसमें एक शुमचिन्तक की आत्मा थी, प्रेम था और आशीर्वाद था। 

बुढिया चलने लगी, तो सुखदा ने उसे एक पोटली में थोडी सी मिठाई दी, पान 
लाये और बरौठे तक उसे बिदा करने आई।”' 


प्रथम शिशु का आगमन नारी के लिए सर्वधा आनन्दमय होता है। शिशु पुत्रीरूप 
में जन्म ले कर निधन परिवार को भले ही सुश्किल में डाल दे, पर माता के लिए बह किसी 
दुल्भ रत्न से कम नही । 

धनर्मला? उपन्यास में किशोरी निर्मला बूढ़े बकील तोताराम को ब्याही जाती है। 
कई वर्षों के पश्चात्‌ उसके एक कन्या होती है ) हानहार पुत्र मसाराम के स्वरगंवास, 
धन के नाश और कन्या-जन्म की चिन्ता से तोताराम सममते हैं, अब उनके सर्वनाश में 
कसर नहीं | किन्ह इसके विपरीत निर्मला इस अभाव में भी इतनी प्रसन्‍न है, मानों उसे 
कोई निधि मिल गई हो | वालिका को हृदय से लगा कर उसकी सारी चिन्ताएँ मिट 
जाती ईँ। ऐसी अदस्था में पति की उदालीनता उसके द्वदय में काटे सी चुमती है और बह 
रोती हुई अपने कमरे में चली जाती है। अब वकील साहव को अपनी भूल मालूम होती है 
और वे उसे बातों से प्रसन्‍न करते हैं-- 

“उस दिन से सुशीजी और भी चिन्ताग्रस्त रहने लगे। जिस धन का सुख भोगने 
के लिए उन्होंने विवाह किया था, वह अब अतीत की स्मृत्ति मान था। बह मारे ग्लानि 
के निर्मेला को अपना मूँह तक न दिखा सकते थे। उन्हे अब उस अन्याय का अनुमान 
हो रहा था, जो उन्होंने निर्मेला के साथ किया या और कन्या के जन्म ने तो रही-सही 
कसर भी पूरी कर दी--एर्वनाश ही कर डाला। 

बारहबैं दिन सौर से निकल कर, निर्मला नवजात शिशु को गोद में लिए, पति 
के पास गई। वह इस अभाव में भी इतनी प्रसत थी, मानों कोई चिन्ता नहीं है। 
बालिका को हृदय से लगा कर वह अपनी सारी चिन्ताएँ भूल गई थी। शिशु के विक्तित 
और दर्प प्रदीप् नेत्रों को देख कर उसका हृदय प्रफुल्लित हो रहा या। मातृत्व के इस 
उद्‌गार में उसके सारे क्लेश विलीन हो गए थे। वह शिशु को पति की गोद में दे कर 
निहाल हो जाना चाहती थी, लेकिन मुशीजी कन्या को देख कर सहम उठे। गोद में लेने 
के लिए उनका दृदय हुलसा नदी, पर उन्होंने एक बार उसे करण नेत्रों से देखा, और 
फिर सिर मुका लिया। शिशु की सूरठ मसाराम से विलकुल मिलती यी। 

२. छमंभूमि, एृष्ठ दइनप४ 


564 प्रेमचन्द का नाते चिनष 


निर्मला ने उनक मन का माव झुद्ध और ही समका । उसने शतगृण स्नेह से लडदी 
को दृदय से लगा लिया, मानों उमसे कह रही है--अगर हम इसके वीक से दबे जाते हो, 
तो थतसे मै इम पर हुम्हारी खाया भी न पड़ने दूंगी । जिस रत्न को मैने इतनी तपस्या 
के बाद पाया है, उसका निरादर करते हुए वुम्हारा हृदय फट नहीं जाता ? वह उसी क्षण 
शिशु को गोद से चिपंकाते हुए थपने कमरे में चणी गई और देर तक रोती रही | 

मुशीजी को एक ही छेष में थप्रनी भूल मालूम हो गई | माता का दृदय प्रेम में 
इतना अनुरक्त रहता है कि भविध की चिन्ता और वाधाएँ उसे जरा भी भवमीत नहीं 
करतौं | उसे अपने अत करण में एक बलौक्कि शक्ति का अनुमष होता है, जो बाधाओं 
को उसके सामने परास्त कर देती है। मु श्रीजी दौट्ते हुए घर में आए और शिशु का 
गोद में ले कर बोले, “मुक्के याद आती है, भसा भी ऐसा ही घा--विलंकुल ऐसा ही ।* 

'मिमला, “दीदीजी भी तो यही कहदी हैं।” 

मुशीजी, “बिलकुल वही बडी बड़ी ऑँसें थौर लाल लाल थोढ हैं। ईएवर ने 
मुझे मेरा ममाराम इस रुप में दे दिया। वही भाथा है, वही भूंह, वही हाथ्योँव! 
ईश्वर, तुम्हारी लीला अपार है ।”" 

द्राणों से प्रिय ऐसी हन्तान के भावी मुख के लिए ल्ली अपने पति से भी कलह 
कर लेती है। एसी स्थिति में कमी कभी वह घर छोड़ने वो भी ऐैयार हो जाती है, किन्‍द 
बच्चों का भीद उसे रोक लेता है। 

तल! उपन्यास्त में कल्याणी के चार बच्चे हैं) पति वच्छे वकील हैं, किन्तु वे 
सारी कमाई अपने नातदारों रिश्तेदारों में उड़ा देते हैँ। यहाँ तक कि जय बडी लड़की 
के विवाह का समय थाता है, उन्हें कर्ज लेना पट़ता है| वकील साहब को यहाँ भी 
आवश्यक और अनावश्यक खर्च का ज्ञान नहीं है, अत बहुत अधिक खर्च हो जाने वी 
सम्मावना है और यह गय इुंद्ध कर्ज के भरोसे। कल्याणी पत्रि का विरोध वरती है, 
आखिर उप्तके और बच्चे भी हैं, उनके प्रति मी उतका चुछ कर्तव्य है। बातों-बातों में ही 
पति पली में कगद्ग हो जाता है और कह्याणी उमर घर में नही रहना चाहती, जहाँ उतकी 
कोई पृ नहीं । बच्चे केवल उसी के दो हैं नहीं, पति के भी हैं। अर बह छाई रखे, 
मारै या जिलाएं।| वह सामने न होगी तो उसे दुःख तो न होगा, विन्द वह बच्चों के 
स्नेह के कारण धर घोडती नहीं-- रात के ग्यारद वत्र गए ये। घर में सज्ाटा था गया 
या, दोनों बेटों की चारपाई उसी के कमरे में रहती थी | वह अपने कमरे में आई, देखा, 
चद्धमाजु शीया है। सबसे छोटा सर्यमानु चारपाई पर से उठ बेठा है | माता को देखते 
ही वह बोला, दम वहाँ दई तीं अम्मों १? 

कह्याणी दूर ही से खडे खड़े वोली, “कहीं ठो नही बेटा, पुम्हारे वाबूजी के पात 
गई थी ।” 
- सुर, “वरम तली दई , झुषे अतेले दर लद॒ता वा ! एम त्यों तल्ती दई वीं, बताओ |” 


२६ निर्मला, पृष्ठ ११६ २१६ 


नाये और सादर रथ 


यह कइ्ट कर दन्दे ने गोर चढ़ने छू लिए दोनों हाथ '्ला दिए॥ कल्पानी थंब 
अपने को न रोक उकी। मातृस्नेह के सुघ्ता प्रताह से उसका सन्ठत हृदय प्ररिप्लादित 
हा गया। हृदय के कामच पौठ, जो ऋ्ाघ के ताप से झुरूा गए ये, झिर हरे हो गए। 
ऑँखें रूवन हो गई । उसने बन्द को गोद में उठा लिया दर छाती से लगा कर बोली, 
+हुमने पुकार क्‍्यां न लिया, बेठा शो! 

सूरं०, “पुठाजता ता ठा, हम घुनतों न ठी॥ बठाओ, बब्र तो कबी न दानोगी शे 

कल्यापी, “नहीं मेरा, अब कहा न जादुँगी ।? 

यह छइ कर इल्पापी सुपमानु को ते कर चारपाई पर लेशी। मा के हदव से 
निपटते ही वालकह्त नि'ःशक दा कर सा गया, कल्पारी क मन में रऋल्य विजुल्म होने लगे, 
प्रठि की बातें याद बाठी, छा मन हाता--घर का टिलाज्ल दे कर चनी जाझूँ | लकिन 
बदों का झूँइ देखती, तो बाल्वल्य से दिउ गदुगदु हा जाता | बदों को छित्र पर चाड 
कर जाऊं ॥ भरे इन लाजा छा कछोन पालेगा, ये हिउऊ हो कर रहेंगे ? छोन थ्रावकाल 
इन्हें दूध और इलवा झिन्ताएण, कोन इनझी नंद रारुगा, इनड्ी वाद जागेगा? बेचारे 
कौडी क दीन हो दाएँगे। नहा प्यारा, के छाड कर न जाठँगी | हम्दारे लिए रुष छुद सह 
लूंगी । निरारर-अप्मान, बची-कटी, खादी-खरी, सुडकी स्िडझली रब ट्म्दार॑ सिर रहूँगी । ' 

झुन्ठान क बनिष्ठ को जाशका झे माता रुद्या मीत रत हैं और इस सम्बन्ध 
यदि प्रति से मो भून हा जाए, वा वढ़ उसे खरी-खाद़ो मुना दी है| 

धादानों उपन्यास में हा छा पर्ने माइपों (हीरा दौर सामा ) हे दर 
मनाघूत्ति क कारए दुख है, छिए मी वइ मादवों का उउना रुमन्ज़ा है। छिन्ह, धनिया 
का व पूरी आँखडा नई सुइते | हारी रू घर में उब गाय ता्ठी है, ठा पूरा गाँत इसे 
देखने जादा है, नद्टा बात ई ता हीरा दौर छोमा । दा यह दाठ घरिया से कटता ई, 
वा बह उतसे लडने का पेयार हा जाठ् ई। बाद में दब चइ लल लाने चची दात है, 
ठो हारी झपनी पुद्ी ( रूपा ) छा एसला कर टीरा बौर झाम्रा आह वा इना लाने रा 
अच्ठा है। किन्‍्टर, घनिप्रा उसे राह में ही मिच् जाठी है दोर हाथ परंुड झर लौटा 
लाठी हैं। बट घर वा कर हारी पर बरठ पड़दी ईं-- 

“हम कूरती हुई हीरा छ घर चती ॥---लेकिन रूपा पर से निेुतली ही थी वि घनिया 
तेल लिए मिन्त गई] उसने पूदा, “व्लेक की बेना कझाँ जाती है, दचन घर।” 

रूग मो को यवक करने के प्रणामन का न राज रुचछे। 

इनिय ने हटा, “उतर बस, किसी का इचाने नें दाना है? 

रूपा का हाथ पच्डे हुए वह घर लाई यौर हासे से वानी, "मैंने दुम से हजार बार 


दिवा, मेरे सबको का किनी क घर न मेंदा छुया। हि ने 
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नही मरा दान एडठा हैं [7* 





३- निर्ंढा, पृछ २२-१३ 
३. गोदान, पैछ ४०३२ 


(४६ प्रमचन्द का नारी चित्रण 


पिदा भी अपनी सस्तान का शुभेषी होता है, क्न्तु माता तौ उसके अनिष्ट की 
कल्पना मात्र से कातर हो उठती है। 

धोदान' उपन्यास में हीरा होरी की गाय को विष दे देता है | गाय मंर जाती है | 
होरी ने कृछ्ध देर पहले हीरा को गाय के पास चोरों की माँति खडा देखा था, अत उसे 
हीरा पर सन्देंह' हो जाता है। वह धनिया से यह वात कह देता है, किन्त उसे कसी से 
बताने के लिए रोक देता है | धनिया कहती है, “कोन, सबेरा होते ही लाला को थाने न 
पहुँचाकें, तो अपने असल वाप की बेटी नहीं । हत्यारा भाई कहने जीग है। यही माई को 
काम है। वह बैरी है, पक्षा बे री, और बैसी को मारने में पाप नहीं, छीडमे में पाप है|” 

प्रात काज् जब धनिया थाने में रपट लिखाने जाना चाहंतो है, तो होरी उसे 
मारता है बौर पूरे गाँव में हगामा हो जाता है | पूरा गांव इकट्ठा हो जाता है। गाँव का 
सुखिया होरी से कहता है, “तू कसम खा जा कि वूने हीरा को गाय की नोंद के पास खडे 
नहीं देखा ।” 

५ह|, मैने नही देखा, कसम खाता हूँ।” 

“बेटे के भाथ पर हाथ रख के कप्म खा |? 

होरी ने गोवर के भाथ पर कॉँपता हुआ हाथ रख कर कॉपते हुए स्वर में कहा, “मै बेटे 
की कसम खाता हूँ कि मैने हीरा को माँद के पास नहीं देखा।” 

धर्िया ने जमीन पर धूक कर कहा, “थुडदी है, तेरी मुठाई पर। तूने सुझपे कहा 
कि हीण चोरों की तरह नाँद के पास खड़ा था। और अब भाई के पच्छ में कूठ बोलता 
है। धुडी है। अगर मेरे बेटे का वाल भी बाँका हुआ, तो घर में आग लगा दूँगी। सारी 
गहस्त्री मैं आग लगा दूँगी। भगवान आदमी मुँह से बात कह कर इतनी बेतरमी में मुकर 
जाता है”! 

इसी प्रकार 'स्पिथूमि! उपन्यास में बजरगी अहीर की स्त्री जमुनी, सुभागी के विश्द, 
उससे गवाही देने को कहती है। सुभागी को उसका पति ( मेरों ) वेदर्दी से पीटा था, 
शत वह पर से निकल भागी थी और 'सरदास' नाम के अन्धे भिखारी ने, अपनी खोपड़ी में 
उसे आश्रय दे दिया था | भरों सूरदास पर मुकदमा दायर करके, उत्तके सुख में कालिख 
लगाना चाहता है और वजरगी को गवाही देने के लिए इलाने आता है। बजरगी इसमें 
मारा दोष मैरों का देखता है, अत बह गवाही देने से इनकार कर जाता है। किन्त जमुनी 
धमकी से, लाइन से, किसी प्रकार इसके लिए उसे जवर्दस्ती राजी करती है-- 

बजरगी भेरों से कहता है, “अेंपेर तो है ही, बाँखों देख रहा हूँ। परे को इतना 
छिल्लोरा न समझता था । पर, मै कहों गवाही शाखी करने न जाऊूँगा [7 

जपमुदी, “बयों, कचहरी में कोई एुम्हारे कान काद लेगा है? 

बजरगी, “अपना मन है, नहीं जाते।” 

जमुनी, “अच्छा, हग्हारा मन है। भेरों, तम मेरी गवाही लिखा दो। में चल कर 
गवाही दुँगी। साँच को आंच क्या ।” 
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२. योदान, पृष्ठ १३८ १३६ 





नाये और माठ्ल श्र 


बजरंगी ( हँस कर ), “व्‌ कचहरी जाएगी शे! 

जमुनी, “क्या करूंगी, जब मरदों की वहाँ जाते चूडियों मैली होती हैं, तो औरत 
ही जाएगी | कमी तरह इस कसबिन के मुँह में कालिख वो लगे [7 - 

बजरगी, “तू सोचती होगी, यह धमकी देने स मैं कचहरी जाऊँगा, यहाँ इतने बुद्ध, 
नही हैं। और सच्ची वात तो यह है कि सूरे लाख बुरा हो, मगर अब भी हम सवो से 
अच्छा है।”... 

जमुनी, “बस चुप रहो, मै हुम्हें खूव समफ़ठी हूँ | उम भी जा कर चार गाल हँस-बोल 
आते हो न, क्या इतनी यारी मी न निभाओगे १ सुभागी को सजा हो गई, तो एम्हें भी तो 
नजर लडाने की कोई न रहेगा ।” 


बजरगी यह लाइन सुन कर तिलमिला उठा | जघुनी उठका आसन पहचानती थी । 
बोला, “झ्रुंह में कीडे पड जाएँगे ।” 

जमुनी, “तो फिर गवाही देते क्‍यों कोर दबी है 2” 

बजरगी, “लिखा दो भैरों, मेरा नाम, यह चुडेल मुझे जीने न देगी | मै अगर 
हारता हूँ, तो इसी से | मेरी पीठ में अगर घून लगाती है, तो यही, नहीं ता यहाँ कभी 
कसी से दब कर नही चले । जाओ, लिखा दो [”' 

पकिन्द, जगधर खौचेवाले से जब जमुनो को माल्यूम हता है कि कचहरी में बेटे के सर 
पर हाथ रख कर कसम खानी पड़ती है, ठो वह एकदम प्रलट जाती है-- 

जगधर, “अदालत में जा कर गवाही देना क्या इमने देसी समक ली है? गगाजली 
छठानी पड़ती है, इलसी-दल लेना पडता है, बेटे के सिर पर हाथ रखना पडता है | इसी स 
बाल-बस्चे वाले डरते हैं कि और कुछ /” 

जमुनी “पत्र कहो, ये सब कसमें भी खानी पडती हैं १” 

जगधर, “बिना कसम खाए तो गवाही होती ही नहीं।” 

जसुनी, “तो भैया, बाच्र आई ऐसी गवाही से, कान पकडती हूँ । चूल्हे में जाए दूरा 
और भाड में जाए भेरों कोई बुरे दिन काम न आएगा। (पति से ) ठम रहने दा ।?+ 

पुत्र को पा कर माता घन-सम्पत्ति को तुच्छ समझती है। पुत्र कल्याण उसके लिए 
अपान है, सम्पत्ति गौय | यदि उसे पति की और से भी युत्र के कल्याण के सम्यन्ध में आशका 
हो जाए, ठो उसे पति से घृणा हो जाती है ओर वह पुत्र रक्षा के लिए प्राण भी दे देती है| 

प्लेमाश्रम” उपन्यास में विद्या का पति ( ज्ञानशकर ) उसकी बडी बहन गायती के 
साध प्रेम का स्वॉग रच कर, उसके प्रेम और जमींदारी दानों को पाना चाहता है | गायत्री 
जिस्सन्‍्तान विधवा है, अठ श्ानशकर उसे अपने इकलौते पुत्र मायाशकर को गोर छेने के 
लिए तैयार करता है। गायत्री के पिता को ज्ञानककर की यह नीचता मालूम हो जातो है 
और वे विद्या को बुला कर, उसे सारी बातें बताते हुए, उसे एक प्रकार से शाप देते हैं कि 

१ रगमूमि माय ३, पृष्ठ रृश्द रेड 
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१४८ प्रमचन्द का नारी चिनरण 


बह गायत्री के सतीत्व वी रक्षा करे, नहीं ठो उसके कुल का सर्ववाश हो जाएगा, “उस 
हुए को ममकाओ, नहीं तो उसकी कुशल नहीं है। मैं गायनत्नी को उसकी काम चेष्टा का 
शिकार ने बनने दूँगा। मैं तुमको वैधव्य रुप में देख सकता हूँ, पर अपने दुल्ल गौख को 
यों मिट्टी में मिलते नहीं देस सकता | सरल दुदय गायती की रक्ता का मार तुम्हारे ही 
ऊपर है। अगर उसके सतीत्न पर जरा भी भव्मा लगा, तो वग्हारे बुल का सर्वनाश हो 
जाएगा। यह मेरी अत्तिम चेतावनी है । इस शाप का निवारण गायत्री की सतील रक्षा 
से ही क्लोगा । तुम्हारे कल्पाण की और कोई युक्ति नहीं है।”' 
विद्या सोचती है, वह पति से कदेगी, ऐसी जायदाद को मेरी विलाझलि है | मेरा 
लड़का गरीब रहेगा, अपने पसीने वी कमाई खाएगा, लेकिन जत्र तक मेरा वश चलेगा, मं 
इस जायदाद ( गायत्री की जायदाद ) की हवा भी न छूगने दूंगी)! किन्तु, वह पाती है 
कि उसके पति और गॉवनी के बीच इतनी घनिष्ठता बढ चुकी है कि वह वृद्ध नहीं कर 
सकती-पहाँ तक कि भायाशकर के गौद लेने की तयारियाँ मी हो रही हैं। हानशकर 
विया से कुछ महीं पृद्ठता और मायाशकर को मी उससे दूर ही रफता है। विधा को थपने 
पति से धृणा हो जातो है। वह माया के बचने का कुछ उपाय न देख बर पिप खा लेती है 
उसके मरने से कुल का सर्वनाश होने से वच सकता है और यदि पुत्र का बुच्च अनि९ 
होगा भी, तो वह देखने के लिए जीवित नहीं रहेगी। वह अपने पिता की चेतावनी को 
याद करती हुई श्रद्धा से कहती है, “बहिन, इस दुल का सर्वनाश होने में विलस नहीं है। 
जहाँ इतना अधर्म, इतना पाप, इतना छल क्पट हो, वहाँ बल्याण कैसे हो सकता है! 
अप सुके पिताजी की चेठावनी याद आ रही है। हाथ। मेरे रोएँ खड़े हो रहे हैं। 
बेतारे माया ९२ क्या बीतेगी ! यह हराम का माल, यह हराम थी जायदाद उसकी जान 
का गाहक हो जाएगी, सर्प वन कर से डँस लेगी। वहिन मेरा कलेजा फ्रदा जाता है। 
म अपने माया को इस आग से बयोंकर बचाऊ १ यह मेरी आँखों को पुतली है, वही मेरे 
प्राणों का आधार है। यह निर्दयी पिशाच्, यह वधिक मेरे लाल की गर्दन पर छुरी चला 
रहा है। कंसे उसे गोद में द्विपा लूँ? कैसे उसे हृदय में शिठा लूँ / बाप हो कर उसको 
विप दे रहा है | पाप का अभिउुण्ड जला बर मेरे लाल को उसमें को देवा है। मैं अपनी 
आँखों यह सर्थनाश नहीं देख मकती |”* 
विद्या के विष छा लेने के बाद, उसकी मरणासत अवस्था में, जब शानशकर सामने 

आठा ॥, तो वह जो हुछ कहती है, उससे मी उसके विप खाने के उद्दे श्य का पता चल्ञता है। 
बह पति को देख बर इस प्रकार चौंक कर मागना चाहती है, जेसे कोई राक्षस सामने 
खड़ा हो और पह कहते है, “सस्ते इससे बचाओ; ईश्वर के लिए मुझे इससे बचाओ | 

यह पिशाच है! इसके लम्बे बाल हैं। वह देखो, शत निकाले मेरी ओर दौड़ा आता है) 
हाय | हाय । इसे भगाओ, मुके सा जाएगा। देखो देखो, मुके पकड़े लेता है। इसके 
सींग हैं, बढ़े-बड़े दाँत हैं, बड़े-बड़े नख हैं | नहीं, मैं न जाऊेंगी। बोड दे दुष्ट, मेरा शय 
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नारी और माठृत्त श्श्ह 


छोड दे। हाय । मुकै अग्निवुण्ड में कोके देता है। अरे देखो, माया को पक्ड लिया। 
कहता टै, वलिदान दूँगा। हुष्ट, तेरे हृदय में जरा भी दया नहीं है! एसे छोड दे, मै 
चलती हैँ, मु कुण्ड में मॉक दे, पर ईश्वर के लिए उसे छोड दे |? 

पुत्र कही भी रहे, सुख से रहे, यही माता की हार्दिक इच्छा होती है। गौदान' 
उपन्यास में गोयर भुनिया को, जो गर्मवती है, अपने घर की राह दिखा कर भाग जाता है 
और फिर साल भर तक उम्की खबर नहीं लेता | गोबर की माता (धनिया ) को विश्वास 
है कि गोवर जहाँ भी होगा, सहुशल होगा। गोबर के इस काम से भुनिया का पिता 
क्रोध से मरा हुआ आता है और गोवर के पिता ( होरी ) से लड़ता है तथा उसके बैत्ों 
की जोडी घीन ले जाता है। प्रिरादरी हारी पर अस्सी रुपए नकद और तीस सन अनाज 
का दण्ड लगा दती है। हारी को मतदूरी करनी पड़ती है और घर में एक ही समय आग 
जुटती है। हारी कडी मजूरी करते हुए, खेत में गिर कर वेदोश हो जाता है। पनिया रोने 
लगती है! होश आने के बाद होरी पर में लेटा हुआ द्ोता है, वभी गावर परदेश से 
लौटता है। इतने दिनो के वार पुत्र को देख कर धनिया ूली नहीं समाती और उत्तके 
पूछने पर भी घर की सन्‍दी दशा कद कर उसे दुखी नहीं करना चाहती--गोबर ने 
मॉ-चाप के चरण छुए और रूपा को गोद में उठा कर प्यार किया | पनिया ने उसे आशीर्षाद 
पिया और उसका छिर अपनी छाती से लगा कर मानों अपने मातृत्व का पृरस्कार प्रा गई | 
उसका हृदय गये से छमडा पडता था | आज तो वह रानी है) इस फटे हाल में भी 
रानी है| कोई उमकी जॉँखें देसे, उसका सुख देखे, उसकी चाल देखे | रानी भी सजा 
जाएगी | धनिया के मन में कमी अमगल की श॒का न हुई थी। उसका मन कहता था, 
गोबर कुशल से है और प्रसत है । आच उसे आँखों देख कर मानों उसके जीवन के धूल 
धवकड़ में गुम हुआ रत्न मिल गया है, मगर होरी ने मुँह फेर लिया था। 

गौरर ने पूधा, “दादा को क्‍या हुआ है, अम्मा /! 

धनिया घर का द्वाल कह कर उसे दुख्वी न करना चाहती थी। बोली, “कुछ नही बेटा, 
जरा मिर में दर्द है। चलो, कपडे छतारो हाथ मुँह घाओ | कहाँ थे हम इतने दिन / भला 
इस तरह कोई घर से भागता है १ और कभी एक चिट्ठी ठक न भेजी | आज साल भर के 
बाद जाके सुधि ली है। त॒म्हारी राह देखने देखते आँखें फूट गई । यही आस वेंघी रहती 
थी कि क्‍्य बह दिन आएगा ओर कप उुस्हें देखूंगी | कोई कहता था, मिर्च भाग गया, 
कौई डमरा टापू बताता था। मुन-सुन कर जान यखी जाती थी। कहाँ रहे इत्तने दिन ४? 

गोयर ने शरमाते हुए कहा, “कहीं दूर नहीं गया था अम्मा, गद्दी लखनऊ में 
तो था।” 

#और इतने नियेरे रह कर भी कमी एक चिद्दे न लिखी ॥7*९ 

त्वांग और आत्मसमपंण माता की सउसे बडी विभूतियाँ है। 'बेटॉवाली विधवा 
कहानी में फूलमती के चार पुत्र हैं यौर एक कन्या ] कन्या (कुमुद) का विवाह अभी 
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नहीं हुआ है ओर फूलमती विधवा हो जाती है | कुझ्रुद के पिता (प्पण्डित अयोध्यानाथ 
पाँच हजार दहेज का वादा कर, उत्का विवाह एक अच्छी जगह निश्चित किया था। 
यद्यपि पण्डित अयोध्यानाथ मे मरते समय पर्याप्त सम्पत्ति छोडी भी, किन्त उनके लडके 
इतने स्वार्थी हैं कि बहन के विवाह में रुपए खे नहीं करना चाहते औौर पहला सम्बन्ध 
छाड कर एक बुइठे से उसका विवाह करना चाहते हैं । फूलमती के पास लगभग दस हजार 
के आभूषण--छी धन-हैं। उसके,पुतर यह सोच कर कि कहाँ इनके बत्त पर माता कुमुद 
का विवाह पहली जगह न कर दे, वा पुत्री को ही सारे आभूषण न दे दे, माता से छत 
करते हैं और पूलमती सहज मातृस्‍्नेह से अपने गहने की पिदारी ला कर एन्‍्हे दे देती है-+ 

“कूलमती रात को भोजन करके लेगी थी कि उम्र और दया उसके पाते जा कर 
बैठ गए | दोनों ऐसा मूँद बनाये हुए थे, मानों कोई भारी विषत्ति आ पडी है। पूलमती ने 
सशक हो कर पूछा, “वुम लोग घरयए हुए गालूम होते हो ।” 

उमा ने सिर खुनाते हुए कहा, “तमाचारपतों में लेख लिखना वडे जोखिम का 
काम है अम्सा । क्तिना ही बच कर लिखो, लेकिन कही न-कहो पकड हो ही जाती है। 
दुयानाथ ने एक लेख लिखा था। उस पर पॉच हजार की जमानत मसाँगी गई है। अगर 
कल तक जमानत ने जमा कर दी गईं, तो गिरफ्तार हो जाएँगे और दस साल की छजा 
डक जाएगी ।” 

फूलमती ने सिर पीट कर कहा, "तो देसी बातें क्यों लिखते हा बेटा १ जानते नहीं 
हो, आजकल हमारे अदिन आए हुए हैं। तो तुमने कामता ( बडा पुत्र ) स रूपए का 
प्रबन्ध करने को नहीं कह्ा है ! चला, मैं कहती हूँ, देगा केसे नहों १ रुपए इसी दिन के 
लिए होते हैं कि गाड कर रखने के लिए १” 

उमानाथ ने माता को रौक कर कहा, “नहीं अम्मा, उनसे कु न क्हो। रुपए तो 
न देंगे, उलदे और हाय हाय मचाएँगे | उनको अपनी नौकरी की सेरियत मनानी है, इन्हें 
धर में रहने भी न देंगे | अफसरों में जा कर खबर दे दें, तो आश्चर्य नहीं ।” 

फूलमती ने लाचार हो कर कहा, “ठित्र फिर जमानत का क्या प्रयन्ध करोगे । मेरे 
पास तो बुछ् नहीं है। हाँ, मेरे गहने हैं, इन्हें ले जाओ, कही गिरों रख कर जमानत 
दे दो। मेरे जीते जी हम्हें कौन गिरफ्तार कर मकता है! उसका मुँह मुलस दूँ। गहने 
इसी दिन के लिए हैं या और किसी दिन के लिए १ जब हुम्हीं न रहोगे, तो गहने लेकर 
क्या आग में मोकूंगी १! 

उसने गहनों की पिटारी ला कर उतके सामने रख दी | 

उमानाथ और दयानाथ पिटारी ले कर चले, तो माता वात्सहय भरी आँखों से 
उनकी ओर देख रही थी ओर उसकी सम्पूण आत्मा का थाशीर्वाद जैसे उन्ें अपनी भोद में 
समेट लेने के लिए व्याइल हो रहा था| आज कई महीने के बाद उसके भग्न मात्दृदय 
को अपना सर्वस्व अपंग करके जेसे आनन्द की विभूति मिली ( पत्ति की झृत्यु के बाद पुत्र 
और पुत्र वधुओं ने उसे रह-स्वामिनी के आसन से उतार दिया था )| उसकी स्वामिनी 
कहपना इसी त्याग के लिए, इसी आत्मत्मपंग के लिए, जैसे कौई मार्म दूँठती रहती थी। 


नारी और मातृत श्च१ 


अधिकार या लोभ या ममता की वहाँ गथध तक न थी | त्याग ही उसका आनन्द और 
त्थाग ही उसका अधिकार है| आज अपना खाया हुआ अधिकार पा कर, अपनी सिरत्री 
हुई प्रतिमा पर अपने प्राणों की भेंट करके वह निहाल हो गई।”' 


“वरदान! उपन्यास की सुवामा पुत्र के धनवान होने के लिए कठोर श्रम करती है-- 
जब से मु शी सजीवनलाल ( पडासी ) तीययात्रा को निकले और प्रतापचन्द ( पुत्र ) 
प्रयाग चला गया, उस समय से मुवामा के जीवन में वडा अन्तर हो गया था। बह ठेके के 
काय को उन्नत करने लगी | झु शी सजीवनलाल के समय में मी, ध्यापार में इतनी उर्नात 
न हुई थी। सुवामा रात रात भर बेठी ईट पत्थरों से माथा लडाया करती और गारे 
चूने की चिन्ता में व्याकुल रहठी । प्रई-पाई का हिाव समकठी और कभी-कसी स्वयं 
कुलिया के कार्य की देख भाल करती | इन कार्यों में उसकी एमी प्रवृत्ति हुईं कि दान से 
और बत से भी वह पहले का-सा प्रम ने रहा | प्रतिदिन आय-इद्धि होने पर भी सुवामा ने 
व्यय क्सी प्रकार का न बठाया। कौडी-कौडी दाँतों से पकडती और यह सब इसलिए कि 
प्रवापचन्द घनवान हो जाए और अयने जीवनपर्य॑ न्‍्त सानन्द रहे "२ 


कत्त व्यवश माता पुत्र से अलग रहना चाह सकती है, क्न्तु उसकी ममता नहीं 
जाती । 'क्मभूमि! उपन्यास में गोरो-द्वारा अपना सठील भग किए जाने पर सुन्‍्नी यह 
उचित सममती है कि अपने दो वर्षीय पुत्र को अपने कलकित जीवन से दूर ही रखे। वह 
किसी तीर्थस्थान में जा कर जीवन के शेष दिन काट देना चाहती है, किन्त पुत्र को देख 
कर, दोनों वाहें फैला कर वह मूर्च्छित हो जाती है। वह डॉ० शान्तिकुमार से, जो उसे 
मोटर पर स्टेशन छोडने के लिए जा रहे हैं, कहती है, “थाप मुझे जल्दो से ले चलिए | 
अपने वालक को देख कर मेरे हृदय में मोह की ऐसी आाँधी उठेगी कि मरा सारा विवेक 
और विचार उसमें ठृण के समान उड़ जाएगा। उस मोह में में भूल चारँगी कि मेरा 
क्लक उसके जीवन का सर्वनाश कर देगा । मरा मन न जाने केसा हो रहा है। आप 
सुके जल्दी यहाँ से ले चलिए। में उत वालक को देखना नहीं चाहती, मरा देखना 
उसका विनाश है।” 


शान्तिकुमार ने मोटर चला दी, पर दस ही बीस गन गए होंगे कि पीछे से सुन्नी 
का प्रति, बालक को गोद में लिये, दौडगा ओर “मोटर रोको॥ माटर रोको !! एुकारता 
चला आता था। उस पर सुती की नचर पडी | उसने मोटर की खिडकी से घिर निकाल 
कर हाथ से मना करते हुए चिल्ला कर कहा, “नहीं, नहीं, हम मत आओ, मेरे पीछे मत 
आओ | ईरवर के लिए मत आओ |”? 

फिर उसने दोनों वाहें फेला दीं, मानो वालक को गोद में ले रही हो और मूर्िद्चत 
हो कर गिरा पडी ।!! 


३१ मानसंरोवर, माग ३, पृष्ठ ६७-७० 
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ह्प्रर्‌ प्रेमचन्द का नायीे चित्रण 


पुत्र चाहे अपना धर्म परिबत्त न कर ले, पर माता के लिए वह छोटा-सा वच्चा ही 
वना रहवा है, जिसे उसने कभी अपना दूध प्िलाया था | उसे उससे क्या छूत और क्या 
अल्गाव १ यदि जाति इसमें बाधा दे, तो वह एक बार उसे भी छोड़ने के लिए तैयार हो 
जाती है। 

धूत्त सफेद! कद्दानी में जादोराय और देवकी अपने तीन चार साक्ष के पुत्र (साथों ) 
के साथ अकाल में गाँव घोड़ कर दूर जाते हैं ओर मजदूरी करके किसी भाँति पेट पालते 
हैं। पास ही एक पादरी का पद़ाव है। यह साधो को विस्वुठ, केले और नारगियाँ देता 
है। विस्कुट और नारगियों के लोभ में साधो पादरी के साथ भाग जाता है| देवकी ओर 
जादोराय, भूखे प्यारे, तीन दिनों तक, अपने खोए हुए लाल वी बलाश करते रहते हैं, 
किन्तु वह महीं मिलता । इस घटना के चौदह वर्ष बीत जाते हैं और साधो की याद में देवकी 
नित्य रोती है -'झोए हुए साधो की याद अमी तक वाकी है। उसकी चर्चा नि हुआ 
करती है और कभी बिना रुलाए नहीं रहती | देवकी कमी-कभी सारे दिन उस लाडले बेटे 
की सुध में अधीर रहा करती है ।”' 

पादरी ने भाधो को एक ईसाई स्कूल में पढ़ने के लिए भेज दिया था | बड़े होने पर, 
साधों को, अपने घर और माठा की याद आती है। वह अपने गाँव यहुँचता है और देवी 
उसे हृदय से लगा कर रोती है। किन्तु, बिरादरी के मुखिया छसे किमी माँति जाति में 
शामिल करने का तैयार नहीं हैं) वे इतदी रियायठ कर देते हैं कि वह पर में रहे, पर 
चुआहूत का ध्यान रखा जाए। देवकी की ममता उमड़ आती है और वह अधीर हो कर 
कहती है, “मे अपने लाल को अपने घर में रखूंगी ओर बलेजे से लगाऊंगी | इतने दिनों 
बाद मैने उसे पाया है, अप उसे नहीं छोड सकती ।. . चाहे विरादरी छूट ही जाए | श़डके 
वालों ही के लिए आदमी आड पक्रडता है। जब लडका ही म रहा, तो भला बिरादरी 
किस काम आवेगी १7* / 

किन्हे, देवेकी की कौन सुनता १ साधो अपने ही घर में अल्लूत बन कर नहीं रहना 
चाहता, वह जाने को तेयार हो जाता है। देवकी रो कर उसे रोकना चाहती है, तो वह 
मुस्कुरा कर कहता है, “मे तो तेरी थाली में खार्ेगा।” देवकी उसे ममता और प्रेम की 
दृष्टि से देख कर कहती है, “मैने तो तुके छाठी से दूध पिनाया है, दू मेरी थाली में खाएगा 
तो क्या ? मेंरा बेदा ही तो है, कोई ओर तो नहीं हो गया /”* 

साधो जलपान करके चला जाता है, बह अपने कारण माता को जातिव्युत नहीं 
कराना चाहता | देवकी फूट-फूट कर रोने लगती है। 

माता अपने कममोर, दुर्बल और बौँमार बच्चे की सर्वाधिक प्यार करती है | यह 
उत्के निरस्वाय प्रेम की पराकाध्ठा है। 
7 मानसरोबर, माय ८, इ8 १३ 
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नारी और मातृत्व र्घ३ 


“भोदान! उपन्यास की गोविन्दी ऐसी ही माता है। भीष्म उनका ( खतन्ना-दम्पति 
का ) सबसे छोटा पुत था और जन्म से ही दुर्बल होने के कारण उसे रोज एक न एक 
शिकायत बनी रहती थी । आज खाँसी है तो कल बृखार, कभी पसली चल रही है, कभी 
हरे-्पीले दस्त आ रहे हैं। दस मद्वीने का हो गया था, पर लगता था पाँच छ महीने का। 
खज्ना की धारणा हो गई थी कि यह लडका बचेगा नहीं, इसलिए उसकी ओर से उदासीन 
रहते थे, पर गाविन्दी इसी कारण उसे और सब बच्चों से य्यादा चाहती थी )”" 

यदि पुत्री का विवाह माता के आदशों के अनुरूप नहीं होता, तो वह शौक में घुल घुल 
बर प्राण दे देती है । 

धवरदान? उपन्यास में विरज्जन सुशीला की इकलौठी सन्तान है | वह अपने जीवन 
के सारे अरमान विरजन द्वारा ही पूरा करना चाहती है, किन्तु जब उसके दुर्भाग्य से बह 
एक दुश्चरित, लम्पट युवक्र ( कमलाचरण ) से व्याहदी जातो है, तो वह पुत्री के कष्टों 
का अनुमान कर चिन्तित रहती है ओर इसी दु स से उसका देहान्त हो जाता है-+ 
भुरीला के लिए फ्रिजन से पिय जगत में अन्य बस्बु न थी | परिजन छयका याण थी, 
विरजन धर्म थी और विरजन ही उसका सत्य थी। वही उसका प्रायाघार थी, वही उसके 
नयनों की ज्योति और द्ृदय का उत्माह थी । उसकी सर्वान्च सासारिक थमिलापा यह थी 
कि मेरी प्यारी विरजन अच्छे घर जाए। इसके सास-ससुर देवी देवता हो, उत्तका पति 
पिष्ठता की मूर्ति और श्री रामचन्द्रजी की भाँति सुशील हो, उस पर कसी कप्ट की 
छाया भी न पढे | उसने सर मर कर बदी मिन्नतो से यह थुती पाई थी और उसकी इच्छा 
थी कि इस रसीले नयना वाली अपनी भोली-माली वाला को अपने मरफपर्यन्त थाँखों से 
अदृश्य ने होने दूँगी। अपने जामाता को भी यही वुला कर अपने घर रुपूँगी | विरतन के 
बच्चे हागे | उनका प्रोषण करूँगी। जामाता सुझे माता कह्देगा, मै उसे लड़का सममूँगी। 
»« क्या साचनी थी और क्‍या हा गया | अपने मन का वार-वार सममाती कि अभी क्या है, 
जब कमला सयाना हो जाएगा, तो सर बुराइयाँ स्वयं त्याग देगा | पर, एक निन्‍दा का 
घाव भरने नहीं पाता था कि, फिर काई नय्रीन घटना सुनने में आ जाठी। इसी प्रकार, 
आपात पर-आपघात पडते यए | हाय | नदी माल्युम विरजन के भारप में क्या बदा है? 
क्या यह गुन की मूर्ति, मेरे घर की दीप्ति, मेरे शरीर का प्राण इसी दुष्प्कृति सनुष्य के सग 
जीवन व्यतीत करेगी ! क्‍या मेरी श्यामा इसी गिद्ध के पाले प्डेगी 2 यह सोच कर सुशीजा 
राने लगती और घण्टों रोठी (---जिस अकार वर्धिक की छुरी के तले अपने बच्चझे को देख 
कर ग्राय का रोम रोम कॉपने लगता है, उसी प्रकार विरजन के हु ख का ध्यान करके 
मुशीला की आँखो में ससार सता जान पडता था। इन दिनों विरजन को पल भर के लिए. 
नेतरो से दूर करते उसे वह कष्ट और व्याकुलता होती थी, जो चिडिया को घोसले से काचों 
के खा जाने पर होती दै। 

सुशीला एक वो यो ही जीणं रोगिणी थी | उम्र पर अत्रिष्य वी असाध्य चिन्ता 
और जलन ने उसे और भी घुना डाला। ( दामाद की ) निन्‍्दाओं ने क्लेजा चलनी कर 
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डाला | छ मास भौ न बीतने पाए थे कि छुय रोग के चिह दिखाई देने लगे।' और 
कुछ ही महीनों में सुशीला का देहान्त हो जाता है। 

सन्‍्तान का वियोग भाता के लिए असक्ष होता है| कुछ माताएँ तो पुत्र वियोग में 
पागल मी हो जाती हैं और बुछ उसके बियोग में प्राण तक दे देदी हैं। 

“स्वर्ग की देवी' कहानी की लीला के दोनों वच्चो की मृत्यु ( हैजे से ) एक साथ 
ही हो जाती है, तो उमकी दशा भी शोचनीय हो जाती है | वह चेतना हीन हो जाती है| 
उसके पति (सीतासरन) को भी बच्चों के चले जाने का दु ख होता है, पर वह शीघ्र ही अपना 
शौक भूल कर दोस्तों में मन बहलाता है। प्रमच-द टिप्पणी करते हैं--'सन्त्रान का दु ख तो 
कुछ माता द्वी को होता है ।” लीला का मातृदृदय बच्चो की याद में महीनों रोना रहता 
है। बह जीवन के सारे करत्त ब्यों को भूल जाती है। तौज त्योहार में तो उसकी दशा और 
भी बुरी हो जाती है ओर उसका पूरा समय रोते ही बीतता है--लीला का स्वास्थ्य पहले 
भी कुछ्द अच्छा न था, अब तो वह और भी वेजान हो गई। उठने-बैठने की शक्ति भी न 
रही । हरदम खोई सी रहती, न कपड़े लत्ते की सुधिथी, न पाने पीने की | उसे न पर से 
वास्ता था, न बाहर से | जहों बेठती, वही बैठी रह जाती । महीमों कपड़े न बदलती, सिर 
में तेल न डालती | बच्चे ही उमके प्राणों के आधार थे। जब वही न रहे, तो मरना और 
जीना वरावर था | रात दिन यही मनाया करती कि भगवान यहाँ से ले चलो | मुस दु ख 
सब भुगत चुबी | अब सुपर की लालसा नहीं है, लेकिन बुलाने से मौत किसी को आई 
है ।”* इस पर पति की निष्ठुरता एसे और दुसी बना देती है। सीतासरन उसे उदास और 
शौक मग्न देख कर भुँकलाता है--जिन्दगी रोने के लिए ही तो नही है। ईश्वर ने लड़के 
दिए थे, ईश्वर ही ने छीन लिए। क्‍या लडकों के पीछे प्राण दे देना होगा ? लीला पति के 
मुफ से ऐसे कठोर शब्द सुन कर और भी रोती है। 

गोदान! उपन्यास की मुनिया की भी दशा ठीक लीला-जेसी है। वह भी पुत्र 
वियोग में अत्यन्त शोक मग्न है और पत्ति की निष्दुरता एवं राग-रय की लाल़सा देख 
कर क्रोध से कह उठती है--“तृम कितने पशु हो ।” उसके हृदय में पुत्र की स्मृति इतनी 
ताजी रहती है कि मरने के बाद वह छसे और प्यारा हो जाता है | आधिक दिक्कतों के 
कारण, लल्लू से, उमकी जीवितावस्था में, उसके चचले स्वभाव और जिद्दी भ्रकृति के कारण, 
बह कछ ही पाती थी। लल्लू मर कर, भोला माला, शान्त हो कर मुनिया का और 
अधिक स्नेह पा लेता है। पति की वेददी उसके हृदय में पुत्र को अत्यधिक सजीव कर देती 
ह--भुनिया को अब हल्लू की स्मृति लहलू से भी कहाँ प्रिय थी | लह्लू जब तक सामने 
था, वह उससे जितना सुख पाती थी, उससे कही ज्यादा कष्ट पाती थी | शव लल्लू एसके 
मन में आ देठा था, शान्त, स्थिर, सुशील, साहसी | उसकी कल्पना में अब बेदनामय 
थाननद था, जिसमें प्रत्यक्ष की काली छाया न थी। दूध की जगह वह उसे अपना रक्त 
पिज्ता पिला कर पाल रही थी। उसे अब बह बन्द कोठरी और वह दुर्गन्‍्ध भरी वायु और 
१ दरदान पृष्ठ ४४ ४१ 
३० मानसरोवर, माग ३, पृष्ठ ७६-७७ 


नारी और मातृ श्ध्प्‌ 


बह दोनो जूत्त घुएँ में जलना, इन वातो का मानो छान ही न रहा | वह स्मृति उसके 
भीतर बैठी हुई जैसे उसे शक्ति प्रदान करती रहती | जीते-जी जो उसके जीवन का भार 
था, मर कर उसके प्राणों में समा गया था। उसकी सारी ममता अन्दर जा कर बाहर से 
उदासीन हो गई थी । गोबर देर में आता है या जल्द, रुचि से भोजन करता है या नहीं, 
प्रसन्‍न है या उदास, इसकी अब उसे बिलकुल चिन्ता न थी |. . .एक दिन उसने ( गोबर 
ने ) रूखे स्वर में कहा, “तो लल्‍्लू के नाम को कय्र तक रोए जाएगी १ चार पाँच महीने 
हो हो गए।” 

भुनिया ने ठपण्ठी साँस ले कर कहा, “तुम मेरा दुःख नहीं समक सकते । अपना 
काम देखो। मैं जेसी हूँ, वेसी पड़ी रहने दो ।” 

“परे रोते रहने से लल्लू लौट आएगा श”* 

झुनिया के पास इसका कोई जवाब न था | वह उठ कर एतीली में कच्ालू के लिए 
आलू उवालने लगी। गोबर को ऐसा पापाण-हृदय उसने न समका था। 

इस बेदर्दी ने लह्लू को उत्के मन में और भी सजग कर दिया। हलक उम्ी का 
है, उसमें किसी का सामरा मही, किसी का हिस्सा नहीं | अभी तक लल्लू किसी अश में 
उसके हृदय के बाहर भी था, गोबर के हृदय में मी उसकी कुछ ज्योति थी | अब वह सम्पूर्ण 
रूप से उसका था।'' 

'गोदान! उपन्यास में पुत्र की मृत्यु के वाद सिलिया की भी यही दशा होती है| 
पुत्र की याद में वह रात-दिन तडपती रहती है--बालक मर कर भी सिलिया के जीवन 
का केन्द्र बना रहा | उसकी छाती में दूध का उबाल सा आता और आँचल भीग जाता ! 
उसी क्षण आँखों से ऑँसू भी निकल पड़ते | पहले सब कामों से छुट्टी पा कर रात को जब 
बह रामू को हिये से लगा कर, स्तन उसके मूँह में दे देती, तो मानो उसके प्राणों में वालक 
की स्कूर्ति भर जाती । तब वह प्यारे-प्यारे गीत गाती, मीठे-मीठे स्वप्न देखती और नए नए 
ससार रचती, जिसका राजा रामू होठा | अब सब कामो से छुट्टी पा कर वह अपनी सूती 
मोपड़ी में रोती थी और उसके प्राण तडपते ये, उड़ जाने के लिए उस लोक में जहाँ उसका 
लाल इस समय भी खेल रहा होगा ।« . .मर कर और पहुँच से बाहर हो कर वह अब और भी 
प्रिय हो गया था, उसकी छाया उमसे कही सुन्दर, कही चोचाल, कहीं लुभावनी थी।.. . 

एक महीना बीत गया | सिलिया फिर मजरी करने लगी थी | सन्ध्या हो गई थी। 
पूर्णणासी का चाँद विहँसता-सा निकल आया था ] सिलिया ने कटे हुए खेत में से गिरे 
हुए जौ के बाल चुन कर टोकरी में रख लिए थे और घर जाना चाहती थी कि चाँद पर 
निगाह पढ़ गई और दर्द-भरी स्म्रतियों का मानों खोद खुल गया। अंचल दूध से भर गया 
और झुख आँसुओं से | उसने सिर लटका लिया और जेसे रूदन का आनन्द लेने लगी |?* 

वरदान उपन्यास में अपने प्रिय थुतत कमलाचरण की आकस्मिक मृत्यु के कारण 

सुशील और इंसमुख प्रेमबती की बुद्धि भ्रष्ट हो जाती है। पुत्र की मृत्यु के बुछ हो दिनों 
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वाद, उम्रके पति का भी आकस्मिक निधन हो जाता है | प्रेमबती कठुमापिणी और निर्दय 
हो जाती है। वह बहू को व्यग्य और तानों से छेदती है। अपनी जमीदारी वे इलाके में 
जा कर अरंधेर मचा देती है- क्सी अलामी को कट बचन कहती है, किसी के सामान 
बलात्‌ धीन लेती है। उसके हृदय में इतना वात्तत्य भी शेष नहों रह जाता कि वह 
अपनी दूसरी सन्तानों के प्रति अपना कर्तव्य पूरा कर सके--श्रेमवती यद्यपि वडी मुशीक 
ओर हँसमुख र््री थी, परन्त॒ इन दुघंटनाओं ने उसके स्वभाव बौर व्यवहार में अक्स्मात्‌ 
बडा भारी प्रखिरत्तन कर दिया। वात-बात पर विरतन ( पुवंधू ) से चिर जाती और 
कटूक्तियों से उसे जलाती | उसे यह भ्रम हो गया था कि ये सब आपत्तियाँ इसी बहू वी 
लाई हुईं हैं। असामियों को कट बचन कहती | कारिन्दा के सिर पर जृती पटक दी | 
प्रयवारी को कोसा | राधा अह्दीर वी गाय वल्लात्तार छीन ली। यहाँ तक कि गाँववाले 
मबडा गए | उन्होंने वावू राधाचरण ( प्रेमवती के बढ़े पुत्र ) से शिकायत की | राधा 
शरण ने गह समाचार सुना, धो विश्वास हो गया कि अवश्य इन दुर्घटनाओं ने अम्मा की 
बुद्धि भ्रष्ट कर दी है। इस समय किमी प्रकार इनका मन बहलाना चाहिए | सेबती 
( बहन ) को लिखा कि हम भाताजी के पास चली जाओ थौर उनके सग बुच्च दिन 
रहो। परन्ह प्रेममती पर उसके आने का बुछ भी प्रभाव न पडा ] वह उसके गले मिल 
कर रोई भी नही | उसके बच्चे वी ओर आंख उठा कर भी न देखा | उसके हृदय में अब 
ममता और प्रेम नाम मात्र को भी ने रह गया था। देवी देवता का नाम मुख पर भाते 
ही उसके तेवर बदल जाते थे | वह प्रेमवती थय प्रेमवठी ही न थी |”! 

बुछ्द दिनों के बाद प्रेमबती जय मरणांसत होती है, ता सृत्यु के पहले, चंतना के 
क्ञषों में, पुत्री के गले मिल कर रोठी है और कहती है, “मित्तो । हुम्हें जाज यह सब बातें 
अचरत प्रतीत होती हैं, हां बेटी, अचरत ही हैं| में कैसे रोझ जय आँखों में धाएू ही न 
रहे ? प्यार कहाँ से लाढँ, जय क्लेजा सूख कर पत्थर हो गया १ ये सब दिलों के फेर हैं। 
आँसू उनके ( पति के ) साथ गए थोर प्यार कमला के साथ | आच न जाने ये दो बूँद॑ 
आँसू कहों से निकल आए ? वेटी ! मेरे अपराध सत्र क्षमा करना |”९ ६ 

परगभूमि! उपन्यास की महत्त्वाकाज्षी मिसेज सेवक कट्टर ओर अनुदार ईसाई ई। 
वह अपनी मुन्दरी और सर्वगुणसम्पन्न पुती ( सोफिया ) का वित्राह किसी बड़े भेंगरेज अफ्सर 
से करने गौर हिन्दुस्तानी ईमाई हो कर भी अैंगरेव बनने का स्वप्न देखा करती हैं, 
जय कि सोफिया का स्वभाव धपनी माता के विपरीत है। उसने समार के सभी प्रमुख 
धर्मों का अध्ययन किया है और वह ईसामसीह को ईश्वर का दूत सानने और उनके द्वारा 
समी पापों के मिटाये जाने के विपय में माता से वरावर शका किया करती है | से प्रत्येक 
रविवार को माता के साथ गिरजाघर जाने टी पावन्दी भी नाप्सन्द है। उसकी माता 
उसके इन व्यबहारों के कारण उसे हमेशा दुर्वेंचन कहती रहती हैं। एक वार ऐसे ही 
इुबंचनों से क्षुब्य हो कर सोफिया घर से निकल पडती है और कूँवर भरत हिंद के पुत्र को 

२६. इदाने, एछ १६७-२१६ 
२. बादाने, पड १२० 


नाये और माठूल श्ध्छ 


एक दुर्घटना से बचाने में स्वयं जल जाती है। कूँवर साहब और उनकी पली (रानी 
जाहदी ), सोफिया की खिकित्सा कराते हैं और उसे अपने कुल की रक्षा करने वाली देवी 
सममते हैं। सोफिया और विनय में प्रेम हो जाठ़ा है, किन्तु विवाह में धार्मिक कठिनाइयाँ 
हैं। उधर मिसेज सेवक सोफिया क! विवाह जिलाधीश मिस्टर कला से करना चाहती 
हैं। सोफिया के न चाहने पर बह बलपूर्वक मी यह विवाह करना चाहती हैं। सोफिया 
कूटनीति से काम लेती है--धह मिस्टर क्‍्लाक को विद्याह का प्रस्ताव करने का मौका ही 
नहीं देती। इस प्रकार वर्षा बीत जाते हैं और मिसेज सेवऊ पुत्रों से रुष्ट हो जाती हैं | 
बाद में, विनय और मोफी के वित्राह के लिए, जय्र रानी जाहबी मिसेत सेवक की अनुमति 
लेने जाती हैं, तो मिसेज सेयक ऋूद्ध होकर कहती हैं, “खुशो सोफिया की होनी चाहिए, 
जय बह खुश है, ता मं अनुमति दूँ, या न दूँ, एक ही वात है । माता हूँ, सन्‍्तान के प्रति मुँह 
से जव निक्‍लेगी, शुभेच्छा ही निकलेगी, उमकी अनिष्ट कामना नहीं कर सकती, लैकिन छुमा 
कीजिएगा, मैं विवराह-सस्कार में सम्मिलित न हो सहूगी। में अपने ऊपर बच्चा जब कर 
एही हूँ. कि सोफिया को शाप नहीं देती, नहीं तो ऐसी कुसकलकिनी लडकी का यो मर 
जाना ही अच्छा है, जो अपने धर्म से विमुख हो जाए।”7 

सोफ़िया का बिदाह नहों हो पाता और पाण्ठेपुर के सत्याग्रह में विनय की मूल्य 
हो जाती है। विनय के निधन के बाद मिसेज सेबक की भुलपी हुई आशा लता फिर हरी 
होती है और वे सोफी को स्वय जा कर साथ लाना चाहती हैं--जैसे बनेगा, वेसे लाऊँंगी, 
खुशी से न आएगी, जय्रदस्ती लाऊेंगी, रोकेंगी, पैरो प्रडूँंगी ओर बिना साध लाए उसका 
गला न घोडगी।** थौर वे फिर मिस्टर क्लाक की खातिरदारियों करने लगती हैं। जब 
मिसेज सेवक की सोफिया से सुलाकाद होती है, तो वे उसे अपने साथ रहने और अपने धर्म 
में विवाह करने के लिए सममाती हैं । सोफी, सम्भवत माँ के स्वार्थ से पीडित होकर, 
विदाह करने का बचन देती है और उसी रात गया में डूयथ कर आत्महत्या भी कर लेती है। 
विवाह से उसका आशय आत्मसमर्पण था | अब परलोक में विनय से उसका विवाह होगा, 
इस आशय का एक पत्र वह रानी जाइबी के नाम छोड जाती है। मिसेज सेवक के एक 
पुत्र था--प्रमुमेबक | बह भी उनके आदशों के अनुमार जीवन यापन करने के बदले पहले 
वी देश प्रेम का परिचय देता है, फिर विश्व वन्धुत्व की भावता पे प्रेरित हो कर विदेश में 
ही रहने लगता है| इस स्थिति में जय सोफिया के जीवन का यह डु खद भत होता है, दो 
मिमेज सेवक विक्षिप्त हो जाती है। सोफिया ने जो पत्र रानी जाहबी के नाम लिखा था, 
उसे ले कर वे रोली हुईं मिसेज सेदक के घर यहुँचती हैं। पतन के अस्त में लिखा था, मामा और 
पराषा से कह दीविएगा, सोफी का विवाह हो गया, अय उसकी चिन्ता न करें |? पतन समाप्त 
करते ही मिसेतर सेब रानी वी भोर उन्मादिनी की माँति देख कर कर्कश स्वर में कहती हैं. 
“स्लो बिप की गाँदे हो, मेरे जीउन का उर्वनाश करनेबाली, मेरी जड़ों में डुल्दाडी मारने 
वाली, मेरी अमिलापाओं को पैरों से कुंचलनेवाली, -मेरं,भान-मर्दन्‌ केसठे,डराली काली 
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नागिन तुम्ही हो। हम्हीं ने अपनी मधुर वाणी से, अपने छल प्रपच से, अपने कूट मन्त्रों से 
मेरी सरला सोफी को मोहित कर लिया और अन्त कौ उसका सर्वनाश कर दिया | यह 
एुम्हीं लोगों के प्रतोमन और उत्तेजना देने का फल है कि मेरा शडका आज म्जाने 
कहाँ और क्मसि दशा में है और मेरी लडकी का यह हाज़ हुआ। हमने मेरे सारे मन्यूवे 
खाक में मिला दिए |” 


मिसेज सेवक सन्तान-शोक में पागल हो जाती हैं--मिसेज सेवक वी महत्त्वा- 
कांक्षाओं पर हुपार पड़ गया | उस दिन से फिर उन्हे किसी ने गिरजाघर जाते नहीं देखा, 
बह फ़िर कभी गाउन ओर हैट पहने हुए न दिखाई दीं, फ़िर बोरोप्ियन क्लब में नहीं गई" 
और फिर भँगरेजी दावतों में सम्मिलित नहीं हुई । दूसरे दिन प्रात काल पादरी पिम ओर 
मिस्टर क्लार्क मातमपुरसी करने आए। मिरेज सेवक ने दोनों को बह फटकार सुनाई कि 
अपना सा मूँह ले कर चले गए | साराश यह कि उसी दिन उनकी बुद्धि भ्रष्ट हों गई, 
मस्तिष्क इतने कठोर आाधाव को सहन न कर सका | बह अभी तक जीवित हैं, पर दशा 
अत्यन्त करण है। आदमियोँ की दुखत से घृधा हो गई है, कभी हेँसती हैं, कमी रोती हैं, 
कमी नाचही हैं, कमी गाही हैं। कोई समीप जाता है, हो दाँतों काटने दोडदी हैं ।"* 

कुछ गाताएँ तो पुत्र॒ वियोग के कारण प्राण त्याग ही कर देती हैं। मन्दिर! कहानी 
में एक माता के वात्सल्य, निष्ठा और श्रद्धा की कहानी यों है--विधेवां चमारिन सुक्तिया 
के जीवन का एक मात्र आधार उसका छोटा सा बालक है। वह तीन दिनों से बीमार है; 
अत, उसने कुछ साथा-प्िया नहीं है। सुछिया भी भूसी प्यासी उसके कष्ट निवास्ण में 
सलन है| रात में वह स्वप्न देखती है कि ठाकुरजी की पूजा करने से वालक अच्छा हो 
जाएगा | वह बपने हाथ के (चॉदी के ) कडे बेच कर पूजा वा सामान करी है जौर बच्चे 
को भोद में ले कर मन्दिर में पूजा करने जाती है। किन्तु, पुजारी और अन्य भक्तगण उसे 
मन्दिर में छुसने भी नहीं देते और पूजा का थाल ऐने को तेयार हो जाते हैं | रात में वह 
देखती है कि उसके पुत्र का बुखार बढ रहा है। फिर उसे पिछली रात का स्वप्न याद 
थाता है| जाड़े की ( तीन बजे ) सुतह का उमय, उण्टी वाजु से उसके पेर जमने-से लगते 
हैं, फिर भी वह बच्चे को कसल में लपेटे किसी प्रकार मन्दिर तक पहुँच जाती है| मन्दिर 
में उस समय ताला पड होता है। बह वाले को ईंट की दो तीन चोढों से तौड़ देती है, 
किन्त तब तक पुजारी जग जाता है और गाँव के अन्य लोग भी आ जाते हैं! मुिया 
पूजा भी नही कर पाती, किन्तु भगवान के मक्तग्ण समझते हैं, उसने भगवान को भ्रष्ट कर 
दिया। उसकी कौई नहीं सुनता और चारों ओर से उस पर लातों और पूंसों वी वर्षा होने 
लगती है। एक हाथ में उतका पुत्र है और दूसरे हाथ से बह उसकी रक्षा करती है। इतने 
में एक आदमी उसे इतने जोर से धक्ग देता है कि बालक हाथ से छूट जाता है | सुखिया 
सैंमल कर वालक को उठाना चाहती है, तो चौक पड़ती है | उसका पुत्र मर झुका था। 
सुखिया रोठी नहों, मूच्छित हो जाती है | उसी अवस्था में उसके प्राण निकल जाते हैं। 

३. रगभूमि, माय ३, पृष्ठ ४४४ ४४१ 
२ र॒गभूमि, भाग ३, एप ४४३ 


नाये बोर मातृत श्ध्रहू 


डाझुल का कैदी कहानी में इष्पचन्द प्रमीला का इकनौता पुत्र और उपके जीवन 
का आधार है॥ जब वह गर्भ में था, ठमी उसके पिठा ( झेठ खूबचन्द ) अपनी सरलता 
और सत्ववादिता के कारण चौदह साल के लिए कालेगानी की सजा पा गए थे। प्रमीक्षा 
बड़ी मुसीवतों से इृष्मचन्द को पालठी है और पति दी अनुपस्थिति में उप्का मँँह देख कर 
जौवन व्यतीत करती है | इृष्पचन्द जत्र पन्द्रह साल का हावा है, ठो सेठजी चेन से छूट कर 
घर लौटते है। इसके दुद्ध दिनों वाद ही इृष्यचन्द, जो मजदूरों की हडताल में उनका 
नेता था, मिल-मालिक की गाली से मारा जाता है। वर्यी उठाने की तेयारियाँ हो रही हैं 
कि प्रमीला रोती हुई बाठी है और पुत्र क शव से लिपट जाती है--बमी अर्पो न उठने 
पाई थी कि प्रमीला लाल बाँखें क्ये उन्‍्मत-सो दौडी बाई ओर उस देह से चिमट गई, 
जिसे उसने अपने उदर से जन्म दिया और मबपने रक्त से पाला था) चारों तरफ हाह्कार 
मच गया ] मजदूर और मालिक ऐसा कोई नहीं या, जिसकी आँखों से आँमुओं की घारा 
ने निकल रही हो । 

सेदजी ने समीप जा कर प्रमीला क ऋन्बे पर हाथ रखा और वाले, “क्या करती हो 
प्रमीला, जिसकी मृत्यु पर हँसना और इरवर का धन्यवाद देना चाहिए, उसको झुत्यु पर 
रोती हो शे! 

प्रमीला छत्ती तरह श्र को हृदय से लगाये पड़ी रही | चिस निधि को पा कर उसने 
विपत्ति को सम्पत्ति समझा था, पति वियाग के अन्धकारमव जीवन में जिस दीपक से आशा, 
पैये और अवनम्प पा रही थी, वह दीपक बुत गया था| विस विभूति को पा कर ईश्वर 
की निधा और भक्ति उसके रोम सोम में व्याप्त हो रही थी, वह विभूत उससे छीन ली 
गई थी। 

सहसा उसने पर को अस्तथिर नेत्रों से देख कर कहा, “तुम समझते होगे, ईश्वर जो 
बुछ करवा है, हमारे कल्याप के लिए ही करठा है। मैं ऐसा नहीं समकदी | समझा ही 
नहों सकती | ढेसे समस्त ! हाय मेरे लाल | मेरे लाडले। मेरे राजा, मेरे स॒य॑, भेरे चन्द्र, 
मेरे जीवन के आधार । मेरे सर्वेत््व | तुके। खो कर क्से छित्त को शान्द रख १ जिसे गोद में 
देख कर मैने अपने माग्य को धन्य माना था, उसे आज धरती पर पडा देख कर हृदय को 
कंसे सैंमाल्‌। नही भानवा ! हाय, नही मानवा । 

यह कहते हुए उसने जोर से छाती पीट ली॥ 

धगी राठ को शोकादर माठा रुसार से प्रस्थान कर गई | पत्नी बरने बच्चे को जोच 
में दिंडरे से निकल गया 

माता का प्रैम बतुज्ञनीय है, किन्द् वह बच्ये रो रच तरह प्यार करती है, उसी 
हरद अपराध करने पर उसे कठोर दष्ड भी दे सकती है। बाइश माता में कोमलवा के साथ 
कडोरठा भी रहती है। वह पुत्र की कमता के ऋारप बपने कर्च॑ब्य से विम्ुख नहीं हो 
सकती। समी बच्चे अपनी माठा को प्यारे लगते हैं, दिन्द जो भाता प्यार में ठपने बच्चे 
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को बिगाड़ देती है, वह समता नहीं कही जा सकती | प्रेमचन्द ने डॉ० मदाने के नाम 
अपने एक पत्र में, अपनी माता के सम्यन्ध में लिखा था--जब मैं आठ वर्ष का था, तभी 
मेरी माँ चली गई । उससे पहले की स्मृति बडी धैधली है| केवल इतना ही ध्यान है कि 
मेरी हुबंल माँ कभ्री तो अत्यन्त ममठामंवी जान पड़ती थीं और कमी समय पड़ने पर कोर 
हो जाती थीं, जेत्ता कि सभी अच्छी माताएँ होती हैं ।'' 

वरदान उपन्यास में सुवामा सपूत बेटे! के लिए बीस वषा तक थण्शुजी देवी 
की पूजा करती है और देवी प्रसत्र हो कर उसे वरदान देती हैं | प्रताप का जन्म हीता है। 
प्रताप फे पिता सुशी शालिपग्राम पुराने रईस हैं, भू सम्पत्ति है, आलीशान मकान है 
और स्वय वकालत करते हैं। फिर भी ऐसे उदार हैं कि इतनी आय उनके सर्च के लिए 
पर्याप्त नहीं होती ) जाने कितना ऋण ले रखा है ) इधर प्रताप का छुद् वर्ष पूरा होता है 
और उपर मु शीजी साधु हो जाते हैं | सुप्रामा के सर पर महातनों का करण और पुत्र के 
प्रालन पोषण, शिक्षा दी्ा का भार आ जाता है। ऋण इतना अधिक है कि गाँवों के 
बेचने के अतिरिक्त उसके चुयाने का और कोई उपाय नहीं है। शहर में सु शीजी की इतनी 
प्रतिष्ठा थी कि उनके नाम पर बिना लिसा पढ़ी के पचास हजार झेषए का ऋण मिल 
जाना कठिन नहीं था। वाद में धीरे धीरे गांव की आमदनी स ऋष चुका दिया जा 
सकता था। इल के पुरोहित पण्डित मोटेराम ऐसा प्रस्ताव ले कर सुवामा के सामने 
उर्पास्थित भी होते हैं, किठु सुवामा उस प्रस्ताव को स्पष्ट रूप से अस्वीकार कर देती है। 
बह गाँव बेच कर ऋष चुकाएगी, करे ले कर पति के नाम पर झतशता का भार नहीं 
रखेगी | वह अनशन करते करते प्राण दे देगी, जल मरेगी, पर किसी का उपकृत नही 
बनेगी | सुवामा को इस प्रकार दृह देख कर मोदेराम दूगरा असर चलाते हैं, “सुवामा, 
हुम्हारी बुद्धि कहाँ गई १ भल्ता तुम सब प्रकार के दु स्र उठा लोगी ) पर, क्या हम्हें इस 
बालक पर दया नेहो आती /” 

सुवामा एक क्षण के लिए पुर प्रेम प्रवाह में वह जाती है, कि हु कत्त व्य से विचलित 
नही होती--मोटेराम की यह चोट बहुत कटी लगी। सुवामा सजलनवनों हो गई। 
उसने पुत्र वी और करुणा भरी दृष्टि से देखा | इस बच्चे के लिए मैने कौन कौन सी तपस्या 
नही की १ क्‍या उसके भाग्य में ढु ख द्वी उदा है | * खुवामा कई मिनट तक इसी चिन्ता 
में बैठी रही। मोदेराम मन ही मन प्रसत हो रहे थे कि अप सफलीमूत हुआ। इतने में 
सुवामा ने सिर उठा कर कहा, “जिसके पिता ने लाखों को जिलाया, फिलाया, बह 
दूसरों का आश्रित नहीं बन सकता। यदि पिता का धर्म उसका सहायक होगा, तो वह 
स्वयू दस को खिला कर खाएगा | ( लडके को बुलाते हुए ) बेटा | तनिक यहाँ ब्ाओ। 
कल से हुग्हारी मिठाई, दूध, घी सब बन्द हो जाएँगे। रोशोगे तो नही ४ यह वह कर 
उसने बेटे को प्यार से गोद में बेठा लिया और उसके भरुलाबी य्रात्नों का फीना पोंछ 
कर चुम्बन कर लिया ।'* 

हटा? इस्धनाथ मदान प्रेमेचलद एक विवेचना परिशिष्ट २ पत्र ३ [१७६ 
२ बरदान पृष्ठ ३० र१ 
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पुकसस्‍्नेह में पड कर अपने बच्चो की आदत विगाडने वाली माताओं का वर्णन भी 
प्रमचन्द ने किया है। जा बच्चे या तो धथम या अन्तिम सन्‍्तान होते हैं. अथता इकलौते 
होते हैं, उनके रथ यह बात विशेष रुप से पाई जाती है | वरदान! उपन्यास में म्मवती 
अपनी सब से छाटी सन्‍्तान कमलाचरण को लाड प्यार से बिगाड़ देती है। वाल्यावस्था 
में, पढ़ने लिखने में, कमला का मन नही लगता था | यदि उसके मास्टर या पिता उसे 
डॉँटते, ठो प्रमबती इसका विरोध करती । परिणाम यह हुआ कि कमलाचरण आवारा हो 
गया--छिाटा लडका कमलाचरण अभी तक अविवाहित था। प्रमवत्ती ने बचपन ही से 
लाड प्यार करके उस ऐसा विगाड दिया था कि उसका मन पटने लिखने में तनिक भी 
ने लगचा था। पन्द्रह वर्ष का हा चुका था, पर अभी ठक सीधान्सा पत्र भी न लिख 
सकता था। मियाँजी बेंठे | उन्हें इसने एक मास के भीवर निकाल कर साँस ली। तब 
पाठशाला में नाम लिखाया गया। बहा जाते ही उसे ज्वर चढ आता और पिर बुखने 
लगता था। इसलिए वहाँ से मी वह उठा लिया गया | तब एक मास्टर साहब नियत 
हुए और तीन महीने रहे। परन्तु, इतने दिनों में कमलाचरथ ने कठिनता से तीन पाठ पढ़े 
होंगे | निदान मास्टर साहव भी विदा हा गए । तव डिप्टी साहब (पिता ) ने स्वय 
पढाने का निश्चय किया | परन्तु एक ही सप्ताह में उन्हें कमला प्रसाद का सिर हिलाने 
की आवश्यकता प्रतीत हुईं। « प्रमबती ने इस मारधाड पर ऐसा उत्पात मचाया कि अन्त 
में डिप्टी साहब ने भी कहला कर पढाना छोड दिया। कमला कुछ एसा रूपबान, सुकु 
मार और मधुरभाषी था कि माता उसे सब लडकों से अधिक चाहती थी | इस अनुचित 
लाड प्यार ने उसे एतगवाबी, क्वूतरवाजी और इसी प्रकार के अन्य कुब्यसनों का प्रमी बना 
दिया था ५» -इछ दिनों से जूए का उसका भी एड चला था। दर्पण, कभी और इच्न-तेल 
में तो मानों उसके प्राण ही बसते थे ।”' 


'सिवामदन! उपन्यास में मामा के एक्लोते पुत्र ( सदन ) की भी यही कहानी है | 
उसे माता का ही नहीं, पिता का भी विगादने वाला प्यार मिलता है। प्रेमचन्द ने लिखा 
है-गाता प्रिता झा इकलौठा लटका बडा भारयशाली होता है। उस्े मीठे पदार्थ खूब 
खाने को मिलते हैं, किन्द क्डबी ठाइना कभी नहीं मिलती । सदन वाल्यकाल में दी, 
हठी और लडाका था। वयस्क होने पर वह आलसी, क्ोधी और बडा उरुण्ड हा गया। 
माँ-धाप को यह सव मजूर था | वह चाहे किठना विगड़ जाए, पर आँखों के सामने से 
ने दले। उसक एक दिन का विद्वोह मी न सह सकते थे | पद्म सिंह ( सदन के चाचा, जो 
शहर में वकालत करत थ ) ने कितनी बार अनुरोध किया कि इसे मेरे साथ जाने दीतिए, 
मैं इसका नाम किसी अंँगरेजी मदरसे में लिखा दूगा, किन्त माँ बाप ने कभी स्वीकार नहों 
क्या। सदन ने अपने कस्वे ही के मदरसे में ददु' ओर हिन्दी पढी थी। घर में खाने को 

बहुत है, वन-वन की पत्ती कौन तो”वाए £ बला से न पढ़ेगा, आँखों से देखते ता रहेगे ।!* 


3. वरदान, पृष्ठ २३-२७ 
२ भेवासदन, पृष्ठ ८ 


शहर प्रमचन्द का नारी-चित्रण 


पुत्र की दुरचरित्रता से वात्सल्यमयी माता भी ऐरी ग्लानि का अनुभव कर ठकती 
है कि वह पुत्रतती होने के बदले वॉक ही रहना पसन्द करे | 

रगूमि! उपन्यास में घीसू आदि झुहल्ले के लडके मिल कर सूरदास के घर में 
(रात में ) घुस जाते हैं | सूरदास ने जब से सुभागी को, जो उम्र में इन लड़कों की मावा के 
इल्प है, अपने घर में उसकी रक्षा के लिए शरण दी है, बद से ये लड़के सुभागी के पीछे पड़े 
हुए हैं। वे रात में सूददाम की छोपड़ी में घुसते हें ओर सुभागी का हाथ पकड़ते हैं। 
सुभागी 'चोर-चोर' का हल्ला करती है और मुहल्ले वाले आ जाते हैं। घीसू पकड़ा गाता 
है| उसकी माता ( जमुनी ) पुत्र की इस करतूत पर सर मुका लेती है और जब पुलिस घीसू, 
और दूसरे लड़कों को पकड़ती है, तो वह रो कर कहदी है, “ये लौण्डे मुँह में कालिस 
लगाने वाले हैं। अच्छा होगा, ह द महीने की तजा काट आएँगे, तब इनकी माँखें खुलेंगी। 
सममाते-समझाते हार गई कि बेटा, कुराद मत चलो, लेकिन कौन सुनता है। गब जाके 
चक्की पीसो । इससे तो अच्छा था कि वॉक ही रहती |” 

“गौदान' उपन्यास में धनिया के पुत्र गोवर का एक विधवा अद्वीरिन से अनुचित 
सम्बन्ध हो जाता है। जब वह गर्भवती हो जाती है, तो उसे अपने घर वी राह दिखा कर 
गोवर चपत हो जाता है | मुनिया गोबर वी माँ ( धनिया ) के पैर पकड़ कर रोने छंगंती है 
कि वही ऐसे शरण दे, और वह कहाँ जाए। धनिया छुब्घ हो कर अपने पति से कहती है, 
“प्रगवान ऐसी सन्‍्तान से तो वॉक ही रखें, तो अच्छा | सवेश होते-होते सारे गाँव में 
कॉव-काँव मच जाएगी | ऐसा जी होता है, माहुर खा लूँ।”* 

मपैक्कार' कहानी में देशद्रोही पुत्र को साता स्वय दीवार में घुनवा देती है। 
यूनान के दुश्मन बढ़े चंले आते हैं और यूनान का वच्चा-बच्चा शत्रुओं से लोहा लेने को 
पैयार है, फिर भी 'पासोनियस” नामक एक देशद्रोही के कारण उनको योजनाएँ निष्कल 
हो जाती हैं | विन्द, उम्तका पता नहीं चलता | एक दिन जब दुछ छी पुरुष उसका पता 
लगाने मेँ समर्थ होते हैं, तो वह देवी के मन्दिर में घुस जाता है] मर्दिर में किसी की हत्या 
करना पाप है; ऐसा समझ कर देशवासी मन्दिर की छुर्तें ओर कलश दा देते हैं, वाकि 
भूल प्यात्ता देशद्रोही दिन की कडी धूप और रात की कठिन सौ से मर जाए | दूसरे 
दिन उसकी दुर्दशा देख कर बुच्च लोगो को दया आती है और स्वय बह भी शत्रुओं का 
भेद बताने की बात कहता है, जिससे बहुतों को उस पर विश्वास हो जाता है और 
लोग उसे धोड़ने को तैयार हो जाते हैं--यहाँ तक कि इुछ लोग उससे क्षमा भी माँगते हैं। 
'किन्तू, उसी समय पासोनियस की इृद्धा माता (जो मन्दिर की पुजाएिन हैं) देशवासियों को 
समझाती है कि यदि उन्हें अपने देश को बचाना है, तो वे पासोनियस को जीता न छोड़ें । 
यह काम मन्दिर का द्वाए चुन कर अच्छी तरह किया जा सकता है बोर वह दीवार चुनने 
के लिए एहला पत्थर स्वय रखती है] बृद्धा माता पासोनियत्त को मा प्रदान करने को 
उद्यत यूतानियाँ से झँचे स्थर में कदती है, “दम लोगों को क्या हो गया है! पूनान के 

१. रंगमूमि, माग ३, पृष्ठ शृद८ 
३ ग्रोदान, पृष्ठ १६४ 
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बेटे आज इतने शान शत्त्य हो गए हैं कि भूठे और सच्चे में विवेक नहीं कर सकते) हम 
यासोनियस यर विश्वास करते हो ? जिस यासोनियस ने सेकडों स्तियों और बालकों को 
अनाथ कर दिया, सैकडों घरों में कोई दिया जलाने वाला न छोडा, हमारे देवताओं का, 
हमारे पुरुषों का घोर अपमान किया, उसकी दो चार चिकनी-लुपडी बातों पर तुम इतने 
फूल उठे १ याद रखो, अबकी प्रासोनियस बाहर निकला, ठो फिर त॒म्हारी कुशल नहीं, 
यूनान पर ईरान का राज्य होगा और यूनानी ललनाएँ ईरानियों की कुदृष्दि का शिकार 
बनगी । देवी की आज्ञा है कि पासोनियस फिर बाहर न निकलने पाए | अगर तुम्हें अपना 
देश प्यारा है, अपने पुरुषों का नाम प्यारा है, अपनी माताओं और बहनों की आबरू 
प्यारी है, तो मन्दिर के द्वार को चुन दो, जिसमें देशद्रोही को फिर बाहर निकलने और ठुम 
लोगों को बहलाने का मौका न मिले | यह देखो, पहला पत्थर मै अपने द्वाथों से रखती हूँ ।” 
«««देम के-दम में पत्थरों के ढेर लग गए और मन्दिर का द्वार खुन दिया गया | पासोनियस 
भीतर दाँत पीसता रह गया (?' 

ऐसी बीर माताओं की अभ्यर्थना प्रेमचन्द इन शब्दों में करते ईं--'वीर माता, पुम्हें 
धन्य है। ऐसी ही माताओं से देश का मुख उज्ज्वल होता है, जो देश-हित के सामने 
मातृस्नेह की धूल बराबर भी परवा नहीं करतों | उनके पुत्र देश के लिए होते हैं, देश पुत्र 
के लिए नहीं होता !!* 

प्रेमचन्द की दृष्टि में आदर्श माता वह है, जिसकी ममता किसी भी दशा में मनुष्यता 
की उपेक्षा नहीं करती । इस सम्बन्ध में उनके द्वारा चित्रित वीर माताओं का चरित्र 
अत्यन्त उन्ज्वल है। ये देश के सामने मातृजनित ममता को भी नियन्त्रण न्त्रण में रखती हैं। 

ऊपर देशद्रोही पासोनियस की माता के उज्ज्वल चरित्र का वर्णन किया जा चुका 
है। इस दृष्टि से 'रगभूमि” उपन्यास की रानी जाहबी भी अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हैं। वे वीरों 
और राजपूतनियों की कथाएँ पढ़ पढ़ कर स्वय अपने पुत्र को त्यागी बीर बनाना चाहती 
हैं, और विनय जब से गर्भ में आठा है, वे अपने आदर्श की पूर्त्ति के लिए कठोर सयम और 
त्याग का जीवन अपनाती हैं। वे अपनी पूर्वक्या सोफिया से कहती हैं, 'मैं बीमार पडी। 
डॉ० गागुली मेरी दवा करने के लिए आए | द्ृदय का रोग था, जी घवडाया करता, मानों 
किसी ने ७च्चाटन मन्त्र मार दिया हो | डाक्टर महोदय ने सुके महाभारत पढ़ कर सुनाना 
शुरू किया | उसमें मेरा ऐसा जी लगा कि कभी-कमी ग्ाधी रात त्तक पढा करती |. . .फिर 
तो बीसतापूर्ण क्याओ के पढने का सुझे ऐसा चस्का लगा कि राजपूतों की ऐसी काई कथा 
नहीं, जो मैने न पढी हो ] उसी समय से मेरे मन में जाति प्रेम का भाव अकुरित हुआ ) 
एक नई अमिलापा उत्पन्न हुई-मेरी कोख से भो कोई ऐसा पुत्र जन्म लैता, जो 
अमिमन्यु, दुर्गादास और प्रताप की भाँति जाति का मस्तक रचा करता | मैने अत लिया 
कि पुत्र हुआ, वो उसे देश और जाति के हिंद के लिए समर्पित कर दूंगी ” तीसरे साल 
रानी के पुत्र होता है और तदनुरूप वे उसकी शिक्ता-दीत्ञा का प्रयन्ध करती हैं | वे सोफिया 

२० मानसरोवर, माग ३; पृष्ठ १६५१-११२ 
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से कहती हैं, “मैने वाह्यावस्था ही से उसे कठिनाइयों का अभ्यास कराना शुरू किया | ने 
कमी गद्दों पर सुज्ञाती, न कमी महरियों-दाइयों की गोद में जाने देती, न कमी मेवे खाने 
देतो | दस वर्ष की अवस्था तक केवल धार्मिक क्याओ द्वारा उसकी शिक्षा हुईं। इसके 
बाद मैने डाक्टर गागुली के साथ छोड दिया। ..विनय एथ्वी के अधिकाश प्रान्तों का 
परयंदन कर चुका है। सल्कृत ओर भारतोय भाषाओं के अतिरिक्त योरप की प्रधान 
भाषाओं का भी उसे अच्छा ह्ञान है |... नित्य कम्बल विल्ला कर जमीन पर सौता है। पैदल 
चलने में कई वार इनाम पा चुका है। जलप्रान के लिए मरद्दी-मर चने, मोजन के लिए 
रोटी और साग, बस इसके सिद्रा ससार के और सभी भोज्य-पदार्थ उसके लिए वर्जित हैं) 
बेटी, मैं हुकसे कहाँ तक कहूँ, पूरा त्यागी है ।”' 
रानी जाह्दी की इष्टि में देश-हिठ और जाति-सेवा का इतना महत्त्व है कि उनके 
वचन ओर कर्म से यह बनुमान करना कठिन है कि वे बात्सल्यमयी माता भी है | वे 
सोफिया से कहती हैं, “हमसे सच कहती हूँ, अगर कोई ऐसा अवसर जा पड़े कि जाति-रक्षा 
के लिए उसे प्राण भी देना पड़े, तो मुझे जरा भी शोक न होगा। शोक तब होगा, 
जब मैं उसे ऐश्वर्य के सामने सिर भुकाते या कर्तव्य के चेन में प्री हटते देखूंगी | ईएचर 
न करे, मैं वह दिन देखने के लिए जीवित रहूँ | मैं नहीं कह सकती कि उस वक्त मेरे चित्त 
की क्‍या दशा होगी। शायद मैं विनय के रक्त की प्यामी हो जाऊँ, शायद इन निंल 
हाथो में इतनी शक्ति था जाए कि मैं उसका गला घोट दूँ।”* 
और जव बिनय उदयपुर-राज्य में जन-सेवा के 3 हद शय से जा कर भी कारण्वश 
राश्याधिका रियों का प्र्ध ले कर, जनेता पर अत्याचार करने लगता है, तो रानी जाहबी 
उसके नाम यह पत्र लिखती हैं--विनय, आज से कई मास पहले मे हम्हारी माग होने 
पर गर्व करती थी, पर आज तुम्हें पुत्र कहते हुए लज्जा से गंडी जाती हूँ | तुम क्या ये, बया 
हो गए। और अगर यही दशा रही, तो अभी और न जाने क्या हो जाओगे १ अगर मैं 
जानती कि तुम इसी भाँति मेरा सिर नीचा करोगे, तो आज तुम इस संतार में न होते | 
निर्दगी ! इसीलिए वूने मेरी कोज़ में जन्म लिया था १ इसीलिए मैने हुके अपना रक्त 
पिला-पिला कर पाला या | « मैने ही ठुग्हे रचा है। मैंने ही तम्हे यह देह प्रदान वी है। 
बात्मा कहीं से आई है, देह मेरी है। में उसे हमसे वापस माँगती हूँ। अगर हममें वब भी 
बुछ्द आत्मसम्मान है, वो मेरी अमानत सुके लौटा दो। इम्हे जीवित देख कर मुझे हुःख 
होता है। ..अब केवल दो इच्छाएँ हैं--ईरवर से तो यह कि तुम-जेसी सन्तान सातवें वेरी 
को भी ने दे, और हमसे यह कि अपने जीवन को ऋर लीला को समाए करो [/! 
किन्तू, रानी जाहबी की जातीय भावना और देश-प्रे म अपने कत्तंव्यच्युत पुत्र के 
प्रति उनके हृदय को क्तिना भी कठोर बनाए, उनमें अस्त गलिला की भाँति वालत्व- 


भावना छिएी हुई है | जब उन्हें माल्रूम होगा है कि विनय उनका पत्र पाने के बाद उदास 
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हो गया था और अब लापता भी है, तो वे समझ लेती हैं कि उसने भ्रात्महत्या कर ली। 
परिनय के हृदय पर उहोंने जो आघात किये थे, उन्हें याद कर वे रोदी हैं। वे साफी से 
रोती हुई कहती हैं, “हाय । (रो कर ) सोफी, वह पत्र नहीं था, विष का प्याला था, 
जिसे मैने अपने हाथो उसे पिलाया कदार थी, जिसे मैने अपने हाथों उसकी गर्दन पर 
फेरा। मैं हत्यारिन हूँ। सुकसे बडी अभागिनी ससार में और कौन होगी? न जाने 
बिनय का क्‍या हाल हुआ | वुछ पता नहीं। मेरे प्यारे लाल ने कभी सुख न पाया। 
उसका सारा जीवन तपस्था ही में कटा ।”' बाद में पाण्वेपुर के सत्याप्रह के सम्भावित 
इत्याकाण्ड की आशका से वे स्पष्ट रूप से तो नहीं, किन्तु सकेतो द्वारा बिनय को नेवृत्व 
करने से रोकने की चेष्टा तक करती हैं। फिर भी विनय पाण्टेपुर के हम्याकाण्ड में जाते 
हैं और उनकी झृत्यु होती है। रानी की आँखा से एक बूंद आँसू तक नहीं गिरता। सोफी 
को रोते देख कर वे उस इन शब्दों में ममम्पाती हैं, “क्यों रोती हो बेटी 2 विनय के लिए १ 
बीरों की मृत्यु पर आँसू नहीं बहाए जाते, उत्मव के राग गाये जाते हैं। भेरे पास हीरे 
और जवाहर होते, तो उसकी लाश पर छुटा देती। मुझे उसके मरने का दु ख नहीं है। 
दु ख होता, भगर वह आज प्राण बचा कर भागता। जित्त मत्यु पर घर वाले रोएं, वह 
मी कोई मृत्यु है ? वह तो ऐडिया रगडना है। बीर मृत्यु बही है, जिस पर बेगाने रोएँ, 
और घर वाले आनन्द मनाएँ ।”* 
इसके बाद रानी जाहदी पुन के छोड़े हुए काम को हुगने उत्ताह स अपने हाथों में 
लेती हैं, जो उनके देश प्रम के माथ पुत्र प्रेम का भी सूचक है! 
जो माताएँ मोहबश जाति, राष््र तथा भनुष्यता से पुत्र को अधिक महत्त देती हैं, 
इन्हें प्रेमचन्द निन्‍्ध सिद्ध करते हैं । 
वरदान! उपन्यास में मुत्रामा का पुत्र प्रताए बालाजी के नाम से जाति ओर मतृष्य 
की सेया करता है। कही अकाल पड़े, वाद आए, ऋगडा फ्रमाद हो, महामारी पैली हो, 
बालादी बपनी सेवाएँ जनता को देने का ग्रस्तत रहते हैं । उन्होंने इसोलिए विवाइ नहीं 
किया है और सुवामा अपने पुत्र को वर्षों से देख तक नहीं पाई है! उसकी इच्छा है, 
बालाजी विवाह करके, गहस्थ जीवन व्यतीत करते हुए सेवा कार्य करें | इतने वर्षों बाद 
बालाजी बाते मी हैं, त्लो दो दिन भी घर पर नही रह पराते। सदिया में नदी का बॉध 
फटने और सहसिों मनुष्यों के गहविहीन होने का समाचार अखपारों में पढ़ कर वे ठरत वहाँ 
मदद के लिए जाना चाहते हैं) मुवामा पुत्र को रोकना चाहती है, किन्तु हजरानी उसे 
समकाती है-- 
मुव्रामा घवड़ा कर उठी ओर द्वार की ओर लपकी, मानों वह वालाजी को रोक 
लेगी ) * बृतरानी ने कहा, “चची | क्‍या उन्हें वरवस विदा करोगी ? अभी टो ने अपने 
कमरे में हैं” 
“मे उन्हे न जाने दूंगो। विद्या करना कैसा श” 
२६ रणसूमि माद २, पृष्ठ २७६ 
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बृजरानी, उनका सदिया जाना आवश्यक है!” 

झुवामा, "मैं क्या सदिया को लेकर चादूंगी १ माड़ में जाएं। मैं भी तो कोई हूँ 
मेरा भी तो उन पर कोई अधिकार है १ 

इजरानी, "बुध मेरी शपथ, इस समय ऐसी बातें न करना । सहसं मनुष्य वेवल 
उनके भरौसे जी रहे हैं | ये न जाएँगे, ठो प्रलय दो जाएगा ।” 

माता की ममता ने मनृष्यलल और जाठतित को दवा लिया था, परन्ह बृजरानी ने 
सममय-बुझा कर उसे रौक लिया| सुवामा इस घटना को स्मरग करके स्वंदा पदुतावा 
करती थी। छसे आश्चर्य होता था कि मैं आपे से बाहर क्यों हो गई थी।”' 

“कायाकल्प! उपत्यास में चक्रपर जन-सेवा के पुरस्कार के फलस्वरूप विदेशी सत्ता 
द्वारा जैन मैज दिया जाता है। मनोस्मा एक टाल्लुकेदार की रानी है ओर चक्रथर के 
प्रति, उसके गुणों के कारण, स्नेह रखती है। उसे जेल में पड़े हुए चक्रघर की हमेशा याद 
थातरी रहती है, थत वह कौशल से, जेल से चक्रधर की रिहाई कराती है। चक्रपर की 
माता ( मिप्नला ) अब तक त्यागशील, सेवा जठी पुत्र की स्टृत्ति में रोती एही थी मनोस्मा 
एसे इस कमजोरी के लिए समकाती है-- 

निर्मला, “आपने वडी दया की, नहीं तो में रोते रोते भर जाती ।” 

मनोरमा, “रोने की क्या बात थी १ माताओं को चाहिए कि अपने पुत्रों को साहसी 
ओर बीर बनाएँ.| एक तो यहाँ लोग यों दी डरएेक द्वोते हैं, छत्त पर घर वालों का मे 
उनकी रही सही हिम्मत भी हर लेता है ।”* 

माता के द्वदय में बच्चों के प्रात असीम स्नेह, वाल्ल्य और ममता होती है, किन्‍्दू 
कभी कभी कोई उत्कट प्रतिक्रिया माहप्रेम पर छाया डाल देती है। ऐसी अवस्था में माता 
सन्तान को स्रेह नहों दे पाती । किन्‍्हे, यह विपरीत भाव माता की आन्तरिक और बाह्य 
सिपित्रियां के अनुसार कम या ज्यादा देर तक ही रहता है; स्थायी नहीं होग। 

पूतर्मला' उपन्यास में कल्पाणी अपने बच्चों के कारण पति से कलह करती है, जिससे 
वे ( पति ) क्रोध में भरे हुए, रात में, बाहर चले जाते हैं और एक गुण्डा एनकी हत्या कर 
देवा दै। इस दुघंटना से वल्याणी के मन में यह प्रतिक्रिया होती है कि वही प्रति की 
घातिका है और तथ “जिन बच्चों पर वह प्राण देती थी, अय उनकी सूरत है चिदती | इल्हीं 
के कारण सुमै अपने स्वामी से रार मोल लेनी पढी । यही मेरे शत्रु हैं |” 

यदि किसी कारण ख्री अपने पति से प्रृषा करती है, तो अपने पुत्र को भी प्यार कला 
उसके लिए कठिन सिद्ध हो सकता है ओर तब बढ उ्त पर दया मात्र करती है। 

'कर्मभूमि! उपन्यास में मुखदा को अपने पति से इसलिए चिढ़ है कि वह एक 
सुस्लिम बुबती के प्रेम में घर दोड़ कर माग गया है | पति के प्रति यह कोष उसे अबने 
ननहें-से पुत्र को प्यार करने में बाधक होता है--'धुख़दा को अमर के नाम हे भी चिट है। 

३- वरदान, पृष्ठ १६६ 
३२६. कायाकल्प, पृष्ठ १८३ 
३... निर्मजा, पृ १० 





नारी और माल श्दर७ 


उसके कमरे में बमर की एक ठसवीर थी, उसे उमने ठोड़ कर फेक दिप्रा या] अब उठके 
पास अमर की याद दिलानेवाली कोई चीज न थी। यहाँ तह कि बालक से मी उउका जी 
हट गया था | वह अब वधिकतर नेना के पास रहता था। स्नेह के बइले वह तब उस पर 
दया करदी थी ।”' 

धोदान! उपन्यान छी सिलिया माठादीन की उपरली है। बह ग्मंद्रती है और 
छस अबस्था में एक दिन मातादीन उस्से कइ देता है, 'भिरा इनसे कोई वास्ता नहीं।” 
िलिया पूर्ष ग्मावतथा में मी मजदूरी करती है। उसके पुत्र पेदा होता है। किन्‍्ह बह 
उसके रुम्पूर्प प्यार को नही पाठा। मिलिया को उसे देख कर लज्जा यादी है। वह मी 
बच्चे पर दया करठी हैं। जिस रोज मावादीन होरी के हाथ उठे दो दाए मेजठा है, वह 
खुशी से पूली नहीं रुमाठी। ठंब वह अनाथ नही है, उछछा बच्चा मी अनाथ नहीं है। 
उस दिन सने बच्चे को छादी से लगा छर खूब प्यार किया | थत्र उसे देख कर लजो 
और स्तानि नही होठी | वह अब केवल उठी दया का पात्र नहीं | वह छत उसडे सम्पूर्ण 
मातूल्नेह और गई का अधिकारी है।*े 

फीस प्माँ कहानी में सिम प्रा, जो वह्चौल है, प्रोफेसर प्रसाद के साथ पतली के 
रूप में रहती है। प्रखाद एक ही रतिक है। जब पत्ता गर्मबठी हो जादी है, ठो उसे उतमें 
कोई सुन्दरठा नहों दिखाई पड़ती, वह मनवइलाव के दूसरे खामान कर लेता है। पद्मा ने 
डिश्ु के लिए बीस हजार रुपए रूचित कर रखे हैं | उन्हें देंछ से निचाल कर, ्रसाद 

अपनी एक चात्रा के साथ इंगले प्ड चला दाठा है] पद्मा के पुत्र होता है, डिन्‍्त बह बालक 

दे पूर्ण मादृत्नेइ नहों दे प्रादी | कमी उसे उठ पर कोष आठा है, कमी दवा बाठी है, कमी 
घूदा होती है| मिस प्द्मा के लिए न गर्भावस्‍था मंगनमय है, न प्रसव वेइना सहालुभूतिपू्, 
न पुत्र-जन्म ही आानल्दमय--प्रताद को जैंसे उसकी झरठ से नफरत थी। पूर्प गर्म, प्रीना 
झुख, चिन्तित, सशंक, उदास |. - 

प्रसव-बेदना हो रही थो। प्रतार का पठा नहीं। न मोचूद थी, लेडी डाक्टर 
मौजूद थी; मगर प्रखाद छा न रइना प्मा की प्रजज-वेइना को ओर मरे दादव देना रहा था। 

बाकऊ को गोद में देख कर उसका कलेना फ्रनन उठा, मगर फ़िर प्रदाद को सान्‍ने 


हई 


न पा कर उसने बालक की ओर से सुह फेर लिया। मीठे फ़ल में ऊेसे छीड़े पड़ गए 
इ गश हो | 


पाँच दिन सौए-रइ में काटने के बाद जेसे पद्मा ओेलखाने से निकली-नंगी 
उल्ष्वार बनी हुई | माठा बन झूर वह करने में एक झदुझुव शक्ति का बनुमत कर रही थी। 





उसने चपरासी को देक दे कर देक मेजा | प्रसत-रुम्बन्धी कई विन दा करने ये | 
अपराी खाली हाथ लौट बाया। 
पद्या ने पूदा, “स्पए श 
“डक के बाबू ने कह्ा--झूए सब ग्साद बाद निद्चल ले गए।? 
३५ झूममूनि, पृष्ठ १६३ 
२० योदान, इ र८६ 








श्र प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


पद्मा को गोली लग गई | बीस हजार रुपए प्रापों की तरह सचित कर रखे थे, 
इसी शिशु के लिए | हाय | सोर से निकलने पर माल्धुम हुआ, प्रसाद विद्यालय की एक 
बालिका को ले कर इगलेण्ड की सैर करने चले गए | मल्लायी हुई घर में बाई, प्रमाद की 
वसवीर छठा कर जमीन पर पटक दी और उसे पैरों से कुचला | पका जितना सामान था, 
धसे जमा करके दियासलाई लगा दी और उसके नाम पर थूक दिया | 

एक महीना बीत गया था | पद्मा अपने वैँगले के फाटक पर शिशु को गोद में 
लिए खडी थी | उसका क्रोध थप्र शौकमय निराशा बन चुका था| बालक पर कभी दया 
आती; कभी प्यार थाता, कमी घृणा बाती )” 

प्रेमचन्द का ध्यान इस कठोर वास्तविकता की और भी गया है कि आर्थिक कढि 
नाइयों के कारप भी माता का बालनल्‍्य अवरुद्ध हो जाता है और वह अपनी सन्‍्हान पर 
मुँकलाती है 

“नर्मला' उपन्यास में किशोरी निर्मला दृद्ध तोताराम के सग व्याही जाती है | स्पए 
है कि उसका विवाह बेमेल़ विवाह है, किन्ह उसके ऑँसू पोध्चने के लिए पति की ससत्ति है, 
मकान है, गाँव है, नौकर चाकर हैं ) क्स्त, धीरे धीरे सम्पत्ति का क्षय होने लगता है) 
गाँव चला जाता है, मकान नीलाम हो जाता है और अत्यन्त वृद्ध और बीमार होने के 
कारण सु शीजी की वकालत भी नह्लों चलती-यहाँ तक कि निर्मला के पाँच सात हजार 
के आभूषण भी, जिनके भरोसे वह अपने जीवन का ही नही, अपनी नन्‍्दौं पुत्री के जीवन 
का भी बेडा पार समझती है, चोरी चले जाते ईं | यह आर्थिक दुरबस्था उसे असाधारण 
रुप से कढ्ु बना देती है। कन्या के भविष्य की चिन्ता भी उसे बराबर बनी रहती है। 
प्रेसे के अभाव में ही दो उत्तका विय्राह इंद्व व्यक्ति से हुआ था-उसकी पुत्री का क्या 
हात् होगा ? ऐसे समय में रु शी तोताराम अपने खोए हुए पुत्र को ढूँदने चले जाते है। 
वनिर्मेला समकतो है, न पुत्र मिलेगा, ने वे लौढेंगे | उसके थाह्य और आन्तरिक जीवन 
की यह दशा उसके सन्तान स्नेह में वाधक होती है एक महीना पूरा निकत् गया, लेकिन 
मुशीजी ने लौटे | कोई खत भी न भेजा | निर्मला को अब नित्य यही चिस्ता बनी रहती 
कि वह लौट कर न आए, तो क्‍या द्वोगा ? उसे इसकी चिन्ता न होती थी कि ७न पर 
क्या बीत रही द्वोगी, वह वहाँ मारे मारे फिरते होगे, स्वास्थ्य केशा होगा १ उसे केवल 
अपनी और उससे भी वढ कर बच्ची की चिन्ता थी! शहस्थी का निर्वाह केसे होगा? 
ईश्वर केसे वेडा पार लगावेंगे ? वद्ी का क्या हाल होगा १ उसने कतर-ब्योत करके जो 
रुपए जमा कर रखे थे, उसमें कुछ-न कुछ रोज ही कमी होती जाती थी। निर्मला को उसमें 
से एक-एक पैसा निकालते इतनी अखर होती थी, मानो कोई उसको देद्द से रक्त निकाल 
रहा हो। मुकला कर मुंशीजी को कोसंती | लडकी किती चीज के लिए रोती, तो 'अमा- 
गिन, कलमँददी' कद कर कहलाती . जिस बच्ची को वह प्राणों से भी अधिक प्यार करती थी, 
उसकी संरत्त से भी घृषा हो गई। बात-बात पर घुडक पडती, क्मी-कमी मार बेठती | 

२० मानसदोवर, भाग ३, पृष्ठ €७ ६८ 
३०. निमला, एठ १८5६-८२ 


नारी और मातृत्व श्द््दु 


“गोदान' उपन्याप्त में कुनिया कई कारणो--धनामाव, गर्भावस्‍था, आवास को 
दिकतो आदि--से बन्‍्चे पर क्रोघ करती है। वह गोवर के साथ शहर चली आती है, किन्तु 
यहाँ आ कर उसे माल्ुम होता है कि कहाँ गाँव का उन्मुक्त वावावरण और कहाँ शहर में 
पिंजरे के समान अँधेरी काल-कोठरी का जीवन । बच्चे को मी इसी कारण तकलीफ होती। 
बह गाँव में, दिन भर आँगन में या द्वार पर, खेलने का आदी था ) यहाँ एसके खेलने के 
लिए कोई जगह नहीं है। कहाँ जाए £ गर्मी में कही वाहर बेडने लेटने की जगह नहीं । 
लड़का भुनिया को एक क्षण के लिए नहीं छोडता और खेलने के लिए भी कुद्च न होने के 
कारण, हर वक्त खाने या दूध पीने के लिए तग किया करता | इस पर वह फिर गर्भवती हो 
जाती है, तो चाहती है, एकान्त में ग्हे, उससे कोई बोले तक नहीं। “बालक से भी उसे 
चिढ़ होती थी। कमी-कभी बह उसे मार कर बाहर निकाल देती और अन्दर से किवाड 
बन्द कर लेती । बालऊ रोते रोते वेइम हो जाता ।”* 


करुणामयी माता भी पुत्र की स्वार्थपरता के कारण उससे धृषा करने लग सकती है| 
“दो माई! कहानी में बडा भाई अपने सीधे छाटे भाई की जायदाद स्वार्थ, वैमनस्प और ईर्ष्या 
के कारण, रेहन रख कर उसे एक प्रकार से राह का मिखारी बना देता है। माता के लिए 
सभी बच्चे वरावर हातें हैँ। एक लडका दूसरे का गला काट रहा है, यह देख कर उनसे 
घृणा हो जाती है ओर वह कातर स्वर में कह उठठी है, “हे नारायण । क्‍या ऐसे पुत्रों को 
सेरी हो कोख में जन्म लेना था ।”* 


मातृत्व को ख्रील की चरम परिणति मानते हुए मी प्रेमचन्द उसके आत्मामिमान की 
स्वत रक्षा करते हैं। उनका विचार है कि ह््थियों में स्ववः इतना वल होना चाहिए कि दे 
आदरणुत्त्य मातृत्व को स्वाभिमानपूर्वक ठक्रा दें | उन्हे माता का अनादर और उपेक्षा 
करने वाले कुपुत्र पर ही नहीं, वल्कि ऐसे पुत्र पर स्नेह छुटाने वाली माता पर भी त्ोध आता 
है। शिवरानी देवी ने 'प्रेमचन्द : घर में” में ऐसे दो प्रसगो का उल्लेख किया है--एक अपने 
घर की महराजिन का और दूसरा एक बृढी नौकरानी का। महराजिन विधवा थी और 
उसके पन्द्रह-मोलह साल का एक पुत्र था | बेचारी विधवा पुत्र के लिए हो दिन-रात मस्ती 
थी, किन्तु वह रहता रहना इस तरह गायब हो जाता, मानों भातां से उसका कोई नाता 
ही नहीं | एक वार इसी प्रकार वह भाग गया | महराजिन भूखी प्यामी दिन भर उसे 
दूँढती रही | दूसरे दिन मी वह विना कुछ खाए-पिए ही आई और शिवरानी देवी से रो-रो 
कर अपनी व्यथा कहने लगी | इसी बीच प्रेमचन्द भी आ गए और बोले, “जय वह इस तरह 
का नालायक है, तो छुम्ही क्यो मरती हो १ जाने दो | जय उस बदमाश को खयाल नहीं 
होता कि मैं ही विधया माँ के लिए सब बुद्ध हूँ, तब तुम्द्री क्यों जान देवी हो १ क्माओ, 
खाओ, पड़ी रहो। वद तुमको कमी भी आराम नहीं दे सकता | इम्हें तकलीफ ही देने के 
लिए वह पैदा हुआ है।” 





१ गरोदान, पृष्ठ ३१४७ 
३६ भानसरोबर, भाग ७, एठ २२०-रर१ 
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महराजिन बोली, “माँ नी तबियत है, नही मानती | कल से चला गया है, रात- 
दिन बीत गया, मुँह में पानी तक नहीं गया | हुछ मी खाने की इच्छा नहीं होती |” 

आप ( प्रेमचन्द ) बोले, “यह तुम्हारी वेबकूफी है | क्योंकि वह तो अपनी खुशी से 
गया है और खुश भी होगा। तुम नाइक मरती हो | .. मैं तो कहता हूँ महराजिन, हम 
आम से रहो । लोट कर आए, तो घर में रहने भी मत दो | वह खुद ठीक हो जाएगा |... 
जब ऐसे बेटे हों, तो ऐसी माँ बनना चाहिए। वगेर बने काम नहीं चल सकता | लड़कों 
की हिम्मत तब ओर आगे बढ जाती है। माँ अगर कड़े दिल की हो जाए, दो वह लड़का 
भी ठीक हो जाएगा। और इसी तरह रो रो कर मरना है, तो मेरे खयाल में बह ठीक 
नहीं होगा |”! 

दूसरा प्रसंग एक बूढी नौकरानी का है। वह प्रेमचन्द के घर में ही रह कर काम 
करती, खाती पीदी ओर सोदो थी । उमके चार जवान बेटे थे, मगर बुढिया को कोई खाना 
देने तक को तेयार न था। विन्त, जब महीना पूरा होता, उसका कोई-न-कोई लड़का आ 
कर उसकी तनख्वाह ले जाता | एक दिन प्रेमचन्द उसके एक पुत्र की यह हरकत देख कर 
पली से बोले, “इस बुढिया के लडके आदमी हैं कि शैत्ञाम २ भेरी समर में नहीं आता कि 
यह बूढी माँ काम करे ओर उसके जबान-जवान लड़के तनस्वाह लेने पहुँच जाएँ . . .खुद 
देना चाहिए। »»«०प वेचारी को रोटी भी देने वाला कोई नहीं है। ये तो जवान हो गए 
हैं। जैसे बचपन में चूस-चूस कर उसका दूध पीते थे, अब जवान होने पर उसी का पैसा 
चूसने को पैयार हैं। अब इनमें ओर पशुओं में क्या फक है जैसे कुतिया के प़ामने 
रोटी फेंक दो, तो उसका बच्चा रोटी छीन कर खा जाएगा | उसे यह खयाल न होगा कि 
भा भूखी है| तो फ़िर भला इनमें और पशु में क्या फर्क रहा १ इन बातों को बहुत दिनों 
में मनुष्य-जाति सीख सकी थी, मगर अव स्वार्थ इस प्रकार बढ़ रहा है कि फिर उत्ती 
स्थाने पर भनुष्य लौटा जा रहा है।”२ 

अमचन्द ने अपनी रचनाओं में माताओं की बह इृठग दिखाई है, जिसे परिस्थितिः 
विशेष में वह आवश्यक ओर उचित मानते थे | ऐसी माताएं यदि भमता और लोक लाज के 
कारण पुत्र से पूर्णतः सम्बन्ध नहीं मी तोड़ पाती, तो वे मरते दम तक उसकी खुशामद भी 
नहीं करती । 

“गौदान' उपन्यास में जब गोबर परदेश से लोट कर धनिया के मातृस्नेह को रुपए 
से तौलने लगता है, तो धनिया का द्वदय चूर चूर हो जाता है, उसके जीवन का सधुर 
स्वप्न एक क्षण में भग्न हो जाता है। घनिया की इच्छा है कि गोवर ऊख की बोनी करा 
ले, लैन देन का हिसाव ठीक कर ले, व शहर जाए, किन्द, गोवर नहों मानता और 
स्वार्थ से भरी बातें करता है। वह कहता है, “मेरा दो तीन दपए रोज का घादा हो 
रहा है, यह भी समसती हो ! यहाँ मैं बहुत-बहुत छो चार आने की मजरी ही तो करत हूँ। 

२. रिवरानी देवी, प्रेमचन्द : घर में, एष्ठ १४२-२४३ 
३५ शिवरानी देदी, प्रेमचन्द ; घर॑ में, एष्ठ १४१ 
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और अगकी मै मुनिया को भी खेत जाऊँगा। वहाँ मुके खाने-पीने की बड़ी तकलीफ 
होती है ।” 

धनिया ने डरते डरते कहा, “जेसी तुम्हारी इच्छा, लेकिन वहाँ वह केसे अदेले घर 
सँभालेगी, केसे वन्‍्चे की देख भाल करेगी। - ले जाने को मैं नहीं रोकती, लेकिन एरदेस 
में बाल-बच्चों के साथ रहना, न कोई आगे न पीछे, सोचो कितना कूमट है ।” 

“परदेस में भी सगी-साथी निकल ही क्षाते हैं, अम्मा! और यह तो स्वार्थ का 
संसार है। जिसके साथ चार पैसे गम खाओ, वही अपना | खाली हाय तो माँ-बाप भी 
नहीं पूछते |”! 

धनिया कठाक्ष सम गई | उसके सिर से पाँव तक आग लग गई। बोली, “माँ- 
बाप को भी ठसने उन्हों पैसों के यारों में मम लिया १? 

“आँखो देख रहा हूँ।”? 

“नही देख रहे हो ; मा-बाप का मन इतना निद्धर महो होता, हाँ लड़के अलबत्ता 
जहाँ चार पैसे कमाने लगे कि माँचाप से ऑसें फेर लीं। इसी गाँव में एक-दो नहीं, 
दस-बीस परतोख दे दूं। मॉ-वाप करज कवाम लेते हैं, किसके लिए? लड़को-लड़कियों 
ही के लिए कि अपने भोग-विलास के लिए |”... 

“पालने में हुम्हारा लगा क्या १ जब तक बच्चा था, दूध पिला दिया। फ़िर 
लावारिम की तरह छोड दिया ...और अब हुम भी चाहती हो, और दादा मी चाहते 
हैं सारा करजा चुक्राऊँ, लगान दूँ, लडकियों का ब्याद करूँ] जैसे मेरी जिन्दगी तुम्हारा 
देना भरने ही के लिए है। मेरे भी तो बाल-वच्चे हैं ।”!! 

और गोयर लड्-कगड़ कर, पली को ले कर शहर चला जाठा है। कुछ दिनो के 
बाद धनिया की पुत्री (सोना ) के विवाह के लिए रुपयों का प्रश्न आता है। होरी चाहता 
है कि वह दो-तीन दिनों के लिए योयर के पास जाए। अगर वह सौ सपए की भी मदर 
कर देगा, तो बिवाह हो जाएगा। किन्तु धनिया को यह स्व्रीकार नहीं है, बद गोबर की 
कढोर बातें अब हक न भूली यी-- 

“एक दिन होरी ने गोबर के पास दो तीन दिन के लिए जाने का अस्ताव किया | 

मगर, धनिया अभी तक गोयर के वह कठोर शब्द न भूली थी | वह गोबर से एक 
पैसा भी न लेना चाहती थी, किसी तरह नही ] 

होरी ने मुँकज्ला कर कद, “लेकिन काम केसे चलेगा, यह बता /? 

धनिया सिर हिला कर बोली, “मान लो गोयर परदेस न गया होता, तत्र तुम क्या 

करते १ वही अब करो |” 

कमता? कहानी में रामरत्ञा नए खबालों के आदमी हैं और अपनी माँ से अलग 

रहते हैं | उनका विचार है, विधवा माँ अपने बेढे और वहू के साथ नहीं रह सकती थी ॥ 
इससे बहू वी स्वाधीनता में विष्न पड़ने से मन दुर्बल और मस्तिष्क शक्तिहीन हो जाता है। 
३- योदान, पृष्ठ रृ१-२७२ 
२० गोदान, पृष्ठ ३३१ 
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बहू को जलाना और हुढाना साध्त की आदत है ।”' पुत्र के इस व्यवहार से बृद्धा माता 
का दिल ऐसा दूटता है कि बह पुन से दूर, एक दीर्यस्थान में जा कर रहने लगती हैं। 
किन्तु, हृदय तो माता का ही ठहरा, पुत्र के समाचार मिलने में कभी देर हो जाती, तो 
एक पत्र लिख कर कुशल पूछ लेतों, माँ का दिल ऐसा इटा कि वह दिहली होड कर 
अयोध्या जा रही । तय से वहीं रहती हैं | वाबू साहव कभी कभी मिसेज रामरक्षा से 
छिपा कर उसस मिलने अयोध्या जाया करते थे, किन्त, वह दिल्‍ली आने का कभी नाम 
न लेती । हाँ, यदि कुशल क्षेम की चियडी पहुँचने में कुछ देर हो जाती, तो विवश हो कर 
समाचार पूछ लेती थीं। * आगे की कहानी यंह है कि रामरत्षा ने एक सेठ से बुछ रुपए 
उधार ले कर शौक मौज में उडाए थे। जब सेठ ने रुपए माँगे, तो रामरत्षा हैकड़ी दिखाने 
लगे | उसने कानून का आश्रय लिया ओर रामरक्ता के हायों में हृधकडियाँ पड़ गई, किसी 
ने उनकी जमानत तक नहीं ली | दृद्धा माता ने यह सुना, तो दिल्‍ली आई | उनके नाम 
दस हजार रुपए बक में जमा थे | वे अपना पास बुक ले कर उस सेठ के पास गई और 
उसे किसी प्रकार मनाया । बृद्धा से वह सेठ इतना प्रभावित हुआ कि उसके कहने पर वह 
रामरक्षा के लिए एक दूकान भी सुलवाने पर राजी हो गया। रामरक्षा छूट गए और 
फ़िर एन्होंने नाम और धन कमाया, कि'तु वृद्धा माता पुन ओर पुत्र वधू क पास रहने को 
तैयार नही हुईं और अयोध्या लौद गई । 
माँ? कहानी में करुणा एक देशभक्त की पली है। जय उसका पुत्र एक साल का 
था, उसके पति जेल से छूट कर मरणासत्र अवस्था में थाए और करुणा से यह प्रदिश 
करा कर उन्होंने प्राण त्याग किया कि वह पुत्र को उन्‍्हा के आदर्शो के अनुमार पालेगी | 
करणा गाय भैंस पाल कर, दूध और मक्खन बेच कर, होनहार प्रकाश का पालन पापण 
करती है | प्रकाश वाल्यावस्था से ही उच्छु खल ओर विलासी है। उसे अपने देशवा्तियों 
की सेवा करने वी अपै्षा देश विदेश घूमना और ऊेँये पद प्राप्त करना अधिक पसन्द है| 
इस सम्बन्ध में वह करणा स तक भी करता है, किन्तु वह उसे हमेशा समझाया करती है। 
“विश्वविद्यालय की परीक्षा में उत्तीर्ण होने के वाद प्रकाश विदेश जाने के लिए छात्रशति 
पाता है। उतकी दीज़ इच्छा है, विदेश से आ कर वह मजिस्ट्ू ८ वन जाए। दूसरी ओर 
करुणा की अभिलापा है कि वह सरकारी भौकरी न करके, गरीब दुखियों की भ्ताई करे | 
माँ को खुश करने के लिए प्रकाश उसकी (कर्णा की) बात मान जाता है ओर 
रजिस्ट्रार को अस्व्रीकृतिसूचक पत्र लिख देता है। किन्तु, उत्ती दिन से वह इतना उदास 
और उत्साहहदीन हो चाता है कि एक दिन कदंणा आहत गये से, स्वय रजिस्ट्रार के पास 
जा कर, फिर धृत्ति मगर करा बाती है। इसके बाद प्रकाश न क्‍या तैयारियों कीं, उसने 
'क्तिन रुपए लिए, कव विलायत गया--इन थाठा से कंदणा को कोई मतलब नहीं रहता। 
प्रकाश ने जहाज पर से पत्र मेजा, ता उसने फ्राड कर पेंक दिया | फिर मसता उमडी, तो 
उसके टुकड़े जोट कर पद्न लगी | वह एक मयकर स्वप्न देखती है-अकाय सेक्पिय्रद है 
१ मानसरोवर, माग ६ पृष्ठ २६६ 
३ मानसरोवर माय ४ पृष्ठ २६७ 
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और उमका प्रति हथकंडियाँ पहन उसके सामन लाया जात्ता है | उसकी आस खुल जाती 
हैं और वह पतन के ठुकडे जला देदी है| पत्र के राथ उछकी ममठा भी जल जाती है) 
सुबह लोग देखते है--यति का सित्र हृदय से चिपटाए हुए करुणा चिर निद्ा में 
निमग्न है । 

'वेटोवाली विधवा? कहानी की फूलमती की मी ममता उसके पुत्रों के स्वार्थ के 

कारण भस्मीमूत हो जाती है। फूलमती के चार पूत्र हैं और चारी शिक्तित हैं। एक पुनी 
है, जो दुमारी है और उसका विवाह पाँच हतार दहेज देने की शत्त पर एक कुलीन, शिक्षित 
युतक से ठीक करने के बाद ही, उसके पिता का देहात हा गया था। पिता की मल्यु के 
बाद चारा लड़के स्व्राथा'घ हा जात हैं। वे कानून जानते और सममते हैं कि कन्या का 
अधिकार केवल बिंवाहित होने का है, अत वे विना दहेत के ही एक बूढ़े से उमका विवाह 
ठीक कर देते हैं | वे यह काबून भी जानते हैं कि माता अपने आभूषण, जो दस हचारस 
कम के नहीं हैँ और जो उसका स्त्री धन हैं, के बल पर पुत्री का विवाह अच्छे वर से कर 
लगी | अत , वे वड़े कौशल स उसक आभूषण पहले ही ले लेते हैं। फूलमती की इस प्रकार 
निस्महाय वना कर, बहने के विवाह का निणय बे माँ को सुनात हैं । भलमती को उस दिन 
भाल्युम होता है कि उसके पुत्र कितने स्वार्था और निमम हैं) “आंच जीवन में पहली बार 
उसका वात्सल्य मग्न मातृत्र अभिशाप बन कर उसे घिक्कारने लगा | जिस मातृव को 
उसने जीवन वी विभूति समझा था, जिसके चरणों पर वह सदेव अपनी समस्त अमिलापाओं 
और कामनाआ क्रो अर्पित करके अपने को घय मानती थी, बढ़ी मरछत्त आज एसे उस 
अग्निदुण्ड सा जान पडा, जिसमें उसका जीवन तल कर भस्म ही रहा था ।!* इसके वाद 
वह युनों के जित्राह में छुछ दाच नहीं दिखाती, यद्रपि उस पुत्री का विवाह अपने अरमान 
के सुताबिक न दवने का बहुत दु ख है। पुत्रा के साथ रहने की भी उसकी इच्छा नहीं हाती, 
कितु ल्ञाक लाज का भय है--अय वह धर उसे कॉर्टों की सज हो रहा था। जहाँ उसकी 
कुछ कद्र नही; कुछ गिनती नही, वहाँ अनाथा की भाँति पडी रोठियों खाए, यह उसकी 
अमिमानी प्रकृति के लिए अमझ्य था| १९, उपाय ही कया था १ वह लडका से अलग हो 
कर रहे भी ता नाक किसकी क्टेगी १ ससार उसे थूके तो क्या और लडका को थूके तो 
क्या, वदनामी तो उसो की है। छुनिया यही ठो क्हेगी कि चार जवान बेटों के हाते 
बुढिया अलग पड़ी हुई मनरी करके पट पाल रही है। अब अपना और घर का परदा 
ढँका रखने में ही कुशल है | 

फूलमती पुत्रों के साथ रहती ता है, किन्तु तटस्थ हो कर | उस उनके दु ख में न तो 
कष्ट हाता है, न सुख में हप | वह धर के सारे काम करती है, किन्तु उसे भूख तक नहीं 
लगती। बह चाहती है, तहद-से तहद भगवान उसे बुला लें--'छोटी सी काठरी में रहने 
लगी थी, जैंसे कोई मिखारिन हो | वढों और बहुओं से थय उसे जरा भी स्नेह न था) 
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रछ४ प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


वह अब घर की लौंडी थी। घर के किसी प्राणी, किसी वल्तु, किसी प्रसंग से उसे प्रयोजन न 
था | वह केवल इसीलिए जीठी थी कि मौत न आती थी। सुख या दु ख का अब उसे लेशमात्र 
भी शान म धा। वस्त, पशुओं की तरह काम करना और खाना, यही छसवी जिन्दगी के 
दी काम थे | जानवर मारने से काम करता है, पर खाना साता है मन से | फूलमठी 
बेकहे काम करती थी, पर खाठी थी विप के कौर वी तरह ।”' और, एंक दिन पूलमठी 
बड़े पुत्र के लिए नदी से पानी लैने जाती है। वहीँ पैर फिसल जाने से उसकी जल्न-समाधि 
हो जाती है। पुर्पों द्वारा त्िरस्कृत हो कर वह ब्राजन्म उनके सुख दु ख में सम्मिलित 
नहीं होती। माता के आत्माभिमान की दृष्टि से फूलमती का चरित अत्यन्त महत्तपूर्ण है। 

स्त्रियों के ऐसे आत्माभिमान की वाछ्ननीयता के समर्थक होने के कारण प्रेमचन्द ने 
निस्‍्सन्तान स्तियों का दयनीय रूप चित्रित नहीं किया है। 

'सिपासदन' उपन्यास में सुभद्रा के निस्‍्सन्तान होने के कारण एसके पति (प्म सिह) 
को अत्यन्त हु ख होता है और उन्हें अपना जीवन शत्य सा लगता है। किन्तु सुमद्रा सेवा 
यौर प्रम से पति की सन्तान लालमा को दवाने का प्रदत्त करती है और अपनी छदारता ठथा 
विचारशीज्ता के कारण एक दिन वह अपने प्रति का आदर भी पाठी है॥ प्म पिंह की 
ज्ञात होता है कि स्त्री सस्तानहीन हो कर भी पुरुष के लिए शान्ति, आनन्द का एक 
अविरल ख्ोत है |* 

"अनुभव! कहानी में देवी के एक भी सन्‍्तान नहीं है, किन्तु इसके लिए एसे हु 
नहीं है। उसका परिचय एक पानी इन शब्दा में देती है--मैने ऐसी सहृदय, उदार, 
भीठी बातें करनेवाली स्री नहीं देखी ) चिन्ता या क्रोध की ता जैसे उन्होंने जीत लिया 
हो। सदेव उनके मुझ प्र मधुर विनोद सेला करता था | कोई लडका-वाला न था, पर 
मैने उन्हे कभी दुखी नहीं देखा ।” 

प्रैमचन्द के उपन्यासों और कहानियाँ में दूसरे व्चों को मातृवत्‌ प्यार करने वाली 
मारियों की एक परम्परा ही मिलती है। 

वरदान! उपयास में सुवामा के केवल एक पुत्र द्वी है| वह अपने किराएदार की 
पुत्री (विरथन) को अपनी धुतरी के समान स्नेह देती है और एसकी शिक्षा दीक्षा आदि का 
उतना ही ध्यान रखती है, जितना अपनी पुत्री का रखती | विरजन पर सुवामा की शिक्षा 
का प्रभाव परता है। 'सुबामा पर उसका जितना प्रेम और जितनी श्रद्धा थी, उतनी अपनी 
माता पर मी न रही होगी | उसवी इच्छा विएजन के लिए आज्ञा से कम ने थी 
विरजन के विवाह में सुवामां ही सब कुछ करती है) वह जब समुराल जाती है; स॒वामा 
पूर्टिठर हो बर भूषि पर गिर पटठी है | खिए्वन के झसमय विष हो जाने पर उसे बलन्व 
शौक होता है। विरतन वी माता का देहान्त पहले ही हो छुका था और ऐता साधु हो 
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गए थे। ऐसे समय में विरजन को सान्‍लना देने और मन बढलाने के लिए वह उसे कुछ 
दिन अपने घर में रखना चाहती है | स्वय विरजन ही कुछ कारणों से आना स्वीकार नहीं 
करती--ुबामा को अपनी सु ह बोली बेटी की विषत्तियों का ऐसा ही शौक हुआ, 
जितना अपनी बेटी का होता | कई दिन तक रोतठी रही और कई दिन तक बरावर उसे 
राममाने के लिए आती रही | जब विरजन अकेली रह गई, तो मुवामा ने चाहा कि वह 
मेरे यहाँ छठ आए और सुख से रहे। स्त्रय कई बार बुलाने गई, पर विरजन फिसी प्रकार 
जाने को राजी नहीं हुई ।”' 


प्रेम्माश्नम! उपन्यास की श्रद्धा भी निम्सन्‍्तान है। बह अपने देवर के पुत्र मायाशकर 
को, जो मातृहदीन है, पुत्रवत्‌ प्यार करती है। मायाशकर के नाम बडी जभीदारी है| वह 
अभी नावालिग है और उसकी शिक्षा दीज्षा के लिए दो हजार रुपए मद्दीने उम्के चात्ना 
प्रेमशकर (श्रद्धा केपति ) को मिलते हैं। किन, इस रकम का प्रायः एक तिहाई ही 
खर्च होता है और तीन वर्ष में पद्चीस हजार दपए बच जाते हैं, जिन्हे प्रेमशकर मायाशकर 
की योरप यात्रा के लिए मुरक्षित रखते हैं। इसी समय मायाशकर के चचेरे वावा पर 
सहाजन नालिश कर देता है--पन्द्रह बीस हजार का मामला है| मायाशकर की इच्छा 
है कि उसकी पढ़ाई से बचे हुए रुपए उसके बावा को दे दिए जाएँ | उसके विचार में 
छसकी योरप यात्रा इतनी आवश्यक नही है कि उसके लिए घर वालो को सकद से न 
बचाया जाए। वह प्रेमशंकर से इसके लिए प्रार्थना करता है, किन्तु वे स्पष्ट रुप से 
अस्वीकार कर देते हैं| तय मन में अत्यन्त खिन्न हो कर मायाशकर चाची के पास जाता 
है, वह "श्रद्धा से दीठ हो गया था ।” भरद्धा रान में, फिर सुबह पति से तक करती है और 
वे किसी तरह रुपए देना स्वीकार भी कर लेते हैं, किन्दु एक दूसरे महाशय उन्हें फिर 
भडका देते हैं। मायाशकर उदास हो कर दिन भर अपने कमरे में पडा रहता है, न पढने 
उठता है, न खाने | तय श्रद्धा उसे खाने के लिए बुलाने आती है और 'भाँ' बेदे को मना 
लेदी है) मापाशकर उसे देखते ही रो पडता है। श्रद्धा उत्के दिल की बात जानती है 
और उमके आय पोंडवी हुई कहती है, “वेटा, चल कर थोडा मा खाना खां लो। सवेरे 
मैं फिर उनसे कहूँगी। डॉ इर्फान अली ने बात विगाड दी, नही मैने तो राजी कर 
लिया था।”? 

माया, “चाची, मेयर खाने की बिलकुल इच्चा नहीं है। ( रो कर )...मै बावा 
की ढुद्ठ भी मदद नही कर सकता | ऐसे जीने को घिकार है।” 

भ्रद्धा भी कझंणावेश से विवश हो गईं | अचल से माया के ऑसू पॉछती थी और 
स्वय रोठी थी) 

माया ने कहा, “चाची, तुम नाहक हलकान होती हो, मैं अमागा हूँ, सुकले 
रोने दो !? 

भ्रद्धा, “हुम चल कर बुछ खा लो | मैं थाज ही राठ को यह वात छेड़ूगी ।” 
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माया का चित्त बहुत खिन्न था, पर श्रद्धा की बात न टाल सका |! 

श्रद्धा उम्त रात सोती नहीं | वह सोचती रही कि पत्ति को सममाने के लिए वह 
किम तक का आश्रय ले | अन्त में वह ऐसी युक्ति निकालती है कि प्रेमेधकर को मानता 
पड़ता है। वे कहते हैं, “माया और दम विना रुपए दिलाए न मानोंगे, जेसी हुम्ारी 
इच्चा ।”' 

माया के माता नहीं है, पर भाता के जीवित ने रहने के कारण कभी उसे कोई 
कष्ट नहीं होता । घोर से घोर विपत्ति में भी उसे अपनी भाग वी याद नहीं आती।* 
भ्रद्धा के रूप में उसे भाता तो मिली ही हुई है। 

'कायाकल्प! उपन्यास में ऐसी तीन माताओं का 3हहेख है, जो पराए वाहक और 
वालिकाओं को माता का प्यार देदी हैं। अहल्या जब तीन साल की थी, तभी यशोदा- 
मन्दन ने, जो सेवा समिति के एक सदस्य ये, मेले की भीड में उसे पाया था। चार पाँच 
साल तक तो वह अनाथाक्षय में रहती है, उसके वाद उन्हीं के साथ रहती है| उनकी 
प्रल्ली ( वागेरबरी ) अहल्या को पुनी की भाँति पालती हैं। उनका प्यार पा कर अहह्या 
भी अपने माता पिदा को भूल जाती है। हिन्दू मुस्लिम दंगे में यशोदानन्दन मारे जाते 
हैं, उनके घर में आग लगा दी जाती है और अहृह्या का, जो युवती हो गई है और 
जिसका विवाह चकधर से होने वाला है, अपहरण होता है। इस घार विर्पत्ति में वागेश्वरी 
को अहल्या की ही सबसे अधिक चिन्ता है। बह सेवा दल वालों से कहती है, “जलने दो 
घर, घर ले कर क्या करना है, हम जा कर मेरी बच्ची की तलाश करो ।” अहत्या मिल 
जाती है और बागेहवरी शीघ्र दी उसका विवाह कर देती है। जय अहल्या समुराल॑ जाते 
को होती है, तो वागेश्वरी वी वही दशा होती है जो दशा पुत्री को विदा करते समय 
किसी माता की होती है--वागेश्वरी का रोते रोते वुरा हाल था| जब अहल्या भा कर 
पालवी पर बैठी, ठो वह दुखिया पछ्छाड खा कर गिर पडी | ससार उसकी आँखों में उून्ा 
हो गया | पति शोक में भी उसके जीवन का एक आधार रह गया था। भ्रहृह्या के जाने 
से वह सर्वथा निराधार हो गई | जी में आता था, अहह्॒या को पकड लूं।. ..वह इस शोक 
के आवेश में लपक कर द्वार पर आई, पर पालकी का पता नहीं था। तब वह द्वार पर 
बैठ गई] ऐसा जान पड़ा, मानों चारों ओर शृत्य, निस्तब्ध, अन्धकारमय श्मशान है | 
मानों कहीं बुछ रहा ही नहीं ।* 


१ प्रेमाश्रम, पृष्ठ ३७५८-३७९ 

३० विपत्ति में, बौमारी में, मृत्यु के समय माता की याद कबशव क्षाती है। 'बर॑जमा[' कहानी 
में ससुराल वालों ते कष्ट प्रा कर दरिघत के सामने उसकी स्वगंवासिनी मात्ता शी सदय 
सूि आ कर सड़ी हो जातो है और उसे सान्लना देती है। दरिधन रोने सगता है ( मान 
सरोवर, माग १, १5 १४१ )। कर्म भूमि! उपन्यास के डॉ शास्तिदुमार छो दौमारी में 
माता के स्नेह की याद क्षाती है ( पृष्ठ २१८ )। ऐसे थौर मी विवरण दिए जा सकते हैं, 
देखिए, 'पबन', पृष्ठ १६६ तथा १६७, “निर्मला', पृष्ठ ६३ एवं ६६, गोदान', पृष्ठ २४० 

३० कायाकल्प, एृष्ठ ३०६ 


नाये और मातृत् श्ज्छ 


इस प्रकार बीस वर्ष और निकल्त जाते हैं और इस बीच अहल्या के जीवन में कई 
महत्त्वपूर्ण घटनाएँ घटती हैं। उसे मालुम हाता है कि वह एक राजा की खोई हुई पुत्री है। 
बह अपने पिता के प्राम रह कर रात्र सुख मोगने की लालसा में पति द्वारा त्यागी जाती 
है। उसका इकलौता पुत्र मी पिता की खोत में घर छोड कर चला जाता है। अहल्या 
पर विषत्तियों का पहाड टूट पड़ता है। इस दु ख में उसे वाग्रेश्वरी की बेली ही याद आती 
है, जेसे पुत्री को अपनी माता की याद आए और वह सान्‍्त्वना के लिए वागेश्वरी के पास 
चली जाठी है--“अग्र उसे वागेश्वरी की याद आई | मुख के दिन वही थे, जा उसके माय 
कटे। असली मेंका न होने पर भी जीवन का जो मुख वहाँ मिला, वह फिर न नत्तीष 
हुआ। अप उसे याद आता था कि मैं वहाँ मे दु ख केलने ही क लिए आई थी। वह 
है मुख स्वृप्ष हो गया। सास मिली वह इस तरह की, ननद मिली वह इस ढंग की, 
माँ थी ही नही, केबल बाप को पाया, सगर उसके वदले में क्या क्या देना पढां। जिस 
दिन माक्तूम हुआ था कि वह राजा की बेटी है, वह फूली न ममायी थी, उसके पाँव जमीन 
पर न पड़ते थे, पर आह | कया माल्युम था कि उस क्षणिक आनन्द के लिए उसे सारी उम्र 
रोना पड़ेगा | अब अहल्या का मन वागेश्वरी के पास जाने के लिए अधीर हो उठा |*«« 
वह्दी उसके साथ रुच्ची सहानुभूति कर सकती है, वही अपने माहस्नेह से उसका क्‍्लेश 
हर सकती है|! 
अहल्या बागेशवरी के पास पहुँचती है और उससे अपने उद्धार का उपाय पृछती 
है। अहल्या को बागेश्वरी माठा की माँति भत्सनापूर्ण सीख देती है, “पर प्रेम स वचित 
हो कर स््री के उद्धार का कौन उपाय है, बेटी १ पति ही स्त्री का स्वस्व है। जिसने अपना 
सर्वस्व॒ खो दिया, उसे मुख केसे मिलेगा ? जिसको ले कर तूने पति का त्याग किया, 
उप्को लाग कर ही पति को पाएगी। तू इतनी कर्तंव्यभ्रष्ट केसे हो गई, यह मेरी समझ 
में नही आया। यहाँ ठो तू घन पर इतना जान न देती थी, ईश्वर ने तेरी परीक्षा ली और 
तू उसमें चूक गई। जब तक घन ओर राज्य का मोह न छोडेगी, तुमे उस त्यागी पुरुष 
के दर्शन न होंगे।?* 
कायाकल्प! उपन्याम के ही ठाकुर हरिसेवक सिंह की उपपली लौगी उनकी 
पुती ( मबोरमा ) का अपने श्राणो से अधिक चाहती है। जिस समय मसनारमसा की माता 
का देद्वान्व हुआ था, उसका भाई ( गरुद्सेवक ) तीन खाल का था और वह गोद में थी | 
लौंगी उत समय घर की दामी थी। उमने दोनों माठृहीन बच्चो और रणहस्थी को ऐसे प्यार 
और चाहुर्ई से रैंभाला कि झाकुए साय उस पर मोहित हो गए और उसे हिणी के रिक्त 
पद पर आसीन कर दिया। वे मनोरमा से लौगी की उस समय की सेत्रा और बालल्य 
की क्या इन शब्दों में कहते हैं, “में लौंगी क हृदय पर झुखम्ध हो गया) हम्हारी माता 
भी एम लोगों का लालन पालन इतना नन्‍्मय हो कर न कर सकती थी] गुरुसेयक की 
बीमारी की याद हुम्हे क्या आएगी। न जानें इसे कोन सा राग हो गया था। खत के 


२ छायाकल्‍प, पृष्ठ ३१७ 
३७. कायाकल्प, पृष्ठ ३९६ 


श्ष्द प्रमचन्द का नारी चित्रण 


दस्त बाते थे और तिल तिल पर | छु महीने तक उसकी दशा यही रही| _ * गत्त कर 
काँटा हो गया था। रोता तो इस तरह, मानों कराह रहा है। यह लौंगी ही थी, गिसने 
एसे मौत के मँद से निकाल लिया | कोई माता अपने बालक की इननी सेवा नहीं कर सकती | 
जो उसके त्यागमय सेवा को देखता, दाँतों ले उँगली दवाता था |” 
ठाकुर साहव, धमकी में आ कर, मनोरमा का विवाह बूंढ राजा विशाल तिह से 
करना चाहते हैं। लौंगी इसका तीव विरोध करती है। उसके विचार हैं, 'राजा ताहब के 
पाप्त दौलत के सिवा और क्या है ? दौलत ही तो ससार में सब तुद् नहीं है ।'* व्याह 
जोट का होता है। ऐसा ब्याह किंस काम का कि बर बहू का बाप माछुम हो, वेचारी 
कन्या के दिन रोते ही बीतें ।”” जब रानी होने के लोभ से स्वयं मनौरमा विवाह करना 
स्वीकार कर लेती है, तव भी वह कहती है, “लड़के हैं, जो मुँह में आया, बबते हैं, 
उनके बकने से क्या होता है। माँ बाप का पर्म है कि लड़कों के हित ही की करें | लडका 
माहुर माँगे, तो क्या माँ वाप एसे माहुर दे देंगे ?”४ प्िर भी होनहार के आगे उसका 
कुछ्द वश नहीं चलता | रादी होने के बाद मनोरमा लोंगी के बारे में कहती है, “अगर वह 
इस घर में आ कर रहती, ती मैं अपने हाथो से उसके पैर धौती और चरणामृत आँसो से 
लगाती | जय में बीमार पडी थी, तो वह रात-की रात मेरे सिरहाने बेठी रहती थी | क्या 
मै इन बातों को कमी भूल सकती हूँ ? माता के ऋण से उक्रप होना चाहे सम्भव हो, 
उसके ऋष से में कभी उक्रूण नहीं हो सकती, चाहे ऐसे ऐसे दस वन्म लू” 
स्वय मनोरमा की, जो महीनों से बीमार है और जिसके बचने की आशा नहीं है, 
बीमारी अहल्या के छाटे से पुत्र को हृदय लगाते द्वी भाग जाती है | वह बहल्‍्या से कहती 
है, “अहल्या, मैं क्षत्र यह लाल हुस्हे न दूँगी। थह मेरा है। इसने इतने दिलों तक भेरी 
मुप नली, यह उसी की सजा है।”* वाद में तो लल्बू मनोरमा से इतना हिल मिल 
जाता है कि वह उसी को अपनी माँ समता है। रात दिन 5त्तके पास रहता है और 
अहल्या को भूल सा जाता है | 
बन! उपन्यात्त में धूढे खटिक देवीदीन के दो जवान बेटे स्वदेशी आन्दोलन की 
मेड हो चुके हैं। गरयत करके रमानाथ कलकचा भागता है, वो देवीदीन और उसकी पली 
( भग्गो ) उसे अपने पुन्॒ की भाँति रखते हैं | जग्गो उसके खाने पहनने, उसवी रहा करने 
के बारे में उसी प्रकार चिन्त्रित रहती है, जैसे कोई मात्रा अपने पुत्र के लिए | उसके पकड 
लिए जाने पर नह मात्रा की ही भाँति भूली प्याती रहती है ओर उतके समाचार जानने 
को उच्छुक बरी रहती है। ये पति पली छुद् पौ रुपए तक थी यू का प्रस्न्य करके रणा 
१९० कायाकल्प, पृष्ठ २७१ 
३. कायाकल्प, एृष्ठ १३७ 
ऋणाकरय पृ १३5८ 
कायाक्त्प पृष्ठ १३६ 
कायाकरप, पृष्ठ २७३ 
«» कीॉयाकल्यप, पृष्ठ २३६ 


बल सरल न्‍टू 3० 


नारी और मातृत्व श्ण्ध्‌ 


नाथ को दारोगा के हाथ से छुडाना चाहते हैं, किन्तु रमानाथ स्वय ही सरकारी झुखबिए 
बन जाता है | क्वीन दिनों तक उसका वयान होता हैं और तौनों दिन किसी काम में जग्गो 
का मन नहीं लगता | वह जो देबीदीन की चिलम मरना तो दूर की बात, कमी उसकी 
कोई सेशा नहीं करती थी, हमेशा उसे नशेवाज, छडाऊ, निकम्मा कहती रहती थी, रमा- 
नाथ के वयान आदि के समाचार सुनने के लिए छमकी चिलम भरती है, उसे पखा 
मसनती है। रमानाथ का पता लगाती हुईं उसकी पतली ( जालपा ) जग्गो के घर पहुंचती है, 
तो वह उसे अपनी ही बहू समझती है और शीघ्र हो दोनों में माँ बेटी का सा प्रेम हो 
जाता है। वह रमानाथ के भूठी शहादत देने पर, जिससे कई घरों के सर्वगाश होने की 
आशका थी, उसे इस प्रकार निर्दयता से फटकारती है, जेसे कोई वीर माता अपने कायर 
युत्र का। रमानाथ उसके लिए सोने की चार चूडियाँ लाया था। जस्गो चूडियो को उठा 
कर जमीन प्र पठक देती है ओर ऑँसें निकाल कर कहती है, “जहाँ इतना पाप समा 
सकता है, वहाँ चार चूड्ियों की जगह नहीं है ? भगवान की दया से बहुत चूडियाँ पहन 
चुकी और बन भी सेर दो सेर सोना पडा हागा, लेकिन जा खाया, पहना, अपनी मेहनत 
की कमाई से, किसी का गला नहों दवाया, पाप की गठरी सिर पर नहीं लादी, नीयत 
नहीं विगाडी | उस कोख में आग लगे, जिसने तुम जैसे कपूत को जन्म दिया | «. .क्यों 
खड़े मुझे जला रहे हो ? चले क्‍यों नही जाते ! मैने दम से कुछ ले वो नहीं लिया है #”' 
परह स्वयं तो इतने कठोर थोर ठिरस्कारपूर्ण शब्दों में रमा को फटकारती है, किन्‍्द 
ऐसे ही दीच्ण शब्दों में, जय जालपा भी, रमानाथ को फटकारठी है, तब उसे दया आ 
जाती है। रमानाथ के चले जाने पर वह जालपा वी भर्स्सना करती है, “तुम्हें इतमा वेलगाम 
न होना चाहिए था, वहू | दिल १२ चोट लगठी है, तो आदमी को कुछ नहों एकता [”े 

'महातीर्थ! कद्वानी में बुढिया केलासी के परिवार के सभी सदस्य काल के ग्रास हो 
जाते हैं | बद अपना सत बहलाने के लिए सुखदा का बच्चा खेलाने की मौकरी कर लेती है। 
बच्चे ( रुद्रमाण ) को वह इतना प्यार करती है कि जब सुखदा अकारण उसे इस नौकरी से 
वचित कर देती है, तो रुद्व एक हफ्ते के अन्दर 'हुइ़क' कर बीमार पड जाता है। घह 
बेबल “अन्ना-अग़ा की रठ लगाता रहता है| केलासी को भी रुद्र का वियोग असच्य है ] 
वह मुहल्ले के कुछ्ध लोगो के साथ दीर्थयाता के लिए तैयार हो चुकी थी कि रुद्ध के पिता 
उसे बुलाने पहुँच जाते हैं। यद्यपि केलासी का तीर्थ तो छूट जाता है, किन्तु जिस बच्चे को 
बह पुत्रबब्‌ प्यार करठी थी, उसकी जान बचा कर बह 'मिहातीय का पुण्य आए करती है-- 
उसके आते ही बच्चा अच्छा होने लगता है। 

“माता का हृदय कहानी में माधदी का होनहार ओर देशभक्त पुत्र॒विना किसी 
अपराध के पुलिम द्वारा, डाका डालने के अपराध में, गिरफ्तार कर लिया गया और उसे 
आठ वर्ष का कठोर दण्ड मिला। विधवा माधदी का पुत्र उसके प्राणों का अवलम्य था | 
पुत्र के साथ किया यया यह अन्याय उसे ग्रतिश्रोष के लिए प्रेरित करता है | वह पुलिस- 

१ गरन, इ४ २८३ 9 ऊ 
3. ग्रबन, पूछ २८३ 


रजत प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


अधीक्षक मिस्टर वागच्ची के घर में लडका खेलाने वी नौकरी स्वीकार कर, उनके कुल का 
नाश करने का पहयन्त करती है। किन्तु, वहाँ ला कर उसका मानृहृदय बदल जाता है। 
वागची का इकलौता पुत्र उससे इतना हिल जाता है कि उसे ही अपनी माता सममता है। 
वह भी उसी की नींद सोती और उसी की नौद जगनी है। एक बार बच्चे को भयकर 
जुकाम हो जाता है। छके माता पिता तो सो जाते हैं, किन्तु माधदी की आँखों में नीद 
नहीं | वह खाना पीना तक भूल जाती है। वह देवताओं की मनौतियाँ करती है। बा 
तीन दिनों के बाद अच्छा होता भालूम पड़ता है और सभी प्रतत होते हैं, किन्तु जब भाश्वी 
उसे दूध पिलाने के लिए उठाती है, दो वह निजोर्व हो चुका रहता है। दिन भर बच्चे 
के माता पिठा रोते हैं और माधंवी सोचती है, यदि अपने प्राण दे वर भी यह एस बालक 
को जिला सकती, तो अपने को धन्य सममती । उसे तितनी पीड़ा अपने पुत्र वी जेल यात्रा 
से भी न हुई थी, उतनी आज होती है। वह दूसरों को झलाने आई थी, पर खुद ही रोती 
हुईं उस घर से जा रही थी। यहाँ प्रेमचन्द टिप्पणी करते हैं--भाता का हृदय दया का 
आगार है। उसे जलाओ, तो उममें से दया की ही मुगन्ध निकलती है| पीसो, दो दया का 
ही रस निकलता है। वह देवी है। विषत्ति की ऋर लीलाएँ भी उस स्वच्छ और निर्मल 
खोठ को भलिन मही कर सकती [| 
'मोदान! एपन्याप्त की मात्ती झुनिया के चेचक्ग्रस्त पुत (मगल ) की जिंतनी सेवा 
करती है, उतनी सेवा मुनिया, बच्चे की माठा हो वर भी, नहीं कर पाती | डॉ* मेहता 
पराएं वालक के प्रति मालती के इस प्रेम के बारे में जो दुछ सोचते हैं, वह इस भेणी में 
परिगगनीय अन्य नारियों के विषय में भी सत्य है--मालती केवल रमणी ही नहीं है, माय 
भी है और ऐसी वैसी माता महीं, सच्चे अर्थों में देवी और मादा और जीवन देने वाली, जो 
पराए बालक को भी अपना समर सकती है, जैसे उसने मातापन का सदेव सचय किया हो 
और आज दोनों हाथो से उसे लुटा रही हो। उसके अग अग से मातापन फूटा पड़ता था, 
मानों थही उसका यथार्थ रूप हो [!६ 
भहट स्वाभाविक ही है कि ऐसी ममतामयी माता की मृत्यु का, बच्चे के शारीरिक 
और मानसिक विकास पर गहरा प्रभाव पछ्ता है | वच्चों के हृदय में प्यार की एक भूख 
होती है, जिसकी पूर्ति दृध, मिठाई ओर खिलौने नहीं कर सकते | उनकी यह भूख माँ 
के प्यार से ही मिटती है। पिता भी माता के स्थान की पूर्ति नहा कर सकठा। पिठा के 
अभाव में बच्चों का शारीरिक और भानसिक विकास उतना कुष्डित नहीं होता” जितना 
माता के अभाव में। 
१ मानसरोदर मार्ग के एृष्ठ १०४ 
३ गोदान, एप ४३८ ४३६ 
३ प्रेमचरद मे बहुषा ऐसे वर्णन किए है, जिनसे यह सिंड होता है कि पिरृहीन बालक मौ, मात 
स्नेह के सुत्तम होते पर पता विदास कर पाता है | ठरदान उपस्याप्त की सुवामा के पति उस 
समय साथु हो कर घर छोड़ देते हैं, जय उसका पुत्र ( प्रताप ) केवल हु वर्षों का है। सुबामा 
उप्तकी शिक्षा दीक्षा, उसके चरित्र-गठन भ्रादि पर ध्यान देती है औौर प्रवाप एक दिन देश का 


नारो और मावृल श्प 


घिरजमाई” नामक कहानी में प्रेमचन्द लिखते हैं--वच्चों के लिए वाप एक 
फालनू-मी चीज--एक विलास वी वस्तु--है, जेसे घोड़े के लिए चने या वाबुओं के लिए 
ओोहनमोग | माँ रोये-दाल। मोहनमोग उम्र मर न मिले, तो किसका नुक्सान है; मगर, 
एक दिन रोदी दाल के दर्शन न हों, तो फिर देखिए, क्‍या हाल होता है। पिता के दर्शन 
कमी-क्मी शाम-रुबेरे हो डते है, वह बच्चे को उद्यालहा है, दुलारता है, कभी गोद में 
ले कर या उँयनी पकड़ा कर सेर कराने ले याता है और बस, यही उसके कर्तव्य त्गी 
इंति है। वह प्रदेश चना जाए, वरवे म्गो एरत्रा नहीं दोठी; लेडिन, माँ ठो वन्चे का सर्वस्व 
है। बालक एक मिनट के लिए भी उन्तक्षा वियोग नही छह सकता | पिठा कोई हो, उसे 
परवा नहीं, केबल एक उद्धालने दुद्यानेताला बादमी होना चाहिए, लेकिन माता वो 
अपनी ही होनी चाहिए, सोलहो जाने अपनी । वही रूप, वही रग, वही प्यार, वही सब 
छुड्ध । वह अगर नहीं है वो बालक के जोयने का छ्ोत मानों घूख जाता हैं, फिर वह शित्र 
का नन्‍दी हे, जिस पर फूल या जज्ञ चदाना लाजिमी नहीं, बस्तियारी है।”' 
माता के देहान्त के बाद बन्‍्चे थनाथ हो जाते हैं,* उनके जीवन का वह स्नेह- 
सेठ ही सूप जाता है, जो छाटे-छे पौधे के फूलने फलने के लिए आवर्वक है | उसे दुसरा 
चाहे कितना मी प्यार करे, पर वह उस पर उपना अधिकार नहीं समझता | माँ में नो एक 
कडोरता-मिश्निद कोमलता होठी है, उसे वह बन्यत नहीं पाता ) दूसरे मातृहीन बालक के 
प्रति या दो दया मिश्रित स्नेह का प्रदर्शन करते है या शुष्क क्ठोरता का व्यवहार] 
सच्चा शुमचिन्तक और छनायों का रक्षक दनता है ) वरदान” की रढानो प्रताप छी कहानो 
है। “प्रटिह्ा! वपन्‍्याल के दातनाय मी, जो एक कॉदत म प्रोसेसर हैं कौर डॉक्टरेट को 
उपाधि के लिएंपारियां रूर रहे हैं, पिद्होन हैं । दनझ माता ने ही उन्‍हें बडे रूष्ट से पाला- 
परोस्त और प्रदगा लिखाया है।दाननाप के पिदा बहुत मामूली आइनो ये और जोबित मी 
इटुन कम दिलों रहे थे, डिन्तु माइस्नेइ के कारण पिटा छा श्रमाइ दे मार्ग में राषद्र नहीं 
बता ( ६७ १०२ )। गेदानों उपन्यास के दारानिक प्रोसेसर, मेहत्य के पिया का मी उनझछो 
बाश्याइम्था में ही देहान्त हो गदा या। दे झप्रतो डिछश माता की योद में पल कर इतने बड़े 
विद्वान बनत हैं ( पृछ ८४६ )। माता छा हृदय! झद्वानी में दिघवा होने $ बार माधररी अपने 
छोटे बच्चे को धनामात के कारण बड़ी छंडिनार से परादतो-पोमदी है।रसछा पुत्र बड़े हो 
निर्भर, सप्ादी, साइसो, स्वरेशीहमी, निन्‍म्वा्थ यौर करत ब्यपरायण झुक के सम में 
डिच्स्ित होता है ( खानसरोवर, माय ३, एप्ठ ६१-६६ ) ४ 
३- मानसरोबर, झाग ३, पृष्ठ १३९ 
[दाइ” कट्ानों में सत्यप्रद्याण छो मादा छो मृत्यु के बाई रस दपभोय दरा का चित्र 
करने हुए प्रेनेचन्द रहते हं--भारहोन दारक संसार छा से कर्तान्‍नब प्रासये है। दौन-से- 
दोच हशानियों छो मो एंरवर छा आदर होता है, ज्ये उनके इदय छो संनाहत्य रहता है। मात 
डीन राहु इस दाघार से बचित दोता है। मादा हम उसके बोइन छा एकमात्र आधार 
होती है । माता के दिद़ा वह पतरदोन पक्षों है। 
सपपद्ाए को एड्ान्त मे प्रेम हो गया । घरेत्ा रेहा रहता । जन्नों में उसे ड्छ्ड्छ 
सदानुदृदि दा बढाने छनुझ होता था, जे घर के हियों में उसे न मिलती यी। 
मादा झा प्रेम बा, तो समी ऐप छरते थे, मात्रा रा प्ेम उठ गया, लो सनो निम्दुर हो गए ॥ 











प्रेनचन्द का नारो-चित्रय 


धरग्माई! कह्यनी में हरिधन की माता का देहान्द हे एाता है। उड़के पिठा 
और उसकी बुआ उसका मेँह लोहा करते हैं, उत्ते बच्छे-नेन्अच्चा खाना-कप्डा देंहे हैं, 
पर फिर भी उसे इनमें था का प्यार नहीं मालूम होठा छोर वह माँ दी याद करके रोता 
रहता है--हरिधन की माठा का बात दल छात्त हुए, देह्ान्त हो गया या | उस वक्त 
एनका बित्राह हो चुका था| वह सोलइ ताल का दुझ्ार था। एर, मों के मरते हो उसे 
मादुम हुआ, मैं कितना दिस्महाप हूँ | जमे घर पर उसका बौई अधिकार ही न रहा हो। 
बहनों के जिब्राह हो चुक्े थ। माई द्वोई दूदरा न था| बेचारा ककते घर में जाते भी 
डरग था। माँ के लिए रोहा था, पर मो को परवाह से डरठा था। ड्स कोदरो में 
उसने देह-त्याय क्या था, उधर वह बॉसें ढक न उठादा | घर में एक दुच थी, चह 
हरिपन का बहुत दुलार करी) इरिधिन को छव दूध भी ज्यादा निल्ठा, वाम भी कस 
करना पटता । दुआ बार-बार पृद्ठदी, विदा ! डुडु खाझोंगे १” दाप्र मी बब इसे प्यादा 
प्यार कश्तो, उनके लिए अंलग एक गाय मैँगवा दी, क्मी-क्मी उसे दुत पैसे दे देता कि 
जेसे चाहे सच करे। पर, इन मरहमों से बह घाव न पूरा होता था, डिनने उठकी बाल्य 
को धाहत कर दिया या। वह दुलार दोर प्यार उसे बार-दार माँ की याद शिलाग। 
माँ को छुडकियों में जो सजझ्य था, वह क्या इस हुलार में था ! मो से रोग कर, लड कर, 
इुनक कर, रूठ कर लेने में जो घानन्द था, वह कया इस मिज्ञा-दान में था ! पहले वह सवत्य 
था, मोंग-मोंग कर झाता, लड-लट कर रूवा, जब बह बीमार था; अच्ठो-से- अच्छे परार्य 
उसे दिए जाते थे, पर रख न थी।”' 
माठा के बालल्प बोर दूररों के स्नेह के मिज्ञा-दान का बन्तर पैनमला उपन्यास 
में मी वर्णित है! अपनी माठा की मूल के बार मुझ्दी दोठाराम के ठीनों पुत्र बनायसे हो 
छाते है | निर्मेला उनकी जिमाता वन कर बाठी है। एक ईन बह पति से दालकों की 
शिकायत करती है । मुझीणी ल्को को डॉटते हैं| छोटा दियाराम कृंठ दोलता है, डिकते 
मुशीओ उसे मारते भी हं। रिनेला उसे मार खाते देखी है, ठो छुटाने दौड़दी है जौर 
चुमकार कर चुप कराती है, किन्द मियाराम कौर रोने लगता है। उसे निर्मला के प्यार 
में वालल्य नहीं, दया मालूम होती हैं--'निर्नेना दच्चे को रोते देख कर जिडल हो उठी। 
उसने उने छाती से लगा लिया बौर गोद में लिए हुए जपने कमरे में ला कर उने चुनकारने 
लगी, लेकिन बालक गौर भी तिनक सिसक़ कर रोने लगा | उसका अबोध हृदय इस प्यार 
में वह माहसनेह न पाता था, डिसने देव ने उत्ते बच्चित कर दिया था। वह बालल्य न 
पिला छी धाखों ने मो बह प्रेम को ज्योति न रहा। दरिद्व छो दौन मिह्षा देता है?! 
मानमरोदर, माग ६, पृष्ठ १०४ 
4. (ह) झाजतरोबर, ऋण २, एछ २३६-२३०७ ह व 
(रख) प्रेमचन्द को माता स्वव उन्‍हें छाउ साल को टप् में बदलते छ ढ़ इर सकी सिधार 
गई दां। छठ उनका एहले से छद्िझ खगाज रखा जग दा, ढिन्तु मा रा बह घार इन्हें व 
मिलता दा । छत, वे सबने दिंपा कर खूर ऐवे ये । उन्‍्हों के रच्दों में भेदा दूध में रइर दाल 
झूर झुके खूब रिजते ये, पर मां छा इह प्यार कहों ! मैं एडान्त में ढठ छर छू रोत्य शा 
छिरानी देह, प्रेमचल्द * छर में, पृष्ठ ३ 


नारी और माठल र्पर 


था, केवल दया थी। यह वह वस्तु थी, जिस पर उसका कोई अधिकार न था, जो केबल 
मिश्षा के रुप में उसे दी जा रही थी | पिता ने पहले भी दो एक बार मारा था, जब उम्की 
माँ जीवित थी, लेक्नि तब उसकी भाँ उसे छाती से लगा कर रोठी न थी। वह अप्रसन्र 
हो कर उससे बोलना छोड देती, यहाँ तक कि वह स्वय थाडो ही देर के वाद सब छुदठ 
भूल कर फिर माता के पास दौडा जाता था | शरारत के लिए सजा पाना तो उसकी 
समझ में आठा था, लेक्नि मार खाने पर चुमकारा जाना उठकी उमर में न आवा था |! 
थागे टिप्पणी करते हुए लेखक कहता है--माहउृप्रेम में कठोरठा हावी थी, लेकिन मूदुलता 
से मिली हुई। इस प्रेम में कझेणा थी; पर बह क्ठोरता न थी, वो थाल्वीयता का युप्त 
सन्देश है।'' 

मातृद्दीन बच्चे एक तो यों ही माता के प्यार से वरचित होते हैं, उस पर यदि घर 
में विमाता बाठी है, वो उनके दुर्भाग्य का क्या कहना १ विमाता बच्चे के प्यार दी भूख 
को तो क्‍या समभेगी, माधारपतः उसे जलाने-कुढाने में ही वह आनन्द पाठी है | ऐसे बच्चे 
का ससुच्चिव विकास रुक जाठा है, पौधा टेटा मेढा, सूखा हो जाता है। 

'एहदाइ? कहानी का सस्यप्रकाश ऐसा ही मातृहीन और विमातृररोषित वालक है | 
जव उसकी मात्ता जीवित थी, उस समय थी उसकी प्रतिभा और उसका विक्रास एक स्वस्थ 
प्रौधे के समान था, जिसे स्नेह के जेल से सोचा गया हो--'क्टिना सुशील, होनहार बालक 
था। गोरा सुखडा, वड्ी-वडी घालें, ऊँचा मस्ठक, पठले-पठले लाल अधर, भरे हुए पाँव 
उसे देख कर सहसा मेँह से निकल पडठा था--मगवान्‌ इसे जिला दें, प्रवापी मनुष्य होगा। 
उसकी बल-बुद्धि दी प्रखरता पर लोगो को आश्चर्य होठा था। नित्य उसके मुख-चन्द्र पर 
हँगी खेलती रहती थी कसी ने उसे हठ करते या रोते नही देखा ।?* 

ऐसा होनहार वालक माठतृद्दीन हो जाठा है, ठो उसे दुए विमावा मिलठी है, जो 
अकारप एउते डॉटठी है, उस प्र लाइन लगाठी है। पिदा भी यद्भारप ही उसे मारता है। 
प्यार और अपनापन के अभाव में वद शोख और दठी हो जाता है॥ बह पढने से जी 
चुरावा है, मैले-कुचैले कपड़े पएना है, आवारे लड़कों के साथ दिन भर गलियों में मारा 
फिरवा है, दुर्बल, कान्तिदीन ठया शरारती हो जाता है और मार खा कर मी फिर वही 
काम करता है। सत्पप्रकाश की, अपने सौतेले भाई से, जिसे माठा का प्वार मिलता है, 
कोई तुलना ही नहों--दोनों लडकों में किठना अन्ठर या | एक साफ मुयरा, सुन्दर कपडे 
पहने शील और विनय का पुतला, सच वोलने वाला | देखने वालों के मेह से अनायास ही 
दुबा निकल आठी थी। दूसरा मेला, नट्खठ, चोरों व्ये तरद मेह दिशए हुए, मँहफ्ट, 
ब्रातन्यात पर गालियोँ बकने बाला। एक हरा मरा पौधा था, प्रेम से प्लाचित, स्नेह से 
वंचित; दूरूरा सूखा हुआ, ठेढा, पल्लबह्दीन नवृदृह या, जिसकी जटों को मुदत से पानी 
नही नसीब हुआ |”! 
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शप४ प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


(निरमत्ता उपन्याम में मुशी दोताराम का मेंकला पुत्र ( जियाराम ) भी जिद्दी और 
मुँहफ्ट वन जाता है। बह घर के आभूषण चुरावा है, आवारागर्दी करता है औौर अन्त में 
थाह्नइत्या कर लेता है | अन्तिम पुत्र, सियाराम को, बिमाता के पास और थधिक कष्ट 
होता है, क्योकि तत्र तक आर्थिक कठिनाइयाँ भी बढ़ जाती हैं | सियाराम वो, स्कूल 
पहुँचने में भले ही देर द्वो जाए, पर निर्मला वाजार से सारे सामान उसी से मँगपराती है। 
ऐसी अवस्था में मा वह क्ष्या पढ़ता! स्कृल देर से जाता था, तो मास्टर वी डॉट 
पड़ती थी। अत , दिन भर धृम घाम कर शाम का घर था जाता | एक वार वह दिन भर 
भूखा रह कर बाजार का काम करता है| निमला ने उस दिन जलायन के अमाव में 
स्कूल के वक्त तर खाना नहीं बनाया था। बह उसके हाथ में दो-चार पैसे भी नहीं देती 
कि वाहर ही दुछ खरीद कर सा ले। वह भूख प्यास से और घपनी मृत माता की याद 
में इतना दुझ्मी हाठा है कि घर से पिरक्त हो कर एक कपटी साधु के साथ भाग जाता है | 
इस पर प्रमचन्द थपनी ओर से कहते हं-- सितार में सभी वालक दूध वी छुल्लियाँ नहीं 
करते, सभी साने के कौर नहीं खाते। क्तिनों को पेट भर भोजन भी नहीं मिलता, पर 
घर से प्रिर्क् वही होते हैं, थो मातृस्नेह से ब्रचित हैं |" 

“कर्मभूमि' उपन्यास के थमरकान्त की माता का उसके वचपन में देहान्त हो जाता है | 
माहृस्नेद से चचित अमरकान्त पर उसकी विमाता शासन करना ही जानती है। फलत 
उसका पुस्पल शासित और दलित हो जावा है, उसमें पुरुष के नहीं, नारी के गुण था 
जाते हैं| बचपन में हो उसका विकास अबरुद्ध हो जाता है | जब छसका वित्राह होता हैं, 
हो उतनी पली ( सुखदा ) भी शासन और विद्रोह की मावनाएँ लेकर आती है, अत 
बह सुखदा से प्रेम नहीं कर पाता | वह सद्गीना वी ओर थाह्ृष्य होता है। अमर सलीम 
से, जो उसे एक जुनाह वी खड़ी से प्रेम करने के लिए धिककारता है, कहता है, “जिन्दगी 
की वह उम्र, जय इन्सान को मुहब्बत वी सबसे ज्यादा जत्रत द्वोती है, बचपन है| उत 
वक्त पौधे को तरी मिल जाए, तो जिन्दगी मर के लिए जड़े मत्रयूत हो जाती हैं। एसत 
वक्त सूराक ने था कर, उसकी जिन्दगी खुश्क हो जाती है। भेटी माठा का ७सी जमाने में 
देहान्त हुआ ओर तय से मेरी रूद को खूराक नहीं मिती | वही भूख मेरी जिन्दगी है। 
मुझे जहाँ सुदृब्बत का एक रेजा मी मिलेगा, में वेधस्तियार उसी तरफ जाऊँया ।”* 

सड्ीना के प्रति अमर के आकर्षण का विश्लेषण करते हुए लेखक इस निष्कर्प पर 
पहुँचता है-- बचपन में ही वह मादा के स्नेह से वचित हो गया था। जीवन के पद्धह 
साल उसने शुप्क शासन में काटे। कमी माँ डॉटती, कभी बाप विगड़ता, वैबल नैना 
( बहन ) की कोमलता उसके सम हृदय ५र फाहा रखती रहती थी। सुखदा भी आई, 
तो बही शासन और यरिमा ले कर, स्नेह का प्रसाद उसे यहाँ मी न मिला | वह चिरकाल 
की स्नेह-तृष्णा कसी प्यात्ते पक्षी की माँति, जो कई सरोगरों के सूसे तट से निराश लौट 
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नाये और मातृल द्र्प्प 


आया हो, स्नेह की यह शौतल छाया देख कर विभाम और तृप्ति के लोग से उसकी 
शरण आई [?' 

अमर सक्जीना के साथ विवाह नहीं कर सकता क्याकि इसमें धर्म बाधक है। वह 
बदनामी के भय स माग खड़ा होता है और कई वर्षों तक घर से दूर परदेश में रहता है। 

माठेहीन वालक दूसरों से थोडा स्नेह पा कर मी उनस चिपट जाता है। 

“घरजमाई कहानी में हरिघन को समुराल में अपनी साम से यह प्यार मिलता है, 
तो वह अपने हिस्से की जायदाद की विक्री से प्राप्त, सारा घन सास का ही दे देता है--इस 
नए ससार में थभ्रा कर हरिघन को एक बार फिर माठ्स्नेह का आनन्द मिला। उसकी 
सास ने ऋषि वरदान की भाँति उसके शूज््य जीवन को विभूतियों स परिपूण कर दिया। 
मश्भूमि में हरियाली उत्तन्न हो गई। बाप के मरते ही वह घर गया और अपने हिस्से 
की जायदाद को कूडा करके रुपयों की थेलो लिए हुए फिर आ गया। अब उसका दूना 
आदर-सत्कार हाने लगा ) उसने अपनी सारी भम्पत्ति मास के चरणों पर अपण करके अपने 
जीवन को सार्थक कर दिया )"* बाद में सास और समुगाल के अन्य लाग उसके साथ 
केसा व्यवहार करते है, यह दूसरी क्‍या है ) 

क्मभूमि' घपन्यास का अमरकान्त भी अपने भ्रति सास का स्नेह देख कर समझता 
है कि उसकी माता ही स्व से लौट आई है--“अमरकान्त ने अपने जीवन में माता के स्नेह 
का सुख न जाना था। जब उसकी माता का अवसान हुआ, तव वह बहुत छोटा था। 
उस दूर अतीत की बुच्च धृंघली-सी और इसलिए अत्यन्त मनोहर और सुखद स्मृतियाँ शेप 
थी। उसका वेदनामय बाल रुदन मुने कर जैसे उसकी माता ने रेणुका देवी के रूप में स्वर्ग 
से आ कर उसे गोद में उठा लिया | वालक अपना रोना धोना भूल गया और उत्त ममता 
भरी गोद में मुँह छिपा कर दैवी सुख लूटने लगा | अमरकान्त नहीं-नही करता रहता और 
माठा उसे पकइ कर उसके आगे मेवे और मिठाइयाँ रख देती | उससे इनकार करते न 
बनता ) वह देखता, माता उसके लिए कमी कुछ पऊा रही है, कमी कुछ और उसे खिला 
कर कितनी प्रसम्न हाती है, तो उसके हृदय में श्रद्धा वी एक क्तहर सी उठने लगती |. . 
इम मातृस्नेह स उसे तृद्धि ही न होती थी।” 

अमरकान्त मातृस्नेह का भूखा था। उसे वह सास से मिल जाता है, तो उसके 
जीबन में सम के विचारों के अनुरूप परिवत्त न हो जाठा है। वह अपने जीवन के सिद्धान्तो 
का परित्याग कर देता है। यह दूसरी बात है कि यह परिवत्त न अयस्कर नहीं कहा जा 
सकता--अमरकान्त के कोष में वह स्नेह आया, तो उसकी बह इृषणता जाती रही | 
मुखदा ( पली ) उसके समीप आने लगी ] उसकी विलासिता से अय उसे उठना भय मे 
रहा। . रेणुका दसवें-पाँचवें उसे दस-वीस रुपए जरूर दे देठों | उसके सप्रेम आग्रह के 
सामने अमरकान्त की एक न चलती ) उसके लिए नए नए सूठ बने, नए-नए चते आए, 
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मोटर साइकिल आईं, सजावट के मामान आए। पाँच ही छ महीने में वह विलासिता 
का द्रोही, वह तरल जीवन का उपासक, अड्य खासा रईसजादा बन बैठा, रईतजादों के 
भावों और विचारों से मरा हुआ, उतना ही निद्वन्द्द और स्वार्थी |! 
प्रेरणा! कहानी में मोहन को भी ऐसा ही स्नेह मिलता है, तो उसके जीवन में 
बहुत बडा परिवत्त न होता है। उसे अपने एफेरे माई ( सूप्रकाश ) से माँ का ता स्नेह 
मिलता है | मातहीत भोहन के प्रति धपने स्नेह के विषय में सूप्रकाश कहता है, 'उतकी 
उम्र आठ नौ साल से प्यादा न थी। एम्की माँ कई साल पहले मर चुकी थी। इतना 
दुबला पतला, कमजोर और गरीब लडका था कि पहले ही दिन मे मुमे उस पर दया थाने 
लगी। कभी एसके पिर में दर्द होता, कभी ज्वर हो आता। आए दिन कोई न कोई 
बीमारी खड़ी रहती थी। इधर सॉँम हुई और उसे रपकियाँ आने क्षगीं | बड़ी मुश्किल 
से मौजन करमे छठता ) रात को बहुधा चौंक कर मेरी आरपाई प्र आ जाता और मेरे 
गले से लिप्रद कर सोता | गुके उस पर कमी क्रोध न थाता। कह नहीं सकता, क्यों, मुझे 
उससे प्रेम हो गया ।”* तयप्रकाश ने मोहन को जरा प्रेम दिया, उतके सुख हु ख, हानि-ताम 
का खयाल करने लगा, फिर तो वह इस प्रकार उससे चिपट जाता है, जैसे पही उसके जीवन 
का आधार हो । वह उसे एक क्षण के लिए भी न धोड़ता था । उसी के साथ बैठता, उसी 
के साथ खाता और उसी के साथ सोता | वह जो कुछ कहता, कष्ट सह कर भी छस कार्य 
को अवश्य पूरा करता। इसका परिणाम मह हुआ कि वह साल ही भर में बिलकुल दूसरा 
बाज्ञक हो जाता है--स्वस्थ, चरित्रवाद और अध्ययनशील| एसके इस प्रकार अपने 
से चिपट जाने का सर्थप्रकाश विश्लेषण करता है, “बच्चों में प्यार की जो एक भूख होती 
है--दूध, मिठाई और खिलौनों से भी प्यादा मादक--जो माँ की गोद के सामने ससार 
की निधि की भी परवाह नहीं करती, मोहन की वह भूख सन्त न होती थी | पहाड़ों से 
टकराने वाली सारस की आवाज की तरह वह सदेव उसकी नसों में गूंणा करती थी। 
जैसे भूमि पर फेली हुई लता कोई सहारा पाते ही उससे चिपट बाती है, वही हाल मोहन 
का था | वह मुझसे ऐसा चिपट गया था कि प_्रथक्‌ किया जाता, तो उसकी कोमल बेल 
के टुकड़े टुकड़े हो जाते |”* 
और, यही हुआ ) सूर्प्रकाश जब उसे छोड़ कर कश्मीर यात्रा कौ चला जाता है, 
तो वह बीमार पड़ जाता है और उसकी मृत्यु भी हो जाती है | 
इस प्रकार नारी के माह रूप के वणन में प्रैमचन्द ने उसके सूह्मतम विस्तार को 
देने का प्रयत्न किया है। उन्होंने गर्भ घारण की आरम्भिक अवस्था से ले कर माँ और 
सन्वान के सम्बन्धों की अनगिनत काँकियाँ प्रस्तुत की हैं। जहाँ उन्होंने नारी के सन्तान 
के मगलमभ कल्याण में अनुरक्त हृदय, उसके त्याग, वात्सल्य और सेवा तथा आत्मसगपंण 
की पराकाष्ठा का श्रद्धा माव से चित्रथ किया है, वहाँ माता के आदर और स्वाभिमान 
१ कर्मभूमि पृष्ठ २६ 
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रक्षा पर मी वन दिया है | उन्हें माठा का ऋनादर और उपेद्ा करनेवाले हैंपुत्रों पर ही 
नही, ऐसे पुत्र पर स्ेइ छुटानेव्राली झाताजों पर मी हाघ आठा या। रूिखों के ऐसे 
थआलाभिमान ही बाइुनीयता रू समर्थकू होने क कारप, उन्होंने निम्मन्तान रुियो के 
देबनीय रूरें को चित्रित नहों क्षिया है। 
सतरीत् की चरम परिम्रवि माहत में है बबरय, ओर यद भी ठीदछ है कि रु के 
व्यक्तित्व का पूर्ण विक्ञात माठा बन कर ही होठा है, झिन्ह यह आवरवक् नहीं कि मारल 
के रूँचे प३ पर नारी अपनी सन्दान ७ कृपा से टिक्ली रहे) सन्तानहीन री दूकरों के 
बचों को प्यार करके मी माउुत् का मुख पा रुझ्ठी है, वल्कि एक कदन और बडा कर, 
ब्रेमचन्द, मच्चे उर्यों में उमी नादी को झाता समकते हैं, जो दूसरों के बच्चों को मो माह- 
माव में देखठी है। यदि उसके सत्ययलों से किसी के दन्चे का उपक्रार हा जाए, छिसी 
अनाथ को माठ्प्रेन मिल जाए, तो यह उसके लिए छिसी 'महाठीषं? से कम नहीं ।॥ 








(8.६ 
नारी और प्रेम 


प्रत्येक मनुष्य में स्नेह के लिए स्वाभाविक आकाक्षा होती है। बाल्यावस्था में इस 
आशाक्ष की पूर्ति मतता पिता उया भाई वत्युओं के बीच होती है। युवावस्था में वही 
आकाक्षा किमी एक के हो जाने और उसे अपना बना लेने की प्रदृत्ति में परिवत्तिंद हो 
जाती है। ख्री और पुंछ्प के इसी पारस्परिक स्नेह को प्रेम! की सशा दी जाती है। प्रेम एक 
ऐमा व्यापक और मधुर विषय है, जो आदिकाल से कवियों और रचनाकारों का आकर्गंण 
केल्द रहा है। सभी देशों में, तमी भाषाओं में, अयधित कवियों और लेखकों ने ह्ली पुरुष 
के प्रेम का चिनेण किया है। 

प्रेमचन्द के अनुसार प्रेम दया, वात्तल्‍्य, संहृदयता। एमा, कोमलता, त्याग, 
सेवा, श्रद्धा आदि सभी उच भावनाओं का सम्मिश्रण है | उनकी दुष्टि में सच्चा प्रेम 
धासना रहित, विशुद्ध एव आदश होता है, इसीलिए पह कत्त व्य पर अन्नलम्बित होता है। 
जिम प्रेम में कर्तव्य के स्थान पर वासना, सचाई की जगह काट, त्याग और छमा के 
स्थान पर ईष्यों ओर प्रतिशोध होने हें, घह प्रेम दास्तबिक प्रेम नहों कह्दा जा सकता | 
निस्वार्थ प्रेम ही सच्चा और स्थायी होता है, वह विपत्ति की कमौटी पर कसे जाने और 
इ श्रान्लि में तपाएं जाने पर और निखरता है। वासनामूलक प्रेम यधार्थ की हलकी आँच 
भी नहीं सह सकता और अपना बास्वविक रूए प्रकट कर देता है। 

प्रैम को सभी उदात्त भावों का सम्मिश्रण मानते हुए, प्रेम के उदय कै लिए प्रेम 
चअन्द किमी एक उदातत भाव को भी पर्याप्त मानते हैं, किन्तु उसका पूर्ण विकास अन्य सभी 
भाषों के मिलने से ही वे सम्मब सममकत हैं। 'कायाकल्प' उपन्यास में अहृल्या प्रेम की 
ध्याख्या करती हुईं अपने प्रेमी ओर भावी पति चक्रथर से कहती है, “प्रेस हृदय के समस्त 
सद्भावों का शान्‍्त, स्थिर, उद्गारहीन समावेश है | उसमें दया और क्षमा, श्रद्धा और 
बाल्नल्य, सहानुभूति और सम्मान, अनुराग और विराग, अनुमह और उपकार सभी मिले 
होते हैं| सम्भव है, थाज के दस वर्ष बाद में आपकी प्रेम पान्नी बने जाऊं, किन्‍्दे इतनी 
जह्द सम्भद नहीं। इनमें से कोई एक भाव पम को अकुरित कर सकता है, उसका 
'विकीस अन्य भावों के मिलने ही से होता है।”' 

इन भावों में सम्मान और भक्ति के भाव प्रेम के निंकटतम हैं) आगे अहृह्या 
चक्पर से कहती है, “आपके हृदय में अभी केवल दया का भाव अकुशित हुआ है, मेरे हृदय 
में सम्मान और भक्ति का | हाँ, सम्मान और मक्ति दवा की अरेज्ा प्रेम से कहीं 
निवद्तर हैं, बल्कि यों कहिए कि ये ही भाव सरस हो कर प्रेम का बाल रूप धारण कर 
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लेते हैं ।?' 'रगभूमि! उपन्यास में सोफिया प्रभुसेवक से कहती है, 'प्रिम की सीमा भक्ति 
है मिलही है और उनमें केवल मात्रा का भेद है। भक्ित में सम्मान का और प्रेम में सेवा 
भाव का आधिक्य रहता है * 

ब्रैमचन्द की नारी पुरुष की आर साधारणत उसके सदूगुणों के कारण आक्ृष्ट 
होती है अथवा यों कहे कि अपने अन्दर उसडने धुमडने वाले सदभावों को पुरुष में देख 
कर अपना प्रेम, अपना हृदय, अपनी सबसे मूल्यवान्‌ सम्पत्ति उस योग्य पुरुष को सौंप देती 
है। इस प्रकार पहले वह पुरुष की भक्ति करती है, उसका सम्मान करती है, बाद में यदि 
परिस्थितियाँ अनुकूल रहती हैं, तो यह भक्त प्रेम का रूप धारण करती है| 

वरदान उपन्यास में माघत्री का प्रताप के प्रति प्रेम बृजरानी के सुख से उसके 
सदगुणों की प्रशमा झुनते-सुनते हाता है --“विरजन ने प्रतापचन्द्र के प्रशसमीय ग्रणों का 
चिप माथत्री के हृदय पर खाचना आरम्भ कर दिया था, जिससे कि उसका रोम रोस 
प्रताप के प्रेम में पण जाए। वह जय प्रवापचन्द्र का वर्णन करने लगती, तो स्वतः उसके 
शब्द असामान्य रीति से मधुर और सरस हो जाते | शने शने माधव्री का कोमल हृदय 
ग्रेमरस का आस्वादन करने लगा |” 

दगभूमि! उपन्यास में सोफिया और विनय के प्रेम का आरम्म श्रद्धा से ही होता 
है। विनय को बचाने के प्रयास में सोफिया स्वय जल गई थी। विनय के माता पिता ने 
उसकी सेव्रा-सभूपा की थी ) उमर समय से सोफ्या विनय के घर ही है ) यर्यप दोनों में 
बातचीत का अवसर कभी नही आया या, किन्द विनय की माता ( रानी जाइवी ) से सोफ़ी 
ने घिनय के त्याग, सेवा भात, कमंठता आदि सद्गुणों की चर्चा सुन रखी थी। सोफी का 
भाई ( प्रमुसेबक ) कवि है और उसने विनय से मित्रता कर ली है। एक दिन उसकी एक 
कंपिता पर दोनों मित्रों में कुछ वहम हो जाती है, ठा निर्णय के लिए प्रभुस्ेवक सोफिया 
को बुलाने आता है। बिनय के साथ सोफी का धथम साज्षात्कार विनय के कमरे में हो 
होता है। बह उसके त्यागमय जीवन को देख कर प्रमावित होठी है-- 

'एक दिन, तीसरे पहर, वह (सोफिया ) अपने कमरे में बेठी हुई कुछ पढ रही थी | 
गरमी इतनी सस्त थी कि बित्ली के पखे और खत की टढ्ठियों के होते हुए मी शरीर से 
प्रमीना निकल रहा था। बाहर लू से देह भुलमी जाती थी। सहसा प्रभुसेचक आा कर 
बोले, “सोफी, जरा चल कर एक रंगडे का निर्णय कर दो। मैने एक कविता लिखी है, 
विनेय सिंह को उसके विपय में कई शकाएँ हैं| मैं कुछ कहता हूँ, वह कुछ कहते हैं, फैसला 
तुम्हारे ऊपर छोडा गया है। जरा चलो ।” 

सोफी आँगन में निकली, वो ध्वाला-सी देह में लगी | जल्दी-बल्दी पग उठाते हुए 
विनय के कमरे में आई, जो राजभवन के दूसरे भाग में था | आज ठक वह बहों कमी न 
आई थी। कमरे में कोई सामान ने था। केवज्ञ एक कम्बल विद्या हुआ था और जमीन 
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ही पर दम पाँच पुस्तकें रखी हुई थौं। मं पखा; न खस की टदटी, न परदे, न तमवीरें। 
पह्ुआ सीधे कमरे में आती थी | कमरे की दीवारें जलते तवे की भाँति तप रही थीं । वहाँ 
विनय कमत्ञ पर मिर मुकाए बैठे हुए थे। सोफ़ी को देखते ही वह छठ खडे हुए और 
उसके लिए कुर्तो लाने दोडे। भोफी सकोच और लज्जा से गदी जा रही थी। विनय की 
ऐसी दशा हो रही थी, मानों पानी में मीग रहे हैं | सोफी मन में कहती थी->केसा आदरश 
जीवन है। विनय मन में कहते थे+-कितना अनुपम सौन्दय्य है। दोनों अपनी अपनी जगह 
खड़े रहे ! ॥।॒ 

यहाँ विनय सिंह प्रसुसेबक पर, सोफिया के प्रति अपना प्रेम प्रकट कर देते हैं। 
प्रभुसेवक सोफिया से कह देता है। सोफिया स्वयं आदर्श जीवन की उप्रासिका है, अत 
यह समाचार पा कर फूली नहीं समाती--ऐमा देव पुरुष उसे अपने प्रेम कै योग्य समके, 
यह उसके लिए गर्व की बात है | वह प्रभुसेकक से कहती है, “वह मुझे अपने प्रेम के यौग्य 
समझते हैं, यह मेरे लिए गौरव की बात है। ऐसे साधु प्रकृति, ऐसे त्याग भू््ति, ऐसे 
शदुत्माही पुरुष की प्रेम पात्री बनने में कोई लज्जां नहीं | अगर प्रेम प्रसाद पा कर किमी 
युवती को गये होना चाहिए, तो वह युवती मे हूँ।”* 

'कायाकह्प! उपन्यास में मनोरमा अपने शिक्षक ( चक्रघर ) की, उसके सादे 
जीवन और उच्च विचार, उसके आदर्श, त्याग, सेवाशीलता और न्यायप्रियता के कारण 
भक्ति करती है। मनोरमा के मन में वाह्मीकीय रामायण में वर्णित बनवास प्रसंग के 
सम्बन्ध में एक शका थी, जिसका समाधान उसके परिवार का कोई व्यक्ति नहीं कर 
पाता था। चक़्धर, मनोरमा के विचारों के अनुसार, छशका समाधान कर देता है। 
उपर दिन से मनोरमा चक्रधर से स्नेह करने लगती है! मनोरमा की शका है, 'रामचन्द्र ने 
सीता को घर से निकाला, तो वह चली क्‍यों गई 2 अगर वह यह अन्याय न स्वीकार 
करतीं, तो क्या उन पर कोई आपत्ति हो सकती थी ? यह तो में जानती हूँ. कि स्त्री को 
धुरप की आज्ञा माननी चाहिए ) लेकिन, क्या सभी दशाओं में १ जब राजा से साधारण 
प्रजा न्याय का दावा कर सकती है, तो कया उसकी झ्त्री नहीं कर सकती ? जब 
रामचन्द्र ने सीता की परीक्षा ले ली थी और अन्त करण से उन्हें पवित्र भी तममते ये, तो 
केवल भूठी निन्‍्दा से बचने के लिए उन्हें पर से निकाल देना कहाँ का न्याय या? .«. 
मैं आपसे पूछती हूँ, आप रामचन्द्र की जगह होते, तो क्या आप मी सीता को पर से 
निकाल देते 2” 

चक्रधर, “नही, में तो शायद न निकालता ।” 

मनौरमा, “आप निन्‍्दा की जरा मी परवा न करते १” 

आ़घर, “नहों, मैं भूठी निन्दा को परवा न करता |” 

मनोरमा वी आँखें खुशो से चमक उठों, प्रफुल्लित ही कर बोली, “यही बात मेरे 
भी मन में थी। मैने दादाजी से, भाईजी से, पण्डितजी से, लौंगी अम्मा से, भाभी से यही 
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शका की, पर सब लोग यही कहते थे कि रामचन्द्र तो भगवान हैं, उनके विषय में कोई 
शका हो ही नहीं सकठी । आपने आज मरे मन की बात कही | मै जानती थी कि आप 
यही जवाब देंगे। इसीलिए मैने आपसे पूछा था। अब मैं उनलोगों को खूब आडे 
हाथों लूगी।” 

उस दिन से मनोरमा का चक्रधर से कुछ स्नेह हो गया ॥?* 


अन्यन चन्रधर के यह कहने पर कि ऐश्वय पा कर मनोरमा उसे भूल जाएगी, 
मनारमा कहती है, “ में आपको भूल जाऊँगी १ असम्मव है। सुके वो ऐसा मादम होता 
है कि पूवजम में भी मरा और आपका क्सी-न किसी रूप में साथ था। पहले ही दिन 
से मुझे आपसे इतनी श्रद्धा हा गई, मानां पुराना परिचय हो | मैं जब कभी कोई बात 
माचती हूँ, ता आप उसमें अवश्य पहुँच जाते हैं | अगर ऐट्वर्य प्रा कर आपको भूल जाने 
की सम्भावना हो, तो मैं उसकी ओर आँख उठा कर मी न देखूँगी !”?* 


अपने तिलकोत्सव के दिन राजा विशाल सिंह किसानों को भड़काने के अपराध 
में, चक्रधर पर बन्दूक के कुन्दे से वार करते हैं और उसे केद भी करा देते हैं । मनारमा 
दीवान की पुत्री है। जब उसे यह मालूम होता है, ता उस राजा पर क्रोध आता है और 
बह सीध राजमहल में जा कर राजा साहब स उनके अन्याय की बात कहती है ) उसके 
एउद॒गारों में चक्र्धर के प्रति उसकी भक्ति छिपी हुई है। वह राजा साहब से कहती है, 
“आपने अपने तिलकोत्सव के दिन एक ऐसे धाणी पर अत्याचार किया, जिस यर मेरी 
असीम भक्ति है, जिसे मैं देवता सममठी हूँ, जिसका हृदय कमल क जलसिंचित दल की 
भाँति पवित और कोमल है, जिसमें सययासियों का-सा त्याग और ऋषियों का सा सत्य है, 
जिसमें बालकों की-सी सरलता और योद्धाओं की सी वीरता है। जिस समय आपके ये 


निर्देय हाथ बाबू चन्रधेर पर उठे, अगर उस समय मै वहाँ होती, तो कदाचित्‌ कुन्दे का घह 
बार मेरी ही गद॑न पर पडता ।”* 


पूर्वोक्त उपन्यास की ही अहल्या का चनंधर से परिचय अद्भ्रत रूप से हाता है 

और वह उनकी 'भक्त' हो जाठी है। अहल्या के पालक पिता चन्रघर को अपना दामाद 
बनाना चाहते हैं, अत थे अहल्या को दिखलाने के लिए उस अपने घर (आगरा) ले जाते हैं। 
स्टेशन पर पहुँचते ही माद्यूम होता है कि हिन्दू मुस्लिम दगा हो गया है। मुमलमानों के 
द्वारा एक गाय काटी जाएगी । दोनों व्यक्ति पहले घटनास्थल पर ही पहुँचते हैं और चन्घर 
के समझाने बुकाने, यहाँ तक कि गाय के पीछे स्वय कटने के लिए तैयार होने पर, 
झुसलमान भी उनके साहस के कायल हो जाते हैं और कुरबानी नही करते | अहल्या अपनी 
झुत पर से यह दृश्य देखती है और उसे चक्रधर पर भ्रद्धा हो जाती है| जब उसे पिता से 
शात होता है कि आज चक्रधर उसके घर के मेहमान हैं. तो वह उनके लिए फूलों का एक 
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सुन्दर द्वार गूँथती है। माला पहनने के वाद चक्कधर कहते हैं, “आपको मेरे कारण बडा 
कट हुआ | मै दो इस उपहार के योग्य न था।” 

अहल्या, ' यह पपहार नहीं, भक्त की भेंट है।” 

चक्रधर, “मेरा परम सौमास्य है कि बैठे-बेडाए इस पद को पहुँच गया।” 

अहह्या, “आपने आज इस शहर के हिन्द मात्र की ज्ञाव रख ली |”! 

रा में जब मात्रा बागेबरी अहल्या से चकूघर के विषय में सत्य बात कहती है 
भर उससे विवाह की अनुमति चाहती है, दो झृतशता के आवेश में वह बुद्ध बोल नहीं 
पात्ती--अहल्या ने डवडवायी हुई आँखो से वागेरवरी को देखा, पर मुँह से कुछ न बोली। 
कृतञता शब्दों में आ कर रिष्टाचार का रूप धारण कर लेठी है | उसका मौलिक रूप वही है, 
जो आँखों से वाहर निकलते हुए कॉपता और लजावा है ।!* 

कर्मभूमि! उपन्यास में सुस्लिम युववी सकीना भी अमर की साधु प्रकृति और 
दबालुता के कारण उस पर झुग्ध होती है। एक दिन जब अमर उसे गीले कपड़े पहने देख 
कर, उलटे पाँव छौट जाता है और उसके लिए चार साड़ियाँ ले आता है, तो बह अपनी 
अद्वा उस एर अक्ट कर ही देदी है, “बाबूजी, आप नाहक ताडियाँ लाए। अम्मा देखेंगी, 
तो जल उठेंगी। फिर शायद आपका यहाँ आना मुश्किल हो जाए। आपकी शराफत 
ओऔर हमदर्दी की जितनी तारीफ़ अम्मा करदी थीं, उतसे कह्दौ ज्यादा पाया | आप यहाँ 
प्यादा थाया भी ने करें, नहीं स्वामख्वाह लोगों को शुवहा होगा | मेरी धजह से आपके 
ऊपर कोई शुवद्मा करे, यह मैं नही चाहदी ।”! और जब अमर उससे प्रेम की भिन्षा 
माँगता है, तो सिकीमा जैसे पवडा गई। अहाँ उसने एक थुढकी आटे का सवाल किया 
भा, वहाँ दाता ने प्यौनार का एक भरा थाल ले कर उसके सामने रख दिया | सके 
छोटे से पान में इतनी जगह कहाँ है ॥ उसकी समझ में नहीं श्राता कि उस विभूति को 
कैसे समेटे । अचल और दामन सब कुछ भर जाने प्र भो तो वह उसे समेट न सकेगी | 
ऑखें जल हो गई, हृदय उ्लने लगा। गिर भुका कर सकोच् से बोली, “बाबूजी, झुरा 
ज्ञानता है, मेरे दिल में तुम्हारी कितनी इधजत ओर कितनी सुहृब्यत है | मैं तो तुम्हारे एक 
निगाह पर कुरवान हो जाती । तुमने तो मिखारिन को जैसे तीनों लोक का राज्य दे दिया, 
लेकिन भिखारिन राज छे कर क्या करेगी ४ उसे दो टुकेडा चाहिए | सुके धैमने इस लायक 
समझता, यही मेरे लिए बहुत है [४ 

अमर जब अपने प्रेम का तिर्वात दिलाने के लिए छुपी निकाल कर रक्त की दूँदों 
का प्रमाण देना चाहता है; ता उस समय भी सकीना अपनी श्रद्धा और मक्तिपूर्ण बातें 
करती हुई उसे रोकती है, “सबूत की जरूरत उन्हें होती है, जिन्हें थकीन में हो, जो कुछ 
बदले में चाहने हों । मैं शो सिप हम्हारी पूजा करना चाहटी हूँ ) देवता मेँह से कुछ नहीं 
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बोलता, तो कया पुजारी के दिल में उसकी भक्ति कुछ कम होती है १ सुहब्बत खुद अपना 
इनाम है। नहीं जानती, जिन्दगी किस तरफ जाएगी लेकिन जो कुछ भी हो, जिस्म चाहे 
किमी की हो जाए, यह दिल हमेशा तुम्हारा रहेगा ।?' 
यूवाक्त उपन्यास की ही मैंना पहले डॉ० शान्विवुमार की भक्ति करती है) 

डाकुरद्वारे में एक वार भगवान की कथा हावी है और मक्तरण सुनने आत हैं। नैना भी 
सुखदा के साथ कथा सुनने जाती है। कुछ चमार और पासी मो एकदम पीछे, अन्दिर के 
दरबाजे पर, जूतों के पास बेड कर कथा सुनते हैं। एक दिन भक्तगण उन्ह वहाँ देख कर 
उन पर दृट पडते हैं, जूतों में पीटत हैं। डॉ० शान्तिकुमार भी, जो युनिबर्सिटी में प्रोफेसर 
हैं, वही हँ। उन्हें यह अन्याय प्रतीत्त होता है। वे जो घी में चरवी मिला कर बेचते हैं, 
डेनी मारते हैं, रिश्व्तें खाते हैं, धोखा देते हैं, शास्त्र का परों से ठुकराते हैं, सीधे सादे, 
भेहनत की कमाई खाने बाले, मगी और चमारा को पमंद्रोही कह कर उन पर हाथ उठाएँ | 
यह उनकी न्याय बृत्ति का उत्त जित करने के लिए पयाप्त था। वे अन्त्यजों का पक्ष लेत है 
और अपने साथियों क साथ वहाँ से चले जाते हैं। डा० शान्तिवुमार के इस कार्य से नेना 
उनकी भक्ति करने लगती है--नेमा को भी धर्म के पाखण्ड से चिढ थी। अमरकान्त 
( भाई ) उससे इस विपय पर अक्सर बातें किया करता था | अन्लूठो पर यह अत्याचार 
देख कर उसका सूत्र भी खौल एठा घा। - इसलिए जय शान्तिकुमार ने तिलक्धारियों 
का आड़े द्वाथों लिया, को उसकी आल्य जेसे सुख हा कर उमझे चरणों यर लाउने लगी । 
अमरकान्त से उनका वसाने कितनी ही बार सुन चुकी थी। इस समय उनक प्रति उसके 
मन में ऐसी भ्रद्धा उठी कि जा कर उनसे कहदे--ठम धर्म के स-चे देवता हो, तुम्ह नमस्कार 
करती हूँ । अपने आसप्रास के आदमियो का ब्राघित देख देख कर उसे भय हो रहा था 
कि कही यह लोग उन पर हट न पडे | उसके जी में आता था, जा कर डावटर के पास 
खडी हो जाए और उनकी रक्षा करे। जब वह वडुत से आदमियों के भाथ चले गए, तो 
उसका चित्त शान्त हो गया ।!* 

हि दूसरे दिन डाक्टर साहब अन्त्यजों की एक समा करते हैं, घरवालों से छिप कर 
नेना भी सभा स्थल पर पहुँचती है ॥ मभा में एकत्रित व्यक्तियों को ले कर डॉ० शान्ति 
कुमार मन्दिर प्रवेश करना चाहते हैं! फ्लत पण्डा की मार से वे घायल हो जाते हैं । 
इन्हें अस्पताल में भरती कर दिया जाता है! नेना उस रात सोती नही, सुप्ह होते ही पिता 
से बहाना करफे, डॉ शान्विकुमार को देखने वह अस्पताल चली जाती है | डॉ० शान्तिकुमार 
अस्पताल में महीनों रहते हैं और वह उन्ह॑ं नित्य भ्रति देखने जाती है। डाक्टर साहब 
भी उससे ग्रेम करने लगते हैं-- नैना जा एक क्षण के लिए उनका हाल पूछने आ जाती थी, 
इसमें उन्हें न जाने क्यों एक अकार की स्फू्ि का अनुमत्र होता था | वह जब तक रहती थी, 
उनकी ब्यथा जाने कहाँ छिप जाती थी | उसके जाते ही फिर वही कराइना, वही बेचेनी | 

२०. कमंमूमि, पृष्ठ ३०२ 
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उनकी समझ में कदाचित्‌ यह नैना का सरल अनुराग ही था, जिसने उन्हें मौत के सह 
से निकाल लिया |! 

“गोदान' उपन्यास्त की मालती, जो इ्गलैण्ड से डाक्टरी पढ़ थाई है, मेहता वी 
थोर आइृष्ट होती है, तो इसलिए कि वे उसे अपने परिचितों में सर्वाधिक विशिष्ट 
ब्यक्तिससम्पत जान पढते हैं) वे चरिक्वान्‌, सहृदय, मिप्कपट और विचारशील 
विद्वान हैं | उनके ये गुण मालती को उनके प्रति उसी प्रकार भक्तिपू्ण बना देते हैं, जिस 
प्रकार एक 'शिष्य' बपने आदर्श रु के प्रति बन जादा है। शिकार वाले दिन जब 
माह्नती उनके साथ शिकार सेलने जाती है, वो उनके साथ सम्मापण में उसे बिलकुल 
नया आनन्द आता है। मेहता, जय तक कोई शिकार न मिल जाए, भालती के हाव 
भाष, सुस्कान या मधुर बातों पर ध्यान तक नहीं देतें। मालती का जीवन अब प्रक 
रमिकों के बीच में ही बीठा था, जिन्हे वह अपने चाढ्र्य से हमेशा मूस बनाया करती थी। 
मेहता का यह चारितिक बल उसे मुग्ध कर देता है--आज के सम्भाषण में उसे एक 
ऐमा आमन्द आ रहा था, जो उसके लिए विलबुल नया था | उसने कितने ही विद्वानों 
थौर नेदाओं को एक सुस्‍्कान में, एक चितबन में, एक रसीले वाक्य में उल्लू बना वर 
छोड दिया था | ऐसी वालू की दीवार पर वह जीवन का आधार नहीं रख सकती थी 
बाघ उस्ते बह कठोर, ठात, पत्थर सी भूमि मिल गई थी, जो फ्रावडों से चिनगारियाँ 
निकाल रही थी और उसकी कठोरता उसे उत्तरोत्तर मोहे लेती थी ।”* 

बाद में मेहता के प्रति मालती के प्रेम का, विश्लेषण करते हुए प्रेमचन्द कहते है-- 
'मेहता को श्र से उसने पहली थार देखा था, तभी से उसका भन उनकी ओर भुका था ) 
उसे बह अपने परिच्ितों में सबसे समर्थ जान पड़े | उसके परिष्यृद जीवन में बुद्धि की 
प्रखरता और विचारों की दृढता ही सबसे ऊँची वस्तु थीं। धन और ऐश्पर्य को तो वह 
केवल खिलौना समझती थी, जिसे सेल कर लड़के तोड फोड डालते हैं| रूप में भी अब 
उसके लिए विशेष आकर्षण मं था, यद्यपि कुरूपता के लिए घृणा थी | उसको तो अब 
बुद्धि शक्ति ही अपनी ओर भुका सकठी थी, जिसके आश्रय में उसमें आत्मविश्वास जगे, 
अपने विकास की प्रेरणा मिले, अपने में शक्ति का सचार हो, अपने जीवन वी सार्थकता का 
ज्ञान हो | मेहता के बुद्धि बन्न और तेजस्बिता ने उसके ऊपर अपनी मुहर लगा दी |! 

प्रेमचन्द ने अन्य भावों से भी झरी में प्रेम की एसत्ति दिखाई है। पुरुष की 
छपकार और सेवा की मावनाएँ स्त्री के मन में उसके प्रति प्रेम उसन्न करती हैं। वरदान! 
पपन्यास की बृजरानी प्रताप से प्रेम करती है, किन्तु उसका विवाह कमलाचरण से 
होग़ है | अत, प्रताप की स्मृत्रि के कारण बह प्रढ़ि को अपना प्रेम उम्पूर्णतः नहीं दे पाठी 
'एक बार जब प्रताप उसके द्वार तक आ कर उछसें मिले विना लोट जाता है, तो वह इस 

चिल्ता में बीमार पड़ जाती है कि प्रताप उसस्ते मिला क्‍यों नहीं | उसकी अयस्था मरणासत्र 
£+ कमभूमि, पृष्ठ २१६ 
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हो जाती है और जब प्रताप द्वार द्वारा समाचार पा कर उत्तसे मिलने आता है, तमी वह 
बन्द्ी होती है। स्वस्थ होने पर बह इस तथ्य से परिचित होठी है कि वीमारी में कमला 
शरण ने उसकी कितनी सेवा की थी और बिरजन का उसके प्रति सच्चा प्रेम उत्न्न 
हाता है-+जय तक बह ( वृजरानी ) स्वयं अपने कृष्ट में मग्न थी, कमलाचरण की 
व्याइुलता और कधष्टों का अनुभव न कर सकती थी | निस्मन्देह वह उसकी खातिरदारों 
में कोई अश शेप न रखती थी, परन्‍्ठ यह व्यवहार पालन के विचार से होती थी न कि 
सच्चे प्रेम से। परन्ठ जय उसके हृदय से वह ब्यथा मिट गई, तो उसे कमला का परिश्रम 
थौर उयोग स्मरण हुआ और यह चिन्ता हुईं कि इस अपार उपकार का क्‍या प्रतिउत्तर 
दूँ मेण धर्म था कि सेवा सल्कार से उन्हे सुख देती, पर खुख देना कैसा, उलटे उनके 
प्राण ही की गाहक हुई हूँ ) वे तो ऐसे सन्‍चे दिल से मेरा प्रेम करें और में अपना कर्तव्य 
भी ने पालन कर सकूँ। ईरवर को क्या मूँद दिख्ाडँगी / यहाँ ग्रेमचन्द आएनी ओर से 
कहते हैं--मन्चे प्रेम का कमल बहुधा कृपा के प्रभाव से खिल जाया करता है। जहाँ 
एप, यौवन, सम्पत्ति और प्रखुता तथा स्वाभाविक सौरन्य प्रेम का बीच बोने में अकृतकार्य 
रहते हैं, वहाँ प्राय उपकार का जादू चल जाता है ] कोई हृदय ऐसा वन्न और कठोर नहीं 


हो सकता, घो सत्य सेवा से अवीभृत ने हो जाए हि 
विश्वास से भी प्रेम छत्मन्न होता है। किमी छू के ग्रति यदि पुरुष विश्वास रखे, 


तो वह स्त्री का प्रेम पा सकता है| पतिदाएँ भी इसका अनुकूल जबाव देठी हैं। “विश्वास 
कहानी की विलामिनी मिस्र जाशी विसाई के सम्ब-समाज की राधिका है| अस्त के 
गबर्नर मिस्टर जौहरी मे उसका प्रेम लोकप्रसिद्ध है। एक सभा में भाषण करते हुए समाज- 
सेवक आप्ट को गिरफ्ठार कर लिया जाठा है। मिस्टर जौहरो उसे राजद्रोह के अपराध 
में कठोर दण्ड देना चाहता है, किन्तु इसमें सरकार की वदनामी होगी, ऐसा सोच कर 
पमेस जोशी मिस्टर आप्टे का भेद ले कर छसे पडयनतकारियों का नेता सिद्ध करना 
चाहती है। मिस्टर जौहरी की आशा से आप्टे छोड दिया जाता है और मिल जोशी 
उमक पास अपनी उद्दे श्य पूर्वि के लिए जाती है। यहाँ यह स्मरणीय है कि आप्टे ने अपने 
भाषण में मित्र जोशी के दूषित चरिन पर भी आत्ञप्त किया था। मिस जोशी उससे 
कहती है, “मेरे प्रति तम्हारी घारणा निमूल है, अतः मेरा क्लेक मिटा दो !” आप्टे इसे 
स्वीकार कर लेता है कि कह समाचारपयों में खेद प्रकट करके मित्त जोशी से क्षमा मॉग 
लेगा | मिम जोशी पर मिस्टर आप्टे क इस विश्वास का अलम्त प्रमाव पड़ता है और 
बह आप्टे से प्रेस करने लगती है--मिल जोशी को अय तक अधिकाश स्वार्थी थादमियों 
ही से सावका पडा था, जिनके चिकने-चुपडे शब्दों में मठलव छिपा होता या। आप्टे के 
सरल विश्वास पर उसका चित आनन्द से गदगट्‌ हो गया | शायद वह गया में खडी हो 
कर पपने अन्य मिनी से यह वात कड़ती, दो उसके पेशनेवुल मिलने बालों में से किमी को 
उस पर विश्वाम न आता। सब मंद के सामने तो हाँ हाँ करते, पर बाहर निकलते ही 
उसके मजाक उडाना शुरू करते | उन क्पटी मित्रों के सम्मुख यह आदमी यथा, जिसके 
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एक एक शब्द में सचाई ऋलक रही थी, जिंसके शब्द उसके अन्तस्तल से नियलते हुए 
मालूम होते थे |!” 

वायन उपन्यास का रमानाथ एक डाके के भूठे मुकदमे में सरकारी भुखप्रिर है 
थौर “जोहरा' नाम की वेश्या उमके मनवहल्लाव के लिए नियुन की गई है। रमानाथ 
अपनी पत्नी ( जालपा ) वी इच्छा के विर्द्ध सरकारी मुखब्रिर वना हुआ था | जालपा 
प्रति कौ उसके हाज् पर छाड कर स्वय उस मुकदमे से सयसे प्यादा पीड़ित व्यक्ति वे 
परिवार की सेया करती है--उसके वर्तेन साफ करती है, उसवे लिए यगाजल लाठी है। 
एक दिन रमानाथ मोटर प्र सैर करते हुए जालपा को गरगाजल लात हुए देख लेता है 
और मलिनपमना, टुगख्विनी जालपा वी वह मूर्ति उमकी आँखों के सामने से नहीं हृटती | 
इसे ठदाम देख कर जोहरा उसवी कुशल पृद्धती है, तो बह उसे अपनी सारी कठिनाइयाँ 
कह मुनाता है और उससे मदद माँगठा है। जाहरा वेश्या है थौर उमके पास सभी मना 
एन के लिए बाते थे, थात्र तक क्सी व्यक्ति ने उसमे अपने हृदय की व्यथा नहीं कही 
भी | वह अपने प्रति रमानाथ का यह विश्वास और प्रेम देख वर पुलकित हो जाती है-- 
जाहरा कया थी, उसको अच्छे बुरे समी तरह के आदमियो से साया पड घुका था। 
उसकी आँखा में आदमियों की परस थी। उसको इस परदेशी थ्रुवत्र ( रमानाय ) और 
अन्य व्यक्तियों में एक वश फर्क दिखाई देता था। पहले वह यहाँ मी पैसे की गुलाम 
बन कर आई थी, लेक्नि दो चार दिन के वाद ही छमका मन रमा की आर आकर्षित 
होने लगा। प्रौटा ल्लियाँ अनुराग वी अवेहलना नहीं कर सकती) रमा में और सब 
दोप हों, पर बनुराग था | इस जीयन में जोहरा को यह पहला आदमी ऐसा मिला था, 
जिसने उसके सामने अपना हृदय खाल कर रफ दिया, जिमने उसमें कोई परदा नहीं 
रखा |”* रमानाथ का प्रेम पा कर जोहरा वेश्या वृत्ति छोड देती है। 


प्रेम 'प्रम! स भी उत्त्र होता है| जो किमी को सच्चे दृदय से चाहता है, उससे 
एसफ्रा प्रेम वान गिमुस्त नहीं रह सकता । आभूषण! कहानी मे ग्रेमचन्द एक मसग में कहते 
हैं--जो अपने का चाह, उमसे हम विमुसत नहीं हा सकते | प्रेम की शक्ति अपार है |” 
प्रेम का अर्थ है, सेतरा, त्याग और बात्मप््पण | गांदानं उपन्यास्त वी मालत्ी मेहता से 
कहती है, “अगर कोई ख््री आपके पास यासबार किसी न कसी बहाने से थाबे, आपको 
अपना देवता समझे, हर एक बात भ॑ आप से सल्ाइ ले, आपक चरणों के नीचे ऑ्से 
विज्ञाए, थापका इशारा पात ही बाग में कूदने को छेयार हवा, तो मैं दाव से कद सकती 
हूँ, भाव उसकी उपेक्षा न करेंगे, अगर आप उसे टुकरा सकते हैं तो आप सतुष्त नहीं हैं। « 
$ तो कहदी हूँ, उपेच्ा तो दूए सती, झुकएने की दो वात ही वग, थाप रुख सारी के चणएण 
धो धोकर पिएँगे और बहुत दिन गुजरने व पहले ही वह आपवी हृद्येश्वरी होगी।”४ 
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वरदान उपन्यास की पजरानी, जो प्रताप से प्रेम करती है, विद्राह के वाद अपने 
ग्रति कमलाचरण ( पति ) के प्रेम के कारण ही उससे प्रेम करने लगती है--सिम्भव न था 
कि वृजरानी के मुख से काई वाक्य निकले और कमलाचग्ण उमको पूरा न करे। अब 
उसकी तत्परता और योग्यता उन्हों प्रयल्नों में व्यय होती थी। . . बह सदा रुख देखा 
करता । और इस याशा पर कि यह कास उसकी ग्सक्षता का कारण होगा, सब कुछ 
करने प्र कटिवद्ध हो जाता | वजरानी को फूलों से हार्दिक प्रेम था । -कमलाचरण के 
लिए इतना इशारा बहुत था। तन-मन से वाटिका को सुसाज़त करने पर उतारू हो 
गया दो चतुर माली नौकर रख लिए । विविध प्रकार के सुन्दर-सुन्दर पुष्प और पौधे 
लगाए जाने लगे। ..केवेल इसीलिए कि, विरजन प्रमन्न होगी। ऐसे स्नेह भक्त का जादू 
किस पर न चक्न जाएगा श' 


सच्चा प्रेम प्रेमी या प्रेमिका को सत्य, कत्तेब्य, बरात्मसमर्पण, सहदयता, क्षमाशीलता, 
सेवा, त्याग आदि दिव्य गुणों की आर अग्रमर करवा है ) प्रेम में मिथ्या, छल, द्वेप और 
हिंसा के लिए स्थान नही हाग। दूसरे शब्दों में शुद्ध प्रेम में देवत्त हाता है। जो प्रेम 
पशुल्ल की ओर प्रेरित करता है, वह प्रेम का निदृष्टनम स्त्ररूप है। 


सच्चा ग्रेम कत्त व्य के लिए प्रेरित करता है, उसमें वासना नहों हाती। प्रेमचन्द 
की दृष्टि में बासनात्मक प्रेम--शारीरिक मुख भोग के लिए प्रेम-दैय है। उनके विचारों 
के अनुमार इन्द्रिय-सुख-मोग के इच्छुक प्रेमियों का चाहिए कि वे वित्राह कर लें; क्योंकि 
भोग वेधाहिक जीवन में ही सम्भव है, समाज द्वारा स्वीकृत है | अथांत्‌ प्रेमचन्द किसी 
मी दृष्टि से उसी प्रेम का बिशुद्ध मानते हैं, जिसे सामाजिक मान्यता भी मिल जाए। 
इसीलिए व प्रेम में कत ब्य पर अत्यन्त वल देते हैं | 


मगबदी प्रसाद बाजपेयी के 'प्रेमपथ/* नामक उपन्यास की भूमिका प्रेमचन्द ने 
लिखी है। इस उपन्यास में विघत्रा तारा यपने बहनोई ( रमेश ) से प्रेम करती है यौर 
उसमे एकान्त में रात रात भर वार्तालाय करती है, बढ़ उसका चुम्मन और आलिंगन 
करती है और फिर उसे पिशुद्ध प्रेम समझती है ॥ अपनो भूमिका में प्रमचन्द ठारा की 
इस प्रशत्ति का घोर विरोध करते है और कामना करते हैं कि समाज में ऐसी 'अवोध' 
गुततियाँ जितनी कम हों, उतना ही अच्छा है। भूमिका का एक अश यहाँ उद्घृत किया 
ज्ञा रहा है--समाज का बाधार मलुष्यकृठ वन्धनों ही पर है| उन बन्धनों को हटा 
दीवचिए थोर समाज भा अस्ठित मिट जाता है। विवाह भी तो एक कृतनिम वन्‍्धन ही 
है। बेटा वाप की जायदाद का वारिस हाता है, यह भी तो एक कृत्रिम बन्धन ही है | 
इनमें दुछ दन्‍्धन तो ऐसे हैं, जिनकी पहले चाह कितनी जरूरत रही, अय प्रिलकुल मही 
रही | उनका हट जाना ही अन्दा है। लेकिन दुछ वन्धन ऐसे हैं, जो समाज के स्तम्म हैं, 
इनका टूट जाना कदापि वाइनीय नहीं | 
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३ यह उपन्याप्त सनू १९२६ ई७ में प्रद्यतित हुआ था 


श्ध्द प्रेमचन्द का मारी चित्रण 


ज्ली और पुद्ष में प्रेम हो जाना स्वामाविऊ हिया है, लेकिन जिप्त प्रेम का अन्त 
वियाह नंद हा, केबल थासना हो, वह कल्लुपित है, उसकी निन्‍दा होती है और होनी चाहिए, 
अन्यथा विवाह की मर्यादा भेग हो जाएगी ) वारा और रमेश का प्रेम फ्ललुपित है, लेकिन 
आएचय है कि बह ( तारा ) इतने दिनों तक उसे निर्मेल और निम्कलक समझती रही। 
अगर विधवा साली का अपने जवान वहनोई के साथ एकान्द में शात रात मर बातें करना, 
चुम्बन और आलिंगन करने से भी न हिचकना, पवित्र प्रेम है, ठो फिर समार में अपवित 
प्रैम कही है ही नहीं । पत्रित्र प्रेम यह रूप नहीं धारण करता, यह तो बासना ही का रूप 
है। तारा अपने को यहुत दिनों तक धोछा देने के वाद अन्त में रमेश की कुचेष्टा देख कर 
एक दिन एमका तिरस्कार करती है और रमश लजित हो कर उसके पेरों पर गिर पड़ता 
है। उसे शात्र होता है कि वारा उसके साथ सदेव निष्कपट और प्विन ब्यवह्दर 
करती रही | लेकिन, रमेश उसके मदोभावीं को न तमकत सका । इह माँति कत्त व्य की, 
बासना पर विजय होती है। ठीक उम वक्त जय पाठक की मालूम होता है कि अंब तारों 
का पतन हुआ चाहता है, एकाएक उसका विवेक जाग्रद है जाता है और वह रमेश को 
फ़टकार वग़ती है. । 

मगर हम फिर भी यद्दी कहँगे कि यदि तारा ने समाज के वन्धनों वी अवहेलना 
ने की हाती, तो शायद उसे यह विरस्कार झुनाने की नौयत ने बाती ] अगर बह इतमे 
दिनों तक कछुषित वासता,का,परिचय तन पा हकी--शक बार उत्तका प्रषाष मिलने पर 
भी नहीं समकी, तो हम यही बढ़ेंगे कि बह जरूरत से प्यादा अवोष है और ऐसी अबोध 
वालिकाएँ समाज में जितनी कम हो, उतना ही अच्छा ।'/ 

प्रमचन्द के कथा साहित्य में तारा-जैसी 'अयोध' बालिका एक भो नहीं मिलती | 
उन्हाने अपने वर्णनों में, अपने चरियों में, विशेषत नारी चरियों में यह इृदता दिखाई है कि 
विवाह के पूव व भावात्मक प्रम ही करती हैं, शारीरिक तममधों से कोमों द्रर रहती हैं। 
दूसरे शब्दा में, वे प्रम में अपने का भूल नहीं जाती, सदेव मर्यादा का ध्यान रखती हैं। 

क्रयादा की वेद! कहानी में काल्लवाड की रागहुमारी, और मन्‍्दार राज्य के 
राजबुमार में प्रम है और उनका विद्राह भी हानेयाला है | किन्द, विवाह के दिन चित्तौड 
के राणा (भौजराज ) अपने चुने हुए मारो के साथ आते ई ओर मुन्दरी प्रभा को बंलपूपक 
ले जाना चाहते हैं| प्रभा देंखदी है कि उसवे पीछे उसवी मातृभूमि में सूत की नदी बह 
जाएगी, अ्रत बह राणा के माय चली जाती है ) इम प्रकार सतार की दृष्टि में बह रापा 
की रानी वन जाती है, किस्ध मन्दार-डुमार के प्रति प्रम और राणा के प्रतिन्नीप के 
कारण वह राणा को स्वोकार नहीं करती । राणा उसे पाने के लिए विनय और प्रेम का 
सहारा लेत हैं, कि्दू बह नगी तलवार वनी रहती है। वह मन्दार कुमार के पथ भी नहीं 
जाना चाहती, क्याकि समार की दृष्टि मं यह दाणा की पत्नी है। उसका कहना है; 
अव वह पति का घर धोट कर क्हों जाने का अधिकार नहीं रफती | वह अपने कर्तव्य 
पर दृढ़ है--पी राबसाहय की कन्या हूँ, पर ससार की दृष्टि में राणा की रानी हो जुती। 


३. गंगवती असाद वाजपेयी, परे मप्र, भूमिका, ए४ १४ 





नारी और प्रम श््८ 


अत यदि मैं इस कद से छूट भी जाऊेँ, तो मेरे लिए कहाँ ठिकाना हैः मैं केसे मुह 
दिखाऊँँगी ? इससे केबल मेरे वंश का ही नही, धरन्‌ समस्त राजपूत जाति का नाम डूब 
जाएगा। मन्दार-दुमार मेरे सच्च प्रेमी हैं। मगर, क्या वे झुझे अगीकार वरेंगे ! और यदि 
वे निन्‍दा की परवाह न करके सुझे अहण भी कर लें, तो उनका मस्तक सदा के लिए नीचा 
हा जाएगा और कमी-न-कभी उनका मन मेरी तरफ से फिर जाएगया। वे मुझे अपने कुल 
का कल्क सममने लगगे | या यहाँ से किसी ठरह भाग जाके? लेकिन, भाग कर 
जाऊँ कहाँ १ वाप के घर? वहाँ अब मेरी पेठ नहीं | मन्दार कुमार के पास १ इसमें 
उनका अपमान है और मरा भी | ता क्या भिखारिणी बन जाऊ १ इसमें भी जगहँसाई 
होगी और न जानें प्रवल भावी किस मार्ग पर ले जाए। एक अवला स्त्री के लिए सुन्दरता 
प्राणघानक यन्‍न से कम नही। नहीं, मैं इस कैद में मर जाकेँगी। राणा के अन्याय रहूँगी, 
जलगी, मरू'गी, पर इसी घर में | विवाह जिससे होना था, हो छुका | हृदय में उसकी 
उपासना करूँगी, पर कण्ठ के वाहर उसका नाम न निकाल गी।”' ओर इस आग में 
जलने की अपत्ता, मृत्यु का आलिंगन करना श्रयस्कर समक कर, कार से वह आत्महत्या 
करना चाहती है, किन्तु कठार हाथ से छूट कर गिर पडती है। प्रभा क्रुद्ध हो कर साचदी 
है--“मै राजपूतनी हा कर मरने से डरती हूँ । मान मर्यादा खो कर बेहया लोग ही निया 
करते हैं। वह कोन-सी आऊाज्षा है, जिसने मेरी आत्मा का इतना निर्यल बना दिया है? 
क्‍या राणा की मीठी-मीठी वातें १ राणा मेरे शनु हैं। हाय । नि्देयी ने मेरा जीवन नष्ट 
कर दिया और सुके या खिलाता है | कया इसीलिए जीऊें कि उसके कप्ट भावों का 
खिलौना बनूँ १ 
पंफर वह कोन सी अमिलापा है! क्‍या राजकुमार का प्रम १ उनकी तो अं 
कल्पना ही मेरे लिए घोर पाप दै। मैं अब उस देवता के योग्य नहीं हूँ । प्रियतम | बहुत 
दिन हुए, मैने हमको हृदय से निकाल दिया। हम भी झुके दिल से निकाल डाला। मृत्यु 
के सिवा अउ कहीं मेरा ठिकाना नहीं है। शकर मेरी निर्ंल आत्मा का शक्ति प्रदान 
करो। सुमे कर्तव्य पालन का बल दो ।* 
प्रमा अपने शोझावुर हृदय में कटार चुभाना ही चाहती है कि किसी क कदमों की 
आहट पा कर चौंक कर सहमी हुई दृष्टि स देखती है। मन्दार का राजकुमार धीरे धीरे 
पाँच दयाता हुआ कमरे में घुतता है। राजकुमार द्विप कर उसे ले चलने के लिए आया था, 
क़िन्ह उससे प्रेम करने पर भी, अपने करत व्य का ध्यान में रख कर, प्रमा उसके साथ जाना 
स्वीकार नहीं करती । वह राजकुमार से कहती है, “जिस तरह यहाँ मे अपना जीवन काट 
रही हूँ, वह मै ही जानती हूँ, किन्तु लोक निन्‍दा भी तो कोई चीज है। सप्चार की दृष्टि 
में चित्तीड को रानी हो चुकी | अब राणा जिस भाँति रसें, उसी माँति रहूँगो | मै अन्त 
समय तक उनसे धृणा करूंगी, जलूँगी, गी। जब जलन न सही जाएगी, ता बिप खा 
लूँगी या छावी में कटार मार कर मर जाऊुँगी, लेक्नि इसी भवन में | इस घर के बाहर 
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२०७ प्रेमचन्द का नारी चित्रग 


कद्ापि पैर न रखूँगी। लोक लाज ने मुके रागा की आज्ञाकारियी बना दिया है। पतिबता 
की बेडी जयरदस्ती मेरे पैरों में डाल दी गई है| अब इसकी रक्षा करना भेरा धर्म है| इसके 
विपरीत और बुंछ करना छनाणियों के नाम को क्लेक्ठि करना है|” 


धोखा' कहानी की प्रभा वषौली के राव देवीचन्द दी इकलौती पुत्री है। रावगाहव 
उसका विवाह नौगढ़ के नवयुवक और सुशीक्ष राजा हरिश्चन्द्ध से निश्चित करते हैं। 
राजा साहब कालेज में पदते हैं और नए विचारा के भक्त हैं| वे अपनी भावी पली 
( ध्मा ) से विवाह के पूव एक वार साक्षात्कार काने का अवसर माँगते हैं, किम्तु राव 
साहब इस प्रथा को दूषित सममते हैं, अत अस्वीकार कर देते हैं। युवक राजा को मालूम 
है कि प्रभा की गाने का शौक है। वे स्वय गायन विद्या के आचार्य हैं, अत वे योगी वा 
वेश बना कर सूरदास का भजन कर गए थोड़े दिन की प्रीदि! गाते हुए प्रभा के महल के 
पाप्त ते गुजरते हैं। प्रभा योगी को बुला कर, अपनी सहेली के सांथ, भजन सुनती है और 
अपना हृदय उसके चरणों पर न्योछ्वावर कर देती है। उस दिन से प्रत्ति क्षण प्रभा को योगी 
की बही मोहिनी मूर्ति दिलाई पड़ती है और उसके कानी में सदा उसका वही भधुर रॉग 
गूँजा करता है, वह उसी के ध्यान में लीन रहती है) ज्यों ज्यों विवाह के दिन निकट 
आते णाते हैं, त्यों ध्यों वह विरह वेदना से और इस विचार से कि वह अपने भावी पति 
के प्रति अन्याप्र कर रही है, अधिकाधिक व्यादुल होती है। वह हिन्दू कन्या है, इसलिए 
कुमारी नहीं रह सकती | वह आत्महत्या भी नहीं कर सकती, क्‍योंकि पिता को कष्ट होगा। 
परिणाम यह होता हैं कि बढ़ स्वयं बुद़दी और जलती है, किन्तु अपने धर्म से, अपने 
कत्त व्य से, अपनी मर्यादा से तनिक भी नहीं हृटती | बह सोचती है--यह मेरी क्या दशा 
है? मुझे यह क्या हो गया है। मैं हिन्दू कन्या हूँ; माता पिता जिसे सौंप दें, उसकी दासी 
बन कर रहना मरा धर्म है। मुके छत मन से उसकी सेवा करनी चाहिए) किसी अन्य 
पुदध का ध्याव तक मन में लाना मेरे लिए पाप है। आह | यह कलुप्रित हृदय ले कर मे 
किस मूँह से पति के पास जाऊँगी / प्यारे, तुम मेरे दृदय मन्दिर से निकल जाओ | यह 
स्थान तुम्हारे याग्य नहीं । मेरा वश द्वोता, दो तुम्हें हृदय वी सेज पर सुलाती, परन्त में धर्म 
की रस्सियों में बँधी हूँ। 

इस तह एक महीना बीत गया । व्याह के दिन निकट आते जाते थे और प्रभा 
का कमल सा मुख कुम्हलाया जाता था | कमी-कमी विरह वेदना एवं विचार विप्लब से 
व्याकुल हो कर उसका चित्त चाहता कि सती-बुण्ड वी योद में शान्ति लूँ। किस्द राब 
साहब इस शोक में जान ही दे देंगे, यह विचार कर वह ढक जाती | सोचती, में उनकी 
जीबन मर्वस्तर हूँ, झुक अभागिवी को उन्होंने किस ज्ञाड प्यार से पाला है, मैं ही उनके 
जीवन का आधार और अस्तकाल की बाशा हूँ। नहों, यो प्राण दे कर उनकी आशाओं 
की हत्या न करूँगी । मेरे हृदय पर चाहे जो बीते, उन्हें न बुढाझँगी | प्रमा का एक योगी 
गयैये के पीछे उन्मस हो जाना वुछ शोभा सही देता | योगी का गान तानसेन के गानों से 
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मी अधिक मनोहर क्यो ने हो, पर एक राजकुमारी का उसके हाथो बिक जाना हृदय की 
दुर्बलता प्रकट करता है |?” 
प्रभा का राजा से विवाह हो जाता है। विवाह के बाद वह पति के प्रति अपने 
कर्त्तव्य और प्रेम का सदेव ध्यान रखती है, किन्हु एकान्त होते ही योगी की बी मनोहारिणी 
मूत्ति देखदी और वही मघुर हृदयग्राही राग सुनती है| तात्यय यह कि प्रभा योगी की कमी 
भूल नही पाती, किन्तु इसके कारण बह समाज, पिता या पति को कभी शिकायत करने 
का अवसर नहीं देती । जिस दिन उसे पति के द्वारा माक्षम होता है कि वही वह योगी है, 
बह उससे कहती है, “योगी बन कर ठुमने जो कुछ पा लिया, वह राजा रह कर कदापि न 
पा सकते | अब छुम मेरे पदि हो और प्रियतम भी हो, पर तुमने सुझे बडा धोखा दिया 
और मेरी आत्मा को कलकित किया । इसका उत्तरदाता कौन होगा ४* 
वरदान उपन्यास में चिरजन और प्रताप में वाल्यावस्था से प्रेम है, किन्तु बिरजन 
का विवाह कमलाचरण से होता है। सम्तुराल में आ कर प्रिरजन पति की सेवा करठी है 
और प्रताप को भूल जाने की चेष्टा करती है--'जब तक विरजन सपुराल न आई थी, तब 
तक उसकी दृष्टि में एक हिन्दू पत्तितता के कत्तब्य और आदर्श का कोई नियम स्थिर न 
हुआ था | .. .परन्तु जब वह ससुराल में आई और अपने ग्राणनाथ पति को प्रतिक्षण आँखो 
के सामने देखने लगी, तो शनेः शनेः चित्तदृत्तियो में परिवर्तन होने लगा। ज्ञात हुआ कि 
मैं कौन हूँ और मेरा क्या कत्तंव्य है, मेरा क्या धमे है ओर क्या उसके निर्वाह की रीति 
है १ अगली बातें स्वप्नवत्‌ जान पड़ने लगी |” वृजरानी प्रताप से अब भी प्रेम करती है [ 
बह एक वार केवल इस आशका से मरणासन्न हो जाती है कि प्रताप उसे भूल गए, तथापि 
उसका प्रेम विशुद्ध है ॥ इस प्रकार विवाह के बाद बृजरानी प्रताप के प्रति भ्रद्धा रखती है 
और प्रति को कत्तं व्य-तत्मर प्रेम देती है ॥ इसमें उसके पति का प्रेम सहायक होता है और 
दोनों प्रेम के सूत में बँध जाते हैं---'कमला और बृजरानी में दिन दिन प्रीति बढने लगी। 
एक प्रेम का दास था, दूसरी कत्त ज्य की दासी ) सम्भव न था कि विरजन के मुख से कोई 
वाक्य निकले और कमलाचरण छसको पूरा न करे) --.ऐसे स्नेहभक्त का जादू किस पर न 
अल जाएगा ? .. दोनों यही चाहते थे कि प्रेम ज्षेठ में मै आगे निकल जाऊेँ। पर, दोनो 
के प्रेम में अन्तर था। कमलाचरण प्रेमोन्माद में अपने को भूल गया। प्र, इसके विरुद्ध 
विरजन का प्रेम कत्त व्य की नींव पर स्थित्त था ) हाँ, यह आनन्दमय कत्तब्य था| 
प्रति! उपन्यास की ग्रेमा और 'वरदान' उपन्यास की विरजन के चरिन में बहुत 
इक हाम्प है। श्रेण अदतराय की बाझत्ता है और दोनों एक दूसरे से गेस भी करते हैं। 
इसी बीच अमृतराय (जो विधुर हैं ) समाज-सुधार की धुन में विधवा विवाह को प्रतिज्ञा 
कर लेते ईं | प्रेमा को अमृतराय की प्रतिज्ञा मालूम होती है, तो सेते रोते उमकी आस 
मानसरोवर, माण ६, पृष्ठ १६६ 
मानसरोबर, माग ६, पृष्ठ २०१ 
बरदान, पृष्ठ ७३-७४ 
वरदान, पृष्ठ ३-८६ 


न 


२०१ प्रैमचद का नारी चित्रण 


सूज जाती हैं और वह आजन्म अविवाहिदा ही रहना चाहती है, क्योकि एसने मन में 
अमृतराय को अपना पति स्वीकार कर लिया था | उसकी माता जब उसके लिए दूसरा वर 
दूँदमा चाहती है, ठौ बह यह सौच कर कॉपर उठती है कि वह विवाह होगा या विवाह 
का स्वाग | फिर भी उसका प्रम उसके कत्तव्य में वाधक नहीं होता ) वह देखती है कि 
समाज में कोई कन्या वुमारी नही रहती, इसमें उसकी और उसके एरिवार की जगदँसाई 
है--प्रेमा ने इत ( विवाह के ) विषय में उदासीनता प्रकट की) झव उसके लिए सभी 
पुरुष समान थे, बह किमी के साथ जीवन का निर्वाह कर सकती थी | उत्तकी चलती, तो 
बह अधिवाहित ही रहना पसाद करती, पर जवाने लडकी बेठी रहे, यह कुल के लिए घौर 
अपमान की वात थी | इस विपय में किसी प्रकार का दुराग्रह करके वह भाता पिता का 
दिल न दुर्ाना चाहती थी। जिस दिन अमृतराय ने वह भीपण ध्रतिशा की, उसी दिन 
प्रेमा ने समक लिया कि भव जीवन में मेरे लिए सुख लोप हो गया, पर अंविवाहिता रह 
कर अपनी हँसी कराने वी अपेक्षा किसी की हो कर रहना कहीं सुलम था |!" 


प्रमा का विवाह वाननाथ के साथ निश्चित हो रहा है| दाननाथ अमृतराय के 
मित्र हैं, अत उन्हें प्रेमा वी प्रेम कथा मालूम है। दाननाथ को शका होक़ी है कि प्रेमा 
उनसे प्रम कर पाएगी या नहीं। दाननाथ कौ शकाओं का समाधान अमृतराय जिन शब्दों 
में करते हैँ, प्रेमा उन्हें भविष्य में अक्षरश पूर्ण करने में लफल होती है | अम्ृतराय दाननाथ 
से कहते हैं. "ऐसी शका करना ही प्रेमा के प्रति घोर अन्याय है। बह बुल प्रथा पर मर 
मिटने वाली, सप्ची आय रमगी है | उसके प्रम का अर्थ ही है 'परति प्रेम! । प्रेम का दूधरा 
कोई रूप वह जानती ही नही, और न शायद जानेगी। सुकसे उसे इमीलिए प्रैम था कि 
बह सुके अपना भावी पति समझती थी। बस, उसका प्रेम उसके कर्तव्य के अधीन है ।”५ 
प्रेम का बित्राह दामनाथ से होता है और वह पति के प्रति करत व्यपालन में अमृतराय को 
भूल सी जाती है--आदरश हिन्दू-बालिका की भाँति प्रेमा पति के घर था कर पति की 
हो गई थी | अव अस्तराय उसके लिए केवल एक रवप्न की भाँति थे, जो उसने कमी 
देखा धा।” और, दाननाथ को यदि प्रेम के पूर्व प्रेम की कहानी ते माक्षम होती, तो थे 
अपने को ससार में मबसे मुझी प्राणी सरफते--यह सब कुछ था पर दाननाथ को अत भी 
यही शका बनी हुई थी कि प्रेमा को अमृतराय से प्रेम है। प्रेमा चाहे दाननाथ के लिए 
प्राण तक निकाल कर रख दे, पर इस शका को उनके हृदय से न निकाल सकती थी। 
यदि प्रेमा की पेम-कथा उन्हें पहले से मालूम न होती, थो शायद बह अपने को ससाए में 
सबसे झुखी आदमी समझते [7 
(गभूमि! उपन्यास में सोफिया और विनय में प्रेम है. एवं दोनों इस त्रथ्य से 
परिचित हैं कि वे एक दूसरे के नहीं हो सकते, उनके विवाह में धार्मिक और सामानिक 
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वाधाएँ हैं, किन्तु इस विश्वास पर कि वे विशुद्ध, वासना रहित प्रम करते हैं, प्रेम मार्ग 
पर नि शक बढते जाते हैं। विनय य्रशुसेबक से कदृता है, “मैं मली माँति जानता हूँ कि 
मैं आकाश क तारे वाउने जा रहा हँ--वह फ खाने जा रहा हूँ, जो मेरे लिए वर्जित है । 
खूब जानता हूँ प्र, कि मैं अपने जीवन को नेराशय की वेदी प्र बलिदान कर रहा हूँ, 
अपनी पूज्य माता के हृदय पर छुठाराघात कर रहा हूँ, अपनी मयादा की नोका को 
क्लक के सागर में हुवा रहा हूँ, अपनी महत्त्ताकाज्ञाओं का विसर्जित कर रहा हूँ, पर 
मेरा अन्त'करण इसके लिए मेरा तिरस्कार नहीं करता। में तुमसे सत्य कह रहा हूँ, 
भेरे प्रेम में वासना का लेश भी नहों है) मेरे जीवन को सार्थक बनाने के लिए यह 
अनुराग ही काफी है|” ' प्रमुसंबक, जो साफिया का माई है, साफिया से उसके ग्रति 
विनय के प्रेम की वाठ कहता है। साफ़िया तो यहले से ही विनय के त्वाय, साहस और 
धादर्श जीवन पर झुख थी | उसे प्रसछ्ता हाठी है कि ऐसे आदर पुरुष ने उसे अपनी प्रेम 
पानी बनाने के योग्य समझा | प्रभुसेवक पूछता है, “घम विराध होत हुए भी १” सोफिया 
कहती है, “यह विचार उनलोगों के लिए हाते हैं, जिनके प्रेम वासनायों से युक्त होते हैं। 
प्रेम और वासना में उठना हो अन्तर है, जितना कचन जोर काँच में। प्रेम के लिए 
धर्म की विभिन्नता कोई वन्‍्धन नही है। ऐसी वाधाएँ उस मनाभाव के लिए हैं, चिसंका 
अन्त विद्वाह है, उस प्रेम कु लिए नही, चिसका अन्त बलिदान है ।”* 
किन्त, विनय और साफ़िया को शीघ्र ही श्ाद हा जाता है कि वासना रहित ग्रेम 
करना आमान नहीं है--/उस्त दिन क बाद एक सह्ठाह हो गया, पर विनय सिंह ने रात 
पृताने को प्रस्थान न किया। वह किसो-न कमी हीले से दिन टालते जाते थे | काई 
तैयारी न करनी थी, फिर भी तेयारियाँ पूरी न होती थो। जब विनय और सोफिया, 
दानों ही को विद्दित हाने लगा कि प्रेम का, जब्र वह स्त्री और पुद्धप में हो, बासना से 
निलिंप्त रखना उतना आमान नहां, त्रितना उन्होंने समका था। सोफी एक किताब बगल 
में दवा कर प्रात'काल वास में जा वेढती | शाम को मी कही और सेर करने न ता कर 
यही आ जाती। विनय भी उससे दुछ दूर पर लिखते-पत्ते, दत्त से खेलते या किमी 
मिन से बातें करते अवश्य दिखाई देते। « दोनों ही जठघारो, दानों ही आदशब्रादी ये , 
किन्तु एक का धरमंग्रन्था की ओर ताकने का जी न चाहता था, दूभरा समिति को अपने 
निर्धारित विपय पर ब्यारयान देने का लबसर भी न पाता था। दानों ही के लिए प्रेम रल 
प्रेम-मद सिद्ध हो रहा था|” 
जागे माफी का पुन ऐसा अनुभत्र होता है--आह । मैने बडा धोखा खाया। 

पहले मैने सममक्ता था, उनसे केवल आध्यात्मिक ग्रेम करूगी। अप विदित हा रहा है कि 
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आध्यात्मिक प्रेम या भक्ति केवल धर्म जगत्‌ हो की वस्त हैं। ल्री और पुरुष में पिन प्रेम 
होना असम्भव है | प्रेम पहले उँगली पकड़ कर दुरत ही पहुँचा पकडता है [! * 

किन्त, वासना सोफिया को छसके प्रेम से विचलित नहीं करती। वाद में जब 
सोफिया और विनय एक छोटी सी पहाड़ी बस्ती में जाते हैं और साथ साथ रहते हैं, 
बहों उनके पवित्र प्रेम का बासनात्मक प्रेम में परिवर्तित हो चलना स्वाभाविक ही है। 
विनय मिंह तो मदेव लालसायुक्त नेतो से सोफी को देखते हैं, विन्दु सोफिया अपनी मर्यादा 
ओर स्थिति समझती है। एक दिम विनय सोफिया को किसी निर्णय पर पहुँचने के लिए 
यहुत एग करते हैं। सोफिया उन्हें जो उत्तर देती है, वह उसके प्रेम को, उसको कत्तेब्य 
निष्ठा गौर मर्यादाप्रियता के कारण, आदझ प्रमाणित करता है-- 

विनय सोफिया से कहता है, “आज मै समर के लिए कमर कत कर आया हूँ। 
याज हमसे वचन लिए बिना हुम्हारा दामन न छोड्‌गा। क्या अब भी मेरी परीक्षा कर 
श्ही हो ५ 

सोफिया प्रेम-गम्भीर भाव से कहती है, “मेने तो अपने को तुर्हारे चरणों पर डाल 
दिया, अब और ग्रक से क्या चाहते हो ?” 

विनय, “अगर मैं देवता होता, तो तृम्हारी प्रेमोप्रासना से सम्हुष्ट हो जाता, 
लेकिन मैं भी तो इच्चाओं का दास, झुद्र मनुष्य हूँ। मैने जो कुछ पाया है, उससे सन्तृष्ट 
नही हैँ। मैं और चाहता हूँ, सव चाहता हैं। क्या अब भी तुम मेश आशयब गहीं 
सममी १ में पत्ती को अपने में ड़ेरे पर बेढे देख कर रुन्दुष्ट मही, उसे अपने पिंजड़े में जाते 
देखना चाहता हूँ] ग्रथा और भी स्पष्ट रुप से कहूँ ! मैं स्वभोगी हूँ, केबल सुगन्ध से मेरी 
हृष्ठि गद्दी होठी 

सोफिया, “विनय, सुके अभी विवश न करो, में तुम्हारी हूँ। में इस बकत यह बात 
जितने शुद्ध भाव और निष्कपट हृदय से कह रही हूँ, उससे थधिद्व किसी मन्दिर में, कलीसा 
में या हवन कुण्ड के मामने नही कह सकठी | लेकिन कमा करना, में कभी कोई ऐसा 
कर्म ने करूँगी, जिससे तुम्हारा अपमान, तुम्हारी अप्रतिष्ठा, तुम्हारी निन्‍्दा हो। भेरा 
यह सयम अपने लिए नहीं, तुम्हारे लिए है। आत्मिक मिलाप के लिए कोई बाधा नहीं 
होती , पर सामाजिक सस्कारो के लिए अपने सम्यन्धियों और समाज के नियमों की स्त्री 
कृति अनिवार्य है, अन्यथा वे लज्जास्पद हो जाते हैं।” .. 

विनेय, “सोफी, इसका आशय इसके सिवा और कया है कि मेरा जीवन सुख-स्वप्त 
देखने में ही कट जाए।” 

साफिया, “नहीं विनय, में इतनी हताश नहीं हूँ। सुझे अब भी आशा है कि कमी 
ने कमी रानीजी से ठुम्दारा और अपना अपराध छृमा करा लूँगी और तव उनके आशी- 
बॉदों के साथ हम शागत्य छेर में एवेश करेंगे । .. मे दरसे वकितिग अहुरोध् करती हूँ कि 
अब इस प्रसग को फिर मत उठाना, अवथा मुक्के कोई दूसरा रक्षा-स्थान खोजना पड़ेगा |”* 
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नारो और प्रेम २०५ 


क्ायावल्य! उपन्यास को सनोरसा समाज-सेवी उऋकतघर से प्रेम करत है; किन्तु 
यूढे राजा विशाल सिंह मे इसलिए विवाह करठी है कि यह चक्रधर के सेवा-कार्य में, रानी 
होने पर, झपए से सहायता कर सकेगी। चक्रधर और राजा साहव दोनों के प्रति कत्तंव्य 
पूरा करने में, उसके जीवन का बलिदान हो जाता है। किन्‍्द, क्‍हों भी प्रेम और कर्तंष्य 
में रुष्ष नही है ) वह सर्वदा चक्रधर की हित-कामना में मस्त रहती है। उन्हें कौशल से जेल 
से घुडाती है और जिस दिन वे जेल से छूट कर थाते हैं, वह पहली वार श्र गार करती है। 
राजा साहब उसके प्रसाधित रूप को देख कर उसे आँखों से पी जाना चाहते हैं। मनोरमा 
खकघर से कुछ नही छिपाती | चक्रधर उसके आत्मसमपंण से विचलित हो जाते हैं ओर अपनी 
भावी पली ( अहल्या ) वी शरण लेते हैं और उससे शीघ ही विवाह करके लौटते हैं। फिर 
भी मनोरमा उन पर अपना प्रेम प्रकट करती है और चकधर एक बहाना करके, किसी दर 
के शहर म॑, भहल्या को ले जा कर, वस्त जाते हैं) मनोरमा चकधर के दर्शनों से भी वचित 
हो कर वीसार पड जाती है और पंच वर्षो में धीरे घोरे मरणासन्त हा जाती है। तार 
मिलते ही चक्रधर परिवार के साथ मनोरमा को देखने आते हैं। चनक्न्धर के अब तक एक 
पुत्र मी हो रया था। मनोरमा चक्रधर को देख कर, विशेषत' उनके पुत्र को गोद में ले 
कर, इतनी भ्रसन्‍न हो जाती है कि उसकी बीमारी भाग जाती है। वह फिर बन्चे को नहीं 
चोडती, बच्चा उसे ही अपनी माँ समझने लगता है। इसी प्रकार उपन्यास में मनोस्मा 
और अक्घर के श्ैेझ के अन्य कई प्रछण भी छाए हैं । फिन्ते, छनका प्रेम कसी प्रकार 
कल्ुषित नहीं कहा जा सक्‍ता। उनका प्रेम इस बाव से और भी अधिक आदर प्रेम हो 
जाता है कि मनोस्मा का दाम्पत््य प्रेम भी अपूव है। पहले दो राजा साहब मनोरमा को, 
उसके गुणों के कारण, बहुत चाहते हैं, किन्तु एक भ्रम में पड कर वे उसका इतना निरादर 
करते द कि मनोरमा जैसी सदय और सेवाशील पतली ही उमर अग्नि परीक्षा में उत्तीर्ण हो 
सकती थी ) उस अवस्था में भी वह राजा साहब के लिए प्राष तक देने को तेयार है। 
राजा साहब की झृत्सु के बाद मनोरमा एशु पक्षियों से बएना मन बदलाठी है। चक्धर भी 
पली पुत्र रहित हा कर, एक अनतान पयिक्र के रूप में, मनोरमा के माली के द्वारा उसे एक 
पहाडी मेना भेंट करते है। पहाड़ी मैना यही चोला करती है, 'नोरा, हम मुकले भूल गई ! 
मैं तुम्दारा वही पुराना सेवक हूँ।' मनोरमा अस्व-व्यस्त-सी आ कर माली से उस पथिक वी 
हुलिया पूछती है और उसे पहचान कर उसकी प्रतीक्षा में आँखें विद्याएं देती है॥ 
कमेभूमि! उपन्यास में लेझ्ा और डॉ० शान्तिमार एक दूसरे से श्रम करते हैं, 
किन्ह यह प्रेम इतठा पवित्र और सयत है कि दोनों में से कोई पणय निवेशन नही करता [ 
मैना का विवाह जद उसके पिता सम्पत्तिशाली, किन्तु हठी और दुश्चगित्र मनीराम से 
करते हैं, तो बद इसका विरोध नहीं करती | जिव्राह क पूर्व बह डॉन शान्तिकुमार की भक्ति 
करठी है और जिवाह के बाद भी उसका यही भाव बना रहता है | नैना को “वरदान 
उपन्यास वी दृज़रानी और :'प्रतिज्ञार उपन्यास की प्रेमा वी भाँति पति का प्रेम नहों 
मिलता | सुहागराद के दिन ही उसे पति के आचार विचार से घृणा हो जाठी है और वह 
दापपत्य मु से बचित हो जाती है। फिर भी वह अपने कर्तव्य पर दृढ़ बनी रहती है । 


रथ प्रैमचन्द का नारी चित्रण 


वह पति या समुराल की निन्‍दा नही सुन सकती | डॉ० शान्तिकुमार की और भी बह 
धन्मुख नही होती । वित्राह के बाद एक दिन अपने मायके में डॉ" शान्ठिकुमार से उसका 
सामना हो जाता है। डाक्टर साहब के मु से प्रम की बातें निकल भी जाती हैं, किन्हू 
बह उनके प्रति केवल सहानुभूतिशील बनी रहती है, इससे अधिक कुछ नहीं | म्युनि्ति 
पेलिदी में गरीशों के मत्रान के लिए जमीन देने का प्रस्ताव पारित नहीं होता। नैना की 
भावज ( सुखदा ) इस आन्दोलन को नेत्री है, अत डॉ० शान्विवुमार उसे यह समाचार 
सुनाने आते हैं। मूतलाधार वर्षा हो रही है, किन्त मुखदा हडताल कराने चली जाती है, 
क्योकि उसकी दृष्टि में अब हडताल के सिवा और कोई उपाय नहों है। घर में दोनों 
( डाक्टर साहब और नेना ) अकेले बच जाते हैं। दोनो कुछ देर तक चुप रहते हैं। एक 
मिनट बाद डॉ० शान्तिकुमार नेना से पूछत हैं, “कहाँ चली गई ? बहुत जहद गम हो 
जाती हैं।” 

नेना ने इधर-उधर देख कर कहार हे पूछा, तो मालूम हुआ, सुखदा बाहर चली 
गई। उसने आ कर डा० शान्तिकुमार से कहा। 

शान्तिकुमार ने विस्मित हो कर कहा, “इस पानी में कहाँ गई होंगी। में डरता हूँ, 
कहीं हडताल वडताल न कराने लगें । तुम तो वहाँ जा कर सुकते भूल गई मेगा, एक पत्र 
भीन लिखा ।” 

एकाएक उन्हे ऐसा जान एडा कि छमेके मूँह ते एक अनुचित वात निकल रईं। 
उन्हे नैना से यह प्रश्म नहों करना चाहिए था। इसका वह जाने मन में क्या आशय 
समझे | उन्हें मालूम हुआ, जैसे कोई उनका गला दवाए हुए है। वह वहाँ से भाग जाने के 
लिए रास्ता खोजने लगे| वह अप्र यहाँ एक क्षण भी नहीं बेठ मक्‍ते। उनके दिल में 
दलचल होने लगा, कद्दो नेना अप्रमन्न दो कर कुछ कह न बेंठे। ऐसी मू़तता उन्होंने 
केसे कर डाली । व तो उनकी इपजत ईएवर के हाथ है | 

नैना का मुख लाल हो गया। वह कुछ जवाब न दे कर लल्लू (मतीजा ) को 
धुकारती हुई कमरे से निकल गई | शान्तिकुमार मूर्िवत्‌ बैठे रहे | अन्त को घह एठ कर 
मिए भुकाए इस तरह चले, मानों नूते पड गए हों | नेना का वह आरक्त मुखमण्डल एक 
दीपक की भाँति उनके अन्त पट को जैसे जलाए डालता था। 

नेना ने सहृदयता से कह, “कहाँ चलें डाक्टर सांहव, पानी तो निकल जाने 
दीजिए ।” 

शान्तिकुमार ने कुछ बोलना चाहा, पर शब्दों की जगह कष्ठ में जेसे नमक का 
डला पड़ा हुआ था | वेद जहदी से वाहर चले गए, इस तरह लड़खडाते हुए, मानों अब 
गिरे, अप गिरे। आँखों में असुओों का सागर उम्रडा हुआ था ।' है 

“कर्मभूमि! उपन्यास में ही मुस्लिम युवती सदीना अमर से प्रेम करती है, किन्‍्द 
उसके प्रम में सवम और कर्तंव्यपरायणता है, वासना की छाया भी नहीं है। एक दिन 
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अमर सड़ीना के विवाह की बात सुनता है और पागलों की सी अवस्था में उसके घर जा 
कर उससे ग्रम निवेदन करता है। किन सक्नीना संत्रस से काम लेती है और अमर से 
कहती है, “वाबुजी, खुदा जानता है, मेरे दिल में तुम्हारी कितनी इजत और कितनी 
मुहब्यत है। में तो तुम्हारी एक निगाह पर दुरबान हो जाती । मेरे कारण आपकी 
रुमवाई हो, उसके पहले में जान दे दुँगी। मैं आपकी जिन्दगी में दाग मे लगाऊेंगी। 
इस मुहब्बत को गरज से पाक रखना चाहती हूँ। सिर्ष यह यकीन कि मै तम्हारी हूँ, मेरे 
लिए काफी है।” आगे के वार्तालाप में सवीना के प्रम का आदर्श और भी ऊँचा हो 
जाता है - 

अमर, "लिकिन तम्हारी शादी तो होने जा रही है।” 

“इनकार कर दूंगी ।? 

“दुढिया मान जाएगी ९”? 

“#् कह दुगी--अगर हमने मेरी शादी का दाम भी लिया; तो मैं जहर खा लूँगी।” 

“क्यों न इसी वक्त हम और ठुस कही चलते जाएँ 2? 


“नही, यह जाहिरी सुहब्बत है | असली मुहब्बत वह है, जिसकी छुदाई में भी 
विसाल है, जहाँ जुदाई है ही नही, जो अपने प्यारे ते एक हजार कोल पर हो कर मी 
अपने को उसके गले से मिला हुआ देखती है ।”' 

'कर्मयूमि! उपन्यास की ही श्र॒त्नो, जो सुकरमे के बाद घर नही लौटती और 
चमारों की वस्ती में पहुँच जाती है, अमर जय वहाँ प्थिक के रूप में आता है, उससे प्रम 
करने लगती है) उसका प्रेम भी पविन है। वह उससे कहती है, “में दो कभी कभी 
सोचती हूँ, हम यहाँ न आते, तो अच्छा होता। तुम न थे, तब मैं बडे आनन्द से थी। 
घर का धन्धा करती थी, रूखा सूखा खाती थी और सो रहती थी | तमने मेरा वह सुख 
छीन लिया। जानी हूँ, दम मुकस भागे मांगे फिप्ते हा, भुकसे गला छुडते हो । 
यह भी जानती हूँ। हुम्हें पा नहीं सकठी | मेरे ऐसे भाग्य कहाँ १ पर, घोडगी नही। मे 
चुमसे और कुछ नहीं मोगती | वस इतना ही चाहती हूँ कि तुम सुक्के अपनी समको। सुमे 
मालूम हो कि मैं भी स्त्री हूँ, मेरे मिर पर भी कोई है, मेरी जिन्दगानी भी किसी के काम 
आ सकती है।” 

सुत्री के इस आ्मसमपंण से विचलित हो कर अमर कहता है, “आओ, हम तुम कहीं 
चले चलें भुती । वहाँ मै कहँँगा यह मेरी 

सुत्री ने उसके मुँह पर द्वाथ रख दिया और वाली, “बस, और बुछ न कहना। 
मर्द सये एक से होते हैं | में क्या कहती थी, ठुम क्‍या समर गए | मैं तुमसे सगाई नहीं 
क्सँगी, तग्हारी रखेली भी नहीं बनूँगी | त॒म सुके अपनी चेरी सममते रहो, यही मरे लिए 
बहुत है ।”*े 
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प्रेम पतित और प्रथ्रष् स्त्रियों को भी कर्तव्य, त्याग और सेवा के लिए प्ररित 
करता है। 'ऐकर स कहानी की पतीस वर्षीया नायिका तारा! एक अभिनेत्री है। जय वहे 
शहुत्तल्ा का अभिनय कर रही हौती है, कवर निर्मेलरान्त, (जो एक युयक हैं) उस पर 
सुख्र हो गाते हैं। तारा ने थपने जीवन में ऐसा प्रेम नहीं पाया था| वह भी कवर साहव 
है प्रेम करने लगती है+“'एक महीठा गुजर गया, कवर साहव दिन में कई कई वार थातें। 
उहेँ एक क्षण का वियोग भी मध्य था) सारे शहर में मशहूर था कि वाराबाई ने 
बँवर साहब को फाँस लिया और दोनों हाथों स सथति लूट रही है। पर, तारा के लिए 
बाबर साहब का प्रम ही एक ऐसी सम्पत्ति थी, जिसके सामने दुनियां भर की दौलत 
हैय यी। उह अपने मामने देप कर उस कसी वस्तु की इड्ा न होदी थी ।”' ठारा के 
हृदय वी आकात्ञा है कि बह आवन्म अपने प्रमी की चेरी वनी रहे । इसके पहले उसका 
अन्य रईम प्रेमियों के साथ तो व्यवह्यर होता था, उसमें इस वात को प्रधानता थी कि 
उन्हें वह तल्द स-जहद लूट कर अलग हो जाती थी ) वे रईस मी उसे अपने मतोरटतन को 
साधन मान समकत ये | विन्त, कवर साहय से वह विपतीद चाहठी है| वह चाहती है कि 
बे उससे विवाह कर लें-“मेगर एक महीने तक इस प्रम के बातार में घूमने पर भी गाया 
को वह बस्‍्तु न मिली, तिंतके लिए उसकी आमा लोलु। हो रही थी वह कवर साहब 
से प्रम की, थपार और अदून प्रेम वी, सच्चे और विष्कपट प्रम की बातें रात मुनेती थी पर 
उसमें विवाह का शब्द न आने पाठा था, मानों प्यासे को बाजार में पानी घोड कर और 
सब कुछ मिलता हो । किसी शौबीन रईस के साथ वह इससे बुछ दिन पहले शायद 
एक दो मद्दीने रह जाती ओर उस मोच खतोद कर अपनी राह लेती। किये प्रम को 
बदल्षा प्रम है, कवर साहब के साथ यद्द यह निलच जीवन न ब्यवीत कर सकती थी। 
और, वह दिन मी थाता है जय कवर साहब ठारा कै सामने विवाह का प्रस्ताव 
रखते हैं। तारा हों माद की दशा में राठी हुईं उनके पेरों पर गिर १ तीं है। आठवें 
दिन सिविल मेरेच! की वाद ठहर्ती है। कित्द ज्यॉ-य्यों विज्राद के दिन गाते थाते 
चात्े हैं, गया मौच विचार में प्रढती जाती है | कदर साइ्वव से विवाह करने में उसे 
वविश्वांसधात वा अनुभव होता है। कुवर साहव युवक हैं| क्‍या बढ उस-जेती गत 
यौबता के साथ पैबाहिक शीयन सुखपूर्यक व्यद्ीत कर स्वेंगे ॥ अमी तक वह उनके सामने 
सदैव प्रसाधित हो कर, काल के चिहों को मिटा बर निकलती है, किन्‍्त विवाह के बाद 
क्या होगा ? क्या कुबर साइब के प्रम का वह यही वदला देगी - तारा के सुदर झुख पर 
ह॑ की रेखा भी नहीं नवर थाती | वह छुब्घ और छदास है | उसके मन में चार दिनों 
में निरल्तर यही धरने उठ रहा है--क्या कवर साइव के साथ वह विश्वासधाव करे ? 
जिस प्रम के देवता ने छाके लिए बपनी दुल मयाद्य को विलाझल्ति दे दी, अपने बच 
जगों से नाता तोड़ा, चिंतकां हृदय हिमकेश के समान निफलक है, पर्वत के समान 
विशाल, उसी से वह कपट करे | नहीं, वह इठनी नीचता नंद्ों करे सकती | क्‍यों वह 
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कवर साहव का जीवन सुखी वना सकती है १ हाँ, अवश्य) इस विषय में उसे लेशमान 
मी सन्देह न था। भक्ति के लिए एसी कौन-सी वस्तु है, जो असाध्य हो। पर, क्‍या वह 
प्रकृति को धोखा दे सकतो हैं / ढलते हुए सूर्य में मध्याह् का सा प्रकाश हो सकता है?! 
असम्भव | वह स्फ्रूतिं, बह चपलता, वह विनाद, वह सरल छवि, वह तल्‍्लीनता, वह त्याग, 
बह आत्मविश्वास वह कहाँ से लाएगी, तिसके सम्मिश्रण को यौवन कहते हैं ? नहीं, वह 
कितना ही चाहे, पर कूँचर साहब के जीवन का सुखी नहीं वना सकती। बूढ़ा ब्रेल कभी 
जवान बछुडे के साथ नदी चल सकता | 

आह । उसने यह नौयत क्‍यों आने दी १ उसने क्‍यों कृतिम साधना से, बनायटी 
सिंगार से कवर को धोखे में डाला १ अप इतना सब कुछ हो जाने पर वह किस मुँह 

कहेगी कि मैं रगी हुई शुडिया हूँ, तवानी झुकसे कब्रकी विदा हो चुकी, अब केवल 
उसका पद चिह्न रह गया है।”' यहां प्रेमचन्द अपनी ओर से कहते हँ--प्रम सत्य है 
और सत्य और मिथ्या, दानो एक साथ नदीं रह सकठ ।” तारा सत्य की रक्षा के लिए 
कवर साहव से विवाह करने की इछा का त्याग देती है। बह अपने स्थाथ के लिए अपने 
प्रियवम का बुरा नहीं कर सकती | वह वहाँ से माग जाना चाहती है। प्रेमचन्द इसे 
प्रेम्त का बवाया हुआ कत ब्य मागों कहते हें--उसने सोचा -कहाँ भाग कर जार । 
रैल से भागती हूँ, तो भागने न पाऊँगी। सवेरे ही कुँरर साहथ के आदमी छूठगे और 
चारा तरफ मरी तलाश हाने लगेगी ) वह ऐसे रास्ते से जाएगी, जिधर किसी का खयाल 
भी न जाए। 

'तारा का हृदय इस समय गर्य से छलका परता था ) वह डुखी न थी, निराश ने थी। 
बढ फिर कवर साहव से मिलेगी, किन्तु वह निस्स्वार्थ सयोग हागा | वह प्रेम के बताएं हुए 
कत्तं व्य-मार्थ पर चल रही है, फिर ढु ख क्या हो और निराशा क्या हो 2"* 

भागने के पहले वह कवर साहब के नाम एक पत्र लिख जाती है, ताकि वे उसे वहाँ 
ने प्रा कर कोई अनर्थ न कर बेठ ) प्रव का आशय है कि वह उनका प्रेम पा कर ढूप हो गई है 
थोर जब तक जिएगी, उस प्रेम में मग्द रहेगी ! किन्तु, वह अपने को उनकी दासी बनने के 
योग्य नहीं श्री । वह फ़िर उनके दर्शना के लिए आएगी, प्र उसी दशा में, जय वे विधाह 
कर लेंगे | यही उसके लौटने की शत है) 

बव प्रेम में अन्तनिष्ित सचाई, वात्मसमपंण, सद्वदय॒वा, स्थाग, कोमलता, क्षमा 
शीलवा, विश्वास आदि उन उदात्त भावताआ का विवेचन किया जाएगा, जो प्रमचन्द 
की कथा-कृतियों में वहुश बर्षित हैं ) ये सभी भाषनाएं सिवा! के अन्तर्गत आती हैं । यही 
कारण है कि प्रेमचन्द का काई पात प्रेम करता है, तो सेवा की ओर अग्रसर होता है। 
जहाँ प्रेम होता है, वहाँ सवा! होती है, लिने! से अधिक 'देने! की भावना होती है। “दो 
सफ्तियोँ” कहानी को चन्दा सेवा का मदत््व सममती है। वह पद्मा को, जो अपने पति की 
सेवा नहों करठी ओर अपना सारा समय बयने ही बनाव सियार में व्यदीद करती है, समकाती 
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है, “प्रेम का एक ही मूल मन्त्र है, और वह है सेवा | यह मत सममो कि जो पुरुष इम्हारे 
ऊपर भ्रमर की भाँति मेंडराया करता है, वह तुमसे प्रम करता है ) उसकी यह रृपरासक्ति 
बहुत दिनों तक नहीं रहेगी | प्रेम का भकुर रूप में है, पर छत्को पहलवित और पुष्यित 
करना मेवा ही का काम है [”! 

भागा पीछा! कहानी में श्रद्धा ( जो एक सुधरी हुई वेश्या की पुत्री है ) मंगतराम 
से प्रेम करती है। मगतगाम के माता पित्रा, जाति से चमार होने पर भी, अपने पुत्र का 
विवाह एक वेश्या की कन्या से नहीं करना चाहते। जय्र भगतराम छुखी हो कर भद्धा 
को यह समाचार सुनाता है, तो श्रद्धा उसके माना पिठा का हृदय परिवत्त न करने के 
लिए उनकी सेवा करना चाहती है, क्योंकि वह भगठराम के लिए सप्र वुछ करने को 
तैयार है। भ्रद्धा मगतराम को सान्‍्ल्ना देती हुई कहती है, “प्यारे, झुकसे उनका धुषा 
करना उचित है | पढे लिखे आदमियों में ही ऐसे कितने निकरलेंगे | इसमें उनका कोई 
दोष नही | मैं सबेरे उनके द्शन करने जाऊेंगी, शायद सुक्ले देख कर उनका दिल विम्ल 
जाए। में दर तरह से उनकी सेवा करूँगी, उनवी धोतियाँ धोऊेंगी, उनके पैर दावा 
करूँगी, में वह सत्र करूँगी, जो उनकी मनचाही बहू करती। इसमें उज्जा की बौम भी 
बा8१ उनके तलवे सहलाझँगी-भजन गा कर सुनारुँँगी--मुके बहुत से दिल्याती गीत 
आते हैं। अम्माजी के सिर के सफ़ेद वाल जुमूंगी। में दया नहीं चाहती, मैं तो पस भी 
चेरी हूँ। तुम्हारे लिए सब कुद्द क्रूगी--मय कुच्च |”* श्रद्धा की सेत्र और अनवरत 
परिश्रम से भगतराम के भाता पिता उसे पुत्र बधू बनाने को तैयार हो जाते हं। 

'हार वी जीत! कहानी की लज्नावदी में अपने ग्रमी के लिए सोया और त्ञाम की 
पराकाप्ठा दिखलाई गई है। लग्तावती और शारदाचरण में प्रेम है और दोनों का कह भी 
होने बाला है| इसी वीच शार्दाचरण 'मुशीज्ञा” नाम की एक सुन्दरी पर मुख हो जाया है 
और कई दिनों के विचार के थाद ल-जावती के पिता ढो पत्र लिखा है--'मैं थोडे दिनों 
से किसी गुप्त रोग में ग्रस्त हो गया हूँ] सम्मय है, तपेदिक का जारम्म हो, इसलिए में इस 
मई में विवाह करना उचित नहीं समझता ।” शारदाचरण लण्नावती से इस भाँति परा रुसुख 
होना चाहता था कि लज्ञावती वी निगाह में उसकी इज्जत कम ने हो । लजावढी को जब 
यह वात मालूम होती है, वह शारदाचरण के लिए सब कुछ सहने को तैयार हो जाठी है। 
उसको इच्छा है कि अब शारदाचरण ओर उसके विवाह में एक छृष का भी विज्मग् ने हो) 
लज्वाबती लिखती है--सवित्री ने क्या सब इुछ जानते हुए मी सत्यदान से विवाह नहीं 
किया था ? फिर मै क्‍यों डरूँ 2 अपने कत्तं व्य मार्ग से क्‍यों डियूं! में उनके लिए ब्रत 
रफूंगी, तीर करूँगी, तपस्या करूँगी | «« हम और वह इसी महौने में एक दूसरे के हो 
जाएँगे, हमारी आत्माएँ सदा के लिए रुयुक्त हो जाएँगी, फिर कोई बिरषत्ति, कोई दुघंटना 
मुझे उनसे शुद्दा न कर सकेगी | 

२ मानसरोबर, माग ४, ६४8 १२४-१२१ 
३ मानसरोवर माग ६, पृष्ठ रृ८ 


नायी थौर प्रेम श्श्शृ 


एक दिन की देर भी लण्वावतों के लिए असह्य हो जाती है और वह सामाजिक 
रस्मो के विना पूरा हुए ही शारदाचरण की सेवा करने पहुँच जाती है। वह देखती है कि 
शारदाचरण का मुख पीला पडा है, शर्यर काटा हा गया है। आहार आधा भी नही रह 
गया है, वे हरदम चिन्ता में मग्न रहते हैं, कहीं आते-झाते नही | वह यह भी देखती है 
कि क्षय रोग के लक्षण नही हैं, कोई और राग हो सकता है, किन्‍्दु वह स्वप्न में भी वास्तविक 
रोग--प्रेम के रोग--की कल्पना नहीं करती। समकती है, सासारिक ममकटों से उननी 
परेशानी बढ गई है--मुझै तो पिश्वास हाता जाता है कि इन्हें कोई दूसरी ही शिकायत है। 
जरा अवकाश मिले, तो इसका पता लगाऊें] कोई चिन्ता तो नहीं है। रियासत पर कर्ज 


का बार ता नहीं है ? थाडा-बहुत कर्ज तो अवश्य ही हागा। यह वा रईसों की शान है। 
अगर कर्ज ही इसका मूल कारण है, तो अवश्य ही काई सारी रकम होगी। 


वह दिन भो आता है, जब लज्वाचती को शारदाचरण ओर सुशीला के पारस्परिक 
प्रेम की वात माल्ुम हाती है। लजता का न तो शारदाचरण पर माघ है, न सुशीला से 
ईप्यों, बल्कि उसे शारदाचरण के सदाचरण पर अब भी विश्वास है--हा हतमाग्य। में 
अपने को क्तिना खुशनसीव समझती थी । अब ससार में मुझसे ज्यादा वदनसीव और कोई 
न होगा | घह अमूल्य रतन, जो मुझे चिरकाल की तपस्या और उपासना से न मिला, इस 
सृगनवनी मुन्दरी का अनायास मिला जाता है। शारदा ने अभी उसे हाल में ही देखा है| 
कद्राचित्‌ अमी तक उससे परस्पर बातचीत करने की नौपत नहीं आई। लेकिन, उससे कितने 
अतुरक्त हा रहे हैं । उसके प्रम में कैसे उन्मत्त हो गए हैं। ..-अगर सुमे; कसी तरह विश्वास 
हो जाए कि सुशीक्षा उन्हें सुकसे ज्यादा प्रसत रख सकगी, उनके जीवन को अधिक सार्थक 
बना देगी, ठो सुके उसके लिए जगह खाली करने में जरा भी आपत्ति न होगी। बढ इतनी 
गवंत्रती, इतनी निद्धर है कि सुक्ले भव है, कही शारदा को पद्चताना न पढे | 

लेकिन यह मेरी स्वरार्य-वल्पना है। सुशीला गर्वबती मही, निठुर सही, विलासिनी 
सही, शारदा ने अपना प्रम उस पर अर्पण कर दिया है) वह बुद्धिमान हैं, चतुर हैं, दूरदर्शों 
हैं। अपना हानि-लाभ साथ सकते हैं । .. सुझे सब्र करके, अपने मन को समझ कर यहाँ 
से निराश, हताश, भग्नहृदय, विद्य हो जाना चाहिए । परमात्मा से यही प्रार्थना है कि उन्हें 
प्रतत रखे | सुझे जरा भी ईर्ष्या, जरा भी दम्भ नहीं है। में तो उनकी इन्द्वाओं की चेरी 
हूँ। अगर, उन्हे झुकको विप दे देने से खुशी होती, ठो में शौक से विष का प्याला पी लेवी। 

«मैं जानती हूँ, अगर बात बाबूती उनसे वित्राह क लिए जोर दें, ता वह तेयार हो जाएँगे, 

बस सुरोतत क पुतले दै। कल मेरा मन रखने के लिए अपनी जान पर खेल जावेंगे।”* 
लाताबती शारदाचरण के असमतस और दिन्ता का मूल कारण सम कर यहाँ तक त्याग 
करने क लिए तैयार हो जाती है कि उनसे निद्धरठा करठी है, उन्हें यह साचने को विजश 
वरना चाहती है कि इस दीमारी के कारप वह अउ विवाह नहीं करना चाहती | वह ऐसा 
इमलिए करना चाहती है कि वह नहीं चाहती कि उसके साथ-साथ उन्हें भी कष्ट हो। 

२ मानसरोदर, माय ८, एछ र्छ० 

२ मानसरोवर, माय ८, पृष्ठ १७७-१७ह 


सर प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


बह साटी व्यथा खुद केलना चाहती है। वह लिखती है--अमी ठक उन्होंने ( शारदा 
चरण ने ) दीवान साहब से सुशीत्ा के विषय में कोई बातचीत भी नहीं की है। शायद 
मेरा रुख देख रहे हैं| इसी असमजस ने उन्हें इस दशा को पहुँचा दिया है। ..वह नर- 
रल हैं। लेक्नि, मे उनके पेरों की वेडी नहीं बनना चाहती | जो कुछ वीजे, अपने ही ऊपर 
वीते | उन्हें क्यों समेग्र / डूबना ही है तो आए क्यों न डूरूँ, उन्हें अपने साथ क्यों इवा्ुँ 
“यह भी जानती हूँ कि यदि इस शोक ने घुल्ा घुन्ता कर मेरी जान ले ली, तो वह 

अपने को कमी क्षमा ने करेंगे | उनका समस्त जीवन क्षोम॑ और ग्लॉनि की भेंट हो जाएगा, 
नहें कभी शान्त्रि न मिलेगी | कितनी विकट समस्या है । मुझे; मरने वी मी स्वाधीनता 
नहीं । मुझे उनको पतन रखने के लिए अपने को प्रसश रखना होगा। उनसे निठुरता करनी 
पड़ेगी। निया चरित्र सेलना १टेगा | दिखाना प्टेगा कि इस बीमारी के कारण अब विवाह 
बी बातचीत अनर्गल है। बचन को तोड़ने का अपराध अपने मिर छेना पढेगा | इसके सिवाय 


उद्घार की और कोई व्यवस्था नहीं ।”' 

उमके इस अगाध, उदार और द्माशील प्रेम पर सुग्प हो कर शारदाचरण उसे 
यपना लेतें हैं| उनके शब्हों में लब्भावती वा प्रेम इस प्रकार वर्णित है--कौन ऐसा हृदय 
शत्य प्राणी है, जो निष्काम सेवा वे वशीभूत न हो जाए। उसका प्रेम क्तिना गहरा, 
क्तिना पवित, कितना अगराध है। इस अबस्था में कोई दूसरी स्त्री ईप्यां से बावली हो 
जाती, मुमसे नहीं तो सुशीला से दो अवश्य ही जलन लगती, आप बुदती, उसे व्यम्पों से 
छेदती और मुझे धूत्त, कपदी, प्रापाण, न जानें क्या कया कहती | १२ लण्जा ने जितगे 
विशुद्ध प्रेम भाव से सुशीला का स्वागत किया, वह झुके कभी न भूलेगा--मालिन्य, 
सीता, कंडुता का लेश तक न था। ,. वह एक तपस्विनी थी, जिसने प्रेम पर अपना 
जीवन अपंण कर दिया हो . |”* 

भ््यागी का प्रेम! कहानी के लाला गोपीनाथ राष्ट सेवा, परमार्य तथा उच्च आदर्शा 
के कारण विवाह नहीं करते। उनका नाम अनेक सस्थाओ से छुढा हुआ है। वे एक 
कन्या पाठशाला भी खोलते हैं, जिसमें शिक्षा की विमिन्‍त बरध्ुनिक प्रद्धतियों का प्रयोग 
करते हैं। पाठशाला चल निकलती है। एक सुशिक्षिता ग्ूजराती महिला, ( आनन्‍दी 
बाई ) जो विधवा है, पाठशाला की प्रधान वध्यापिका हैं | वे एक अच्ची लेखिबा भी हैं) 
शनें शने दोनों ( गोपीमाथ और आनन्दी बाई ) में ग्रेम हो जाता है, किन्दू जिस दिन 
यह रहस्य गोपीनाथ पर खुलता है; वे आनन्दी बाई से मिलना घोड देते हैं। भासिर 
थानन्दी बीमार पड जाठी है, तो कुशल पूछने थाते हैं। गोपीनाथ के लिए प्रेम से अधिक 
माम प्यारा था, धत' थनन्‍्दी प्रेम के लिए थात्मोत्र्ग करने का विश्वास दिलाती है-- 

धबानन्दी ने गापीनाथ का हाथ धीरे ते अपने हाथ में ले वर कहा, “अब शो कमी 
इतनी क्ठोरता न वीजिएगा # 

गोपीनाथ ( सचित हो कर ), “अन्त क्या है १” 

२ मानसरोबर, माय ८, पृष्ठ २७१-२७२ 
२ मानप्तरोवर, मार्ग ८, पृष्ठ र७३ 


नारी और प्रेम र्श्रे 


आनन्‍्दी, “कुछ भी कहो |”? 

गोपी, “बुद्ध मी हो 2? 

आननन्‍्दी, “हां, कुछ भी हो ।" 

गोपी, “अपमान, निन्‍्दा, उपहास, आत्वेदना |” 

आनन्‍्दी, “कुछ भी हो, में सब दुछ सह सकती हूँ और आपको भी मेरे हेठ सब 
कुछ सहना पड़ेगा।! 

गोपी, “आनन्दी, में अपने कौ प्रेम पर बलिदान कर सकता हूँ, लेकिन अपने 
नाम की नही। इस नाम को अकलकित रण कर मैं समाज की बहुत कुछ सेवा कर 
त़कवा हूँ।” 

आनन्‍दी, “न कीजिए | आपने सय कुछ त्याग कर यह कीर्ति लाभ की है, मै आपके 
यश को नही मिटाना चाहती | ( गोपीवाथ का हाथ हृदयस्थन पर रख कर ) इसको चाहती 
हैं । इससे अधिक त्याग की आकाह्या नही रखती |” 

गोपी, “दोनों बातें एक साथ सम्भव हैं ४” 

आनन्‍्दी, “सम्भव हैं। मेरे लिए सम्भव हैं। मै प्रेम पर अपनी आत्मा कोभी 
न्योघ्वावर कर सकतो हूँ।”' 

दो साल बाद आनन्दी गर्भवती होती है | गोपीनाथ का विचार था कि बह पहले 
महीने में ही मथुरा चली जाए, किन्तु इतने रुपए न तो गोदीनाथ के पास थे, न आनन्दी 
के पास ही कि दस-वारह महीने वहाँ रह सकती। तोसरे-चोथे महीने, जब आनन्दी जाने 
को सोचती है, तो बीमार पड जाती है। इस दशा में उसके लिए यात्रा सम्भव नहीं है। 
गोपीनाथ डरते हैं, कही यहाँ और एक दो भहीने रहने से बात खुल न जाए ] आनन्‍्दी 
की दशा सेंभलने की जगह दिनोंदिन गिरती ही जाती है। मेद खुलने के भय से गोपी 
नाथ उसे किमी डाकदर या वेश्व को भी नहीं दिखाते वे चुपचाप दवाएँ लाते हैं, 
आनन्‍्दी उनका सेयन करती है और दिन-दिन दुर्बल होती जाती है। वह पाठशाला से 
छुट्टी ले लेती है। इस बीमारी में अकेली मथुरा जाने की उसकी हिम्मत नहीं होती-- 
अनजान नगर में इस अस्स्था में अकेली केसे रहेगी ? इसी ोच-विचार में जब दो महीने 
और निकल जाते हैं, तर अन्त में विवश हो कर वह निश्चय करतो है--अप चाहे कुछ 
मिर पर बीते, यहाँ से चल ही दूँ । अगर सफर में मर भी जाऊँँगी, तो क्या चिन्ता है? 
उनकी बदनाम्री वो न होगी, उनके यश को कक्‍्लक तो न लगेगा १ मेरे पीछे ताने तो 
न मुनने पढ़े गे 8 सफर की तैयारियों करने लगी। रात की जाने का सुद्ृत्त था कि सहसा 
सन्ध्वाकाल ही से ग्रसव-बीट्रा होने लगी और स्थारद वजते बजते एक नन्दा-सा हुबंस 
सतयाँसा वालक यसव हुआ ।”* इस प्रकार आनन्‍दी ने यह भेद अन्त तक छिपाए रखा, 
अपनी दाद्ण प्रसव-पीडा का हाल क्सी से ने कहा, दाई को मी सूचना न दी; मगर बच्चे 
के रोने की आवाज से पाठशाला की दाई सामने था कर खड़ी हो जाती है ! 
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उसके धैय॑, त्याग और वाह्मत्मपंण का यही बन्द नहीं होदा। लाज्ा गोपीनाय 
उसी दिन से उसके घर थआना जाना छोड देते हैं। दो हफ्ते वाद बह पाठशाला से भी 
निकाल दी जादी है। तब बह एक तंग गली में मकान ले कर, पुस्तकों के धनुवाद कर, 
किमी प्रकार बच्चे के साथ जीवन यापन करती है | किन्तु लोकनिन्‍्दा, रोग, शोक, निर्धनता 
सभी का सामना करते हुए भी उसे गोपीनाथ से काई शिकायत नहीं है--अब वह दुखिया 
एक तग मकान में रहती थी, कोई पूछुनेवाला न था | वच्चा कमयोर, खुद बीमार, कोई 
आगे, न पीछे, मे कोई दु ख का तगी, न ताथी। शिशु को गोद में लिए दिन के दिन 
वे दाना पानी प्रढी रहती थी । एक बुढिया महरी मिल गई थी, जो बर्तन थो कर चली 
जाती थी | कमी कमी शिशु] को छाती से लगाए रात की रात रह जाती | पर धन्य है, उमके 
धेय और सन्तोष को । लाला गोपीनाथ से न मँह में शिकायत थी, न॑ दिल में | सोचल्ती, 
इन परिस्थितियों में उन्हें मुकसे परार मुख ही रहना चाहिए | इसके अतिरिक्त और कोई 
उपाय नहीं है | उनके बदनाम होन से नगर की कितनी वडी हानि होती। सभी उन पर 
सन्‍्देह करते हैं, पर किसी को यह साइस तो नहीं हो रुकता कि उनके विपक्ष में कोई 
प्रमाण दे सके।”' 
इस घटना के वाई लाला गोपीनाय बइनारी से बचने के लिए नित्य बारह बे 
रात्रि में आनन्दी के घर आते हैं और वह उनका स्वागत करती है॥ गोपीमाथ नाम पर 
मरते हैं, आनन्दी प्रेम पर | 
वरदान उपन्यास की माधदी प्रताप से, जिसे उसने कैवल एक वार देखा था और 
जो अत लापता है, उसके प्रशलनीय शुणों के कारण, प्रेम करती है| कुछ दिनों के बाद बह 
स्वप्न में देखती है कि प्रताप सनन्‍्याप्ती हो गए। उस दिन से वह भी सम्यात्तिनी का सा 
जीवन अपनाती है। इस प्रफार प्रेम के स्वप्न देखने में दस वर्ष निकल जाते है| प्रताप, 
जो 'बालाजी' के नाम से प्रसिद्ध हैं, उस नगर में आते हैं और जव उन्हें माधवी के अपूर्व 
त्याग की गाव ज्ञात होती है, वह वियाह फरके शहस्थ जीवन व्यतीत करने को तैयार हो 
जाते हैं | किन्तु, माधवरी ही नहों चाही कि उसके भोतिक सुख के लिए बालाजी वा 
जीवनादर्श अबरुद्ध हो जाएं-- 
बालाजी के नेन सजल हो गए और सुख पर जातीयता के मद का उनन्‍्माद सा दा 
गया | भारत माता | आज इस पठित अबस्था में भी छुम्हारे अक में ऐसी ऐसी देवियाँ 
खेल रही हैं, जो एक भावना पर अपने यौवन और जीवन की आशाएँ समर्पण कर॑ सकती 
हैं| “जिम प्रेम ने एक ञ्री का जीवन जला जला कर मस्म कर दिवा हो, उसके लिए 
एक मनुष्य के धैय॑ की जला डालना कोई वाह नहीं | थेम के सामने थैय कोई बस्त नहीं 
है| मे दाके, “भाधत्री | वुम जेसी देवियाँ मारत का गोरव हैं | में बडा माखकात हैँ कि 
हुर्दारे प्रेम-जेसी अनमोल वस्तु इस प्रकार हाथ आ रही है। यदि तुमने मेरे लिए योगिनी 
बनना स्वीकार किया है, तो मैं भी तुम्हारे लिए इस सन्‍्याल और वैराग्य को त्याग सकता 
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नारी और प्रेम श्श्ष 


हूँ। जिसके लिए तुमने अपने को मिटा दिया है, बह तुम्हारे लिए बडा से-बडा बलिदान 
करने से भी नही हिचकिचाएगा |” 

माघवी इसके लिए पहले से ही प्रस्तुत थी, तरत वोली, “स्वामीत्री! मे परम 
अबला और बुद्धिहीन स््री हूँ | परन्तु, मे आपको विश्वास दिलाती हैं कि निज विलास का 
ध्यान आज तक एक पल के लिए भी मेरे मन में नही आया। यदि आपने यह विचार 
किया कि मेरे प्रेम का उद्द श्य केबल यह है कि आपके चरणों में सासारिक बन्धनों की 
वेडियाँ डाल दूँ, तो (हाथ जोड कर ) आपने इसका तत्त्व नही सममा। मेरे प्रभ का 
उद्द श्य वही था, जो आज सुक्ते प्राप्त हो गया। आज का दिन मेरे जीवन का सबसे शुभ 
दिन है। आज मै अपने प्राणनाथ के सम्मुख खड़ी हूँ और अपने कानों से उनकी अमृतमयी 
वाणी सुन रही हूँ ।”* 

बालाजी पूर्ववत्‌ जाति सेवा करते हैं ओर माधवी मतवाली योगिनी के वेश में देश 
देश भ्रमण करती हुईं उनको सुकीर्धि गात्ी है ) 


शोदान! उपन्यास में मेहता के प्रति मालती का प्रम मी वर्षनातीव दै। मेहना के 
प्रति अपने प्रेम के कारण मालती उन्हे इसलिए विवाह में आवद्ध नहों करना चाहती कि 
मेहता की समाज सेवा, त्याग और महानता के लिए वह ( विवाह ) बाधक छतिद्ध होगा। 
इस दृष्टि से मालती का त्याग और आस्मसमर्पण अनुपम ह। बह मेहता से, जो उससे 
विवाह का धस्ताव करत हैं, कहती है, “हुम्हारे जैसे विचारवान्‌ प्रतिभाशाली मनुष्य की 
आत्मा को भे इस कारागार में बन्द नहीं करना चाहती | अब तक तुम्हारा जीवन यज्ञ था, 
जिसमें स्थार्थ के लिए बहुत थोडा समय था) मै उमको नीचे की ओर न ले जाऊेंगी | 
भसार को हम जेसे साधको की जरूरत है, जो अपनेपन को इतना फ़ेला दें कि सारा 
सत्ार अपना हो जाए।?१ 


विशुद्ध और आदर प्रेम के उपयु कत चित्रणों से हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैँ कि 

प्रमचन्द की मान्यता है कि जहाँ वास्तविक प्रेम होगा, वहाँ किसी भी दशा में सेवा, त्याग, 
आत्मसभर्पण, क्षमा, उदारता आदि दिव्य भावों का ही वास हागा, न कि प्रतिक्रिया, प्रत्ि 
दिसा, अ्रतिशोध अथवा ईर्ष्या, दे प, क्रोध और घृणा-जैसी अधम दृत्तिपों का ) 'दो सखियाँ 
कहानी की प्रदूमा कहती है, “बह प्रेम प्रेम नहो है, जा प्रत्यापात की शरण ले। प्रेम का 
भादि भी सद्ददयठा है और अन्त भी सह्ृदयता |”* "विश्वास क्‍ड्वानी में मिस जोशी 
कहती है, “प्रम प्रतिकार भहीं करता, प्रेम से दुराग्रह नहीं होता (?*४ 'गवन! उपन्यास का 
रमानाथ कहता है, “जहाँ एक बार प्रम मे वास किया हो, वहाँ उदासीनता और विराग 
चाहे पैदा हो जाए, हिंसा का माव नहीं पेदा हो सकता ।”" गोदान! उपन्यास की 
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मालती मेहता से कहती है, “में प्रेम को सन्देह से ऊपर समझती हूँ। वह देह वी वस्तु 
नहीं, आत्मा की वस्तु है। सन्देह का वहाँ जरा भी स्थान नहीं है और हिंसा तो सन्देह 
को ही परिणाम है। वह सम्पूण आत्मतमपंण है| उसके मन्दिर में तुम परीक्षक वन कर 
नहीं, उपासक बन कर ही वरदान पा सऊते हो ।”' 
प्रेमचन्द की यह भी मान्यता है कि प्रेम के उच्च आदर्शों का पालन नारियाँ ही कर 
सकती हैं, पुरुष नहीं , क्यौकि पुरुष बहुधा प्रेम को वासना से प्रथत नहीं रफ्त पाते | 
, दो जिया? कहानी का भुबन कहता है, “प्रेम के छँचे आदर्श का पालन रमणियाँ ही कर 
सकती हैं। पुष्य कभी प्रेम के लिए आतप्त्मण नहीं कर सकता-बह प्रेम को स्वार्थ 
ओर वासना से प्रथक नहीं कर सकता |”* प्रेमचन्द की कहानियों और उपन्यामों के अनेक 
पात्र इस तथ्य को उदाहत करते हैं।* 
हार की जीत! कहानी की लज्ञावती वे आत्मोत्र्थ का वर्णन किया जा चुका है। 
बह अपने प्रेमी ( शारदाचरण ) और उसकी प्रयमी के मुख के लिए प्रसेजतापूर्वक स्वयं हट 
जाना चाहती है। उसे शारदाचरण पर कभी सन्देह नहीं होता, उप्त पर वह कभी आवि- 
श्वास नहीं करती | उसे विश्वास है कि यदि उसके पिता जोर दें, तो शारदाचरण थव 
भी उससे वित्राह कर लेने ओर उसके लिए अपनी प्रेयसी ( लुशीला ) को भूलने वी चेष्टा 
करेंगे। लण्जावती सुशीला को इस प्रकार अपने साथ रखती है, जेसे वह उसकी ब्ोटी 
बहन हो । 
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३ इमारा उद्देश्य नारी*चित्रण हवी ऐ। अत , वहाँ बुछ ही ऐस पुरप-पात्रों के उदाहरण पर्यात्त 
होंगे जो प्रेम के उच्च ादर्श का पालन नहीं करते, या नो प्रेम को स्वार्थ और वासना से 
पृथक नहीं रख पाते | 'मर्यादा की वेदी' कद्दानी में मन्‍्दार कुमार अपनी विवाद्िता प्रेयसी 
(प्रमा) को वमपूर्वक उड़ा क्षे जाने के लिए उसके मदल म पहुँच जाता है , 'दार की जीत 
कहानी म॑ शारदाचरण का लजावती के प्रति प्रेम सुशौला के सौन्दर्य की एक भसम में हो 
लुप हो जाता है, 'कायर कह्दातो का आक्प केशव पहले तो कपनी सदपाठिनों वेशय-न्या प्रेमा 
से भर दे कर कहता है कि वह समाज के वत्धता को तोड़ कर मी उससे विवाद करे, किन्तु 
जब वह अपने माता पिता का राजी कर शछेती है, तो दह सिर इसलिए अस्वीकार फर देवा 
है कि उसके पिता ने उसे, यंह विवाद करने प्र, स्वाजित सम्पत्ति में से एक कौड़ी भी न देने 
की धमको दी है, 'रगभूमि! उपन्यास में विनय का सोफिया के प्रति श्रेम कई स्थलों पर वासना- 
त्मक हो जाता है, 'कमभूमि” उपन्यास में अमरकान्त का सक्रीना और मुन्नो से प्रेम निवेदत 
दासनात्मक ही है, गोदाद! उपन्यास के कादरबादी मदतता भी और को सूलार शेर हहते हैं, 
जो अपने शिकार प्र किसी की नजर मी नहीं पड़ेने दे सकता। इसके विपरोत करोव्य पर 
उत्सगं होने वाली कौर प्रेम में क्षमाशील नारियों का प्रेमचत्द के कया-साहित्य में बाए-बार 
बणन हुआ है। किन्तु पुष्पों में मो क्पवाद हैं। उदाइरणत , सती” कद्मानी का रत्न तिई, 
'धररसकट! कद्दाती का रूपचन्द, प्रतिज्ञा” उपन्यास का अमृतराय, कायाकल्प! उपल्याप्त का 
अचार धाहि। 


नारी और प्रेम र्श्छ 


'टेक्ट्र व! कहानी की तारा अपने प्रेमी को इस आशय का पत्र लिख कर छाड 
जाती है कि वे विवाह कर लेंगे, तभी वह आ कर उनक दर्शन करेगी , क्योंकि वह अपने 
की उनके योग्य नहीं पाती | 


दा सखियाँ” कहानी में कुसुम और पत्मा दानों ही बिनोद से प्रम करती हैं। पतञ्मा 
ठो कुसुम और विनाद का एक दूसरे को देख कर मुसकुराना भी सहन नहीं कर पादी, 
किन्तु कुसुम का प्रेम आदर्श प्रम की भ्रणी में आठा है ] वह समरती है कि बह सुन्दर नहों 
है और विनाद का मुकाव परम की थार ही है। उसे इसका छु ख नहीं हाठा | उसके प्रेम 
में वासना नहीं है। प्मा और विनोद के विवाह में सबसे अधिक प्रसन्न कुसुम ही रहती है। 
“उसका हृदय निष्कपट है, उसमें न ईर्ष्या है, न ठृष्णा, सेत्रा ही उसके जीवन का मूल तत्त्व 
है।”” कुसुम पद्मा क आभूषणों के चुनाव और सचाब, बस्तों के रण और काट छाँट की 
पूरी जिम्मेबारी ले कर जब विवाह के दिन उसे दुलहन बनाती है, ठा वह अपना रूप देख 
कर चक्ति हो जाती है। 

बुछ महीनों में ही विनोद पद्मा वी विलासी और गववंशील प्रकृति के कारण तथा उसे 
पर धुझेष में अनुरकठ देख कर, दुखी हो कर, घर छोड़ देता है ) घर छाड कर वह कुसुम के 
णस जाग है, पर वहाँ भी उसकी तबीयत नहीं लगती, तो वह चमख्बई चला जाठा है और वहाँ 
से विज्ञायण जाने का निर्णय कर है | कुसुम बहुत चाहती है कि वह विनाद का पत्य के 
थास वापस मेच दे, यर शिनाइ ठेयार नही होता ( डुसुस छस्से कमबई का बता यूक्ध लेठी है ! 
बिनोद बहाँ का पता बता दो देता है, किन्द पठा युप्त रखने वी ताकीद भी कर देता है । 
कुझुम पद्मा को वह पत्ता बताठी हुई लिखती है कि वह उस पते से विनोद का तार दे दे, 
शायद वे सके जाएँ। 

बम्बई पहुँचने पर विनोद कुसुम को एक पत्र लिखता है, जिसक अन्त में ये पक्तियाँ 
हैं, 'भे इस जीवन से तग आ गया हूँ, बव मेरे लिए मौत के सित्रा और काई उपाय नहीं 
है।” बुमुम उसी बवत वम्वई के लिए रवाना हो जाठी है और विप्र पान के कारण मरणा 
सन्‍न विनोद के थाणों वी, हर सम्मव उपाय से रक्षा करती है। इसके वाद बह विनाद का 
ले कर प्मा के पास आती है और दानों की गलदफहमियों दूर करती है। अन्त में वह 
पद्मा को समझाठी है, “अब त॒म्हारी वस्दु हुग्हें सोपती हूँ ) झ्ुके बाशा है, इस दुर्घटना 
मे हुम्दें इतना सचेव कर दिया होगा कि फिर ऐसी नौबठ न आएगी | आात्मसम्ंण करना 
सीस्ये ) भूल जाओ कि छम सुन्दरी हो, बानन्दमय छीवन क्य यही मूच-सन्‍्त्र है ( मे करेय 
नहीं मारती, लक्नि चाहूँ ठो आव बिनाइ का हमसे छीन रुकती हूँ । लेक्नि, रुप में मं 
तुग्हारे बलुओं के बराबर नहीं ।* 

“वायाक्ल्य' उपन्यास में मनारमा ओर चउक्रघर एक दूसरे से प्रेम करते है, किन्तु 
चक्रधर इतने लम्वाशील हई कि व बपना प्रेम प्रकट नद्ो कर पाते। चत्रधर क विवाह की 


३ मानसरोबर, भाग ४, पृष्ठ २१६ 
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श्र प्रैमचन्द का नारी चित्रण 


वातचीव दूसरी जगह चलते देख और चक्रधर द्वारा कन्या ( अहल्या ), को पसन्द कर आने 
की बात उन्हीं के सुख से सुन कर, मनोरमा बूढ़े राजा से विवाह कर लेती है| जिस दिन 
चन्रधर वधू के रूप में अहल्या को ले बाते हैं, प़नी मनीरमा क्षुधित नेतों से अहल्या को 
देखती हुई कहती है, “तुमसे मिलने की बहुत (दनों से इच्छा थी। मैने अपने मन में तुम्हारी 
जो कह्पना की थी, तुम ठीक बेसी ही निकली। हम ऐसी न होतो, तो बाजुजी हम पर 
रीमते ही क्यों  अहल्या, दम बडी भाग्यवान्‌ दो। हुम्दारी-जैसी भाग्यशाली स्थ्रियाँ बहुत 
कम होंगी | हम्हारा पति मनुष्यों में रल है, प्र्दधा निर्देप एवं सवंधा निष्कल्क |” 
किन्तु, मनोरमा को उससे ईर्ष्या नहीं है। वह उससे आगे कहती है, “में ससार में अकेली 
थी। हुहँ पा कर दुकेली हा जाऊँगी | ..आज से तुम मेरी सहेली हो | ईरवर से मेरी वही 
प्रार्थना है कि हम ओर तुम चिरवाल तक स्नेह के वन्धन में बंधे रहें |? 

4कर्मभूमि! उपन्यास की सीना अमर से प्रेम करती है, किन्तु उसकी पली (छुफदा) 
से उस्ते ईर्ष्या नहीं। इसके विपरीत वह सुखदा से उसी स्नेह से मिलती है, जिस स्नेह से घह 
अपनी बहन से मिलती है और उसकी हार्दिक इच्छा है कि मुखदा और अमर फिर मिल 
जाएँ। सद्रीना सुख से कहती है, “मे आपसे सच्चे दिल से कहती हूँ बहन, मेरे लिए इससे 
बड़ी खुशी की वात नहीं हो सकती कि आप ओर वह फ़िर मिल जाएँ, आपत्त का मनमुटाव 
दूर हो जाए। मैं उस हालत में और भी खुश रहूँगी। में उनके साथ न गईं, इसका यही सबब 
था |” वह मुखदा को सलाह देती है, “अब तो उनका पता मालूम हो गया है, आप एक 
बार एनतके एस चली जाएँ। वह खिदमक के युज्ञाम हैं. और खिदमत से ही आएं छहहें 
अपना सकती हैं।”* सुखदा उसकी सलाह नहीं मानती, यह दूभरी बात है। 

पदरदान' उपन्याध् की वृजरामी प्रताप से प्रेम करती है, किन्द उसका विवाह 
कमलाचरण से होता है। विवाह के बाद विरजन अपने दाम्पत्य जीवन के कर्तंब्य पूरे 
करती है और कमलाचरण का प्रेम पा कर सुखी जीवन व्यतीत करती है। १रनह, प्रताप को 
भी सुखी देखने के लिए वह उसके लिए माधवरी को चुनती है| यह बृजरानी के उदार, 
कत्त ब्यपूर्ण, सेत्राशील प्रेम की पराकाष्ठा है-यदि प्रताप को दृजरानी से हार्दिक 
सम्बन्ध था, तो इंजरानी भी प्रताप के प्रेस में प्रणी हुई थी। शब कमलाचांण से उसके 
विवाह की थात पकत्री हुई, तो वह प्रतापचन्द्र से कम दुखी न हुई। हाँ, लण्जावश उसके 
हृश्य के भाव कमी प्रकट न होते थे। विवाह हो जाने के पश्चात्‌ उसे नित्य ।यह चिन्ता 
रहती थी कि प्रताप के पीड़ित हृदय को केसे तसहली दूँ ! मेरा जीवन तो इस माँति 
आनन्द से बीठता है। वेचारे प्रनाप के ऊार न जाने कसी बीतती होगी। माधव उन 
दिनों ग्यारहवें दर्ष में थी | उसके र॒य रूप वी सुन्दरता, स्वभाव और गुण देख देख कर 
आएचर्य होता था। विरतन को अचानक यह ध्यान आया कि क्‍यों मेरी साधवी इस 
यौग्य नहीं कि प्रनाप उसे अपने कष्ड का हार बनाएँ ? उत्त दिन से वह मारी के सुधार 
ओर प्यार में और भी अधिक प्रदृत्त हों गई। वह सोच सोच कर मन ही मन पूली न 





७७ हायाकृत्प, पृष्ठ ३१३ 
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नारी और प्रेम रह 


समाती कि जब माधवी सोलह-सत्रह वर्ष की हो जाएगी, तब मै प्रताप के पास जाऊँगी 
और उससे हाथ जोड कर कहूँगी कि भाषत्री मेरी वहिन है। उसे आज से तुम अपनी चेरी 
समझो | क्या प्रताप मेरी वात टाल देंगे / नही, वे ऐसा नहों कर सकते !”' 

“गोदान! उपन्याम में डॉ मेहता और मालवी में प्रेम के उदात्त और हीन स्व॒रूपों 
पर बहस होठी है | मालठी नारी है और वह निस्स्वार्थ प्रेम को महत्त्व देती है-- 


मेहता मालती से, “अन्छा, मान लो, में तुमसे विवाह करके कल्न तुमसे बेवफाई 
करूँ, तो तुम मुझे क्‍या सजा दोगी ?”? . 
“फ्र उसका कारण खोजूँगी और उसे दूर करूँगी।” 
मान लो, मेरी आदेत न छूटे ४! 

“फिर में नहीं कह सकती, क्‍या करूगी | शायद विष खा कर सो रहूँ |” 

“ज्ञेकिन यदि तुम सुकसे यही प्रश्न करो, तो मैं उसका दूसरा जवाब दूँगा 7? 

भालती मे सशक हा कर पूछा, “बतलाओ ।” 

मेहता ने हृदता के साथ कहा, “'म पहले हम्हारा प्राघान्व कर दूँगा, फिर अपना [५ « 

तुम तो ऐसे हिंसावादी नहीं जान पड़ते ।”? 

“नही मालती, इस विषय में पूरा पशु हूँ और उस पर लब्जित होने का कोई कारण 
नहीं देखता। आध्यात्मिक प्रेम और त्यांगमय प्रेम और नि स्वार्थ प्रेम जिसमें आदमी 
अपने को मिटा कर केवल प्रेमिका के लिए जीता है, उसके आनन्द से आनन्दित होता है 
और उसके चरणों पर अपनी आत्मा समपंण कर देता है, भरे लिए निरथेक शब्द हैं । मैने 
पुस्तकों में ऐसी प्रेम कथाएँ पढी हैं, जहाँ प्रेमी ने प्रेमिका के नए प्रेमियों के लिए अपनी 
जान दे दी है, मगर उस भाषना को मैं श्रद्धा कह सकता हूँ, सेवा कह सकता हूँ; प्रेम कभी 
सही । प्रेम सीधी-सादी गऊ नहीं, खूँख्वार शेर है, जो अपने शिकार पर किसी की आँख 
भी नहीं पडने देता ।”! 

मालती ने उनकी आँखों में ऑँसे डाल कर कहा, “अगर प्रेम सूँल्वार शेर है, तो 
मैं उससे दूर ही रहूँगी। मैने तो उसको गाय समझ रखा था | मै प्रेम को सन्देह से ऊपर 
सममती हूँ । वह देह की वस्तु नहीं, आत्मा की वस्तु है। सन्देह का वहाँ जरा भी स्थान 
नहो और हिंसा तो सन्देह का ही परिणाम है | बह सम्पूर्ण आत्मतमर्पण है। उसके मन्दिर 
में तुम परीक्षक वन कर नहीं, उपासक बन कर ही वरदान पा सकते हो।”? 

वह छठ कर खड़ी हो गई और तेजी से नदी की तरफ चली, मानों उसने अपना 

ब्रोया हुआ मार्ग पा लिया हो | .. और मेहता से उसे जो भ्रद्धा थी, उसे एक घक्ा सा 

लगा, मानो कोई शिष्य अपने गृद को कोई नीच कम करते देख ले ) उसने देखा, मेहता 

की बुद्धि प्रखरता प्रेमत्व की पशुता की ओर खींचे लिए जातो है और उसके देवत्व की 
बोर से औाँखें बन्द किए लेती है और यह देख कर उमका दिल बेठ गया । 

मेहता ने बुछ लब्जित हो कर कहा, “आओ, छुछ देर और बैडें ।” 

१- वरदान, पृष्ठ १३२ 


२२० प्रमचन्द का नारी चित्रण 


माज्ती वोली, “नहीं, अब लौठना चाहिए | देर हो रही है |”! 

इस प्रकार प्रेम बात्मोत्नति में सहायक होता है, यह आत्मा का परिष्कार करता है 
और जीवन को सुधारता है। दो सखियाँ” कहानी में बिनोर लिखता है--अनुराग ही 
आत्मोन्नति का मुख्य साधन है।* 

हार की जीत! कहानी में लज्जावदी के प्रेमी के प्रति आात्मसमर्ण और निस्स्वार्थ 
सेवा से प्रभावित हो कर इस प्रेमी की दूसरी प्रेमिका ( सुशीला ) उसे पत्र लिखती है-- 
मेरा आपसे यही अनुरोध है कि लज्जा को हाथ सेन जाने दीजिए | वह नारी रल है। 
मैं जातती हूँ कि मेरा रग-रूप उससे कुछ अच्छा है और कदाचित्‌ आए उस्ती हलोमन में 
पड गए, लेकिन मुममें वह त्याग, वह सेदा माव, वह आत्मोलर्ग नहीं है। में आपको 
अमन रख सकती हूँ, पर आपके जीवन को उन्नत नहीं कर सकती, उसे पवित और यशस्वी 
नहीं वना सकती | लज्जा देवी है, वह आपको देवता बना देगी |” 

नारी को जब मध्चा प्रेम मिलता है, ठो सहज ही उसका आत्ममुधार होता है। वे 
नारियाँ भी, जिनका अस्तित्व समाज में तितालियों की भाँति है और जो अपने रग रुप के 
आक्पंण से जहाँ तहाँ प्रेम मधु पान करती रहती हैं अथवा वे लियाँ मी, जो प्रेम की हाट 
सजाती हैं; जिन्हें सच्चे प्रम की सुगत्ध भी नहीं मिल पाती, यदि कभी विशुद्ध प्रेम के 
सम्पर्क में आती हैं, तो उनकी भी ब्ात्मा उसके प्रझाश से निमल हो जाती है। फिर हो 
कई कहपना भी नहीं कर सकता कि ये वे ही नारियाँ हैं, जो चाँदी के चन्द दुकड्ढों के 
लिए प्रेम का ध्यवनाय किया करती थीं। विश्वास! कहानी की मिस जोशी, 'ऐक्ट्रेस' 
कहानी की तारा, 'गियन उपन्यास की जोहरा तथा 'गोदान' उपन्यास की मालती ऐसी ही 
नारियाँ हैं। वे प्रम का बदला प्र से, विश्वास का बदला विश्वास से देती हैं | प्रेम और 
विश्वास प्र कर उनके जीवन में एक नया मोड था जाठा है | उनका जीवन विलामिता बोर 
छल-क्पट के वदले तप थौर व्रत, हेवा और कत्तंव्य, त्याग और छमा से पूर्ण हो जाता है। 
उनके जीउन का मिथ्या अश मिट जाता है| वे इसलिए तिवलियाँ थी, वारागनाएँ मीं 
कि प्रेम के इस दिव्य रुप से वे अनभिश थीं । इस सम्बन्ध में डॉ हजारी प्रसाद द्विवेदी 
लिखते हैं--प्रेमचन्द के मत से प्रेम एक पावन वस्तु है। वह मानसिक सन्‍्दगी को दूर 
करता है, मिथ्याचार को हटा देता है और नई प्यौति से तामसिक्ता का ध्वस करता है। 
यह वात उनकी किसी भी कहानी ओर किसी भी उपन्यास में देखी जा सकती है। यह 
प्रेम ही मनुष्य को सेवा और त्याग वी ओर अग्रसर करता है। जहाँ सेवा ओर त्याग नहीं, 
वहाँ प्रेम भी नहीं, वासना का ग्रावह्य है। सचा प्रेम सेवा और त्याग में दी अभिव्यक्ति 
पाता है | प्रेमचन्द का पान जब प्रेम करने लगता है, तो सेवा की ओर अग्रसर होता है और 
अपना सर्वम्व एयिवणग कर देता है ४ ७ 

है गोदान पृष्ठ ४०७ ४१० 
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प्रेमचन्द युग में पुरुष के अत्थाचारों से नारी यो ही पीडित थी, किनन्‍्ह विधवा तो 
पुदप और ख््री दोनों की दुष्टि में पतित थी | उसे घर के सारे कार्य करने पड़ते थे, सबकी 
सेवा और खुशामद करनी पड़ती थी, फिर भी वह आदर दौर सहानुभूति का नहीं, घृणा 
का पात्र समकी जाती थी। बह शुभ-कार्या से वहिष्कृव, पतिघातिनी, पापिनी और जाने 
क्या-क्या समझी जाती थी ) यदी नही, ये बातें उसके गूँह पर कद कर उसका अपमान 
भी किया जाता था। घिधवा की उम्र जितनी कम होती थी, उस पर अत्याचार भी 
उतना ही ज्यादा होता था ) बह बाल विधवा हो, या निस्सनन्‍्तान युवती, या निराध्ित 
और अनाथ, किसी भी स्थिहि में, समाज की दृष्टि में, उसका पुनर्विवादह वाछित न था| 
उसके भाग्य में जीवन-भर दुःख ओगना ही लिखा था | उस पर से समाज और परिवार 
का अपमान, अश्रदेलना ठथा पुश्षों द्वारा दिए जानेबाले प्रलोभन। यदि थे ऐसे किसी 
प्रनोभन में फंस जात्ती थो, तो उनके लिए मिवा आत्महत्या, वेश्या-इत्ति अथवा धर्म परि- 
बर्तन के और कोई रास्ता नहीं रह जाता था | आने परिवार और समाज में उनके लिए 
कोई स्थान नहीं रहता या | 

अरक्षित और सम्पन्न विधवाओं के हितेपी बनने वाले बहुतेरे व्यक्ति निकल आते थे, 
किन्तु उनका वास्तविक उद्दे श्य तो ऐमी रूी का सर्वस्वापहरण हो रहता था। निस्तन्तान 
विधवाओ को तो पत्ति की सम्पत्ति में थोडा हिस्सा भी नहों मिलता था। उन्हें केषल 
भरण-पोषण का हक था। 

इस प्रकार विधवाओं की समस्या के दो पहलू थे-"(१) नेतिक ओर (२) आर्थिक | 
विधवा-विव्ाह इन दोनों का स्वोच्म समाधान था | अत, समाज सुधारकों ने उस युग में 
इस वात पर बहुत जोर दिया ) 'हिन्दू विधवा पुनर्विवाह अधिनियम समर १८५४३ ई० में 
हो पारित हो गया था। ये विवाह पर्याप्त मात्रा में सम्पन्न मी हुए, किन्तु इस सामाजिक 
मान्यता न मिल सकी ] अं), चिधवाओं की दशा सुधारने के लिए विधवाभ्रमो की स्थापना 
पर भी बल दिया गया। बगाल में ईशवरचन्द्र विधातागर, मरराष्ट्र में महादेव गोविन्द 
रानाड़े और प्रो० कपे तथा पजाब और उत्तर प्रदेश में आयेसमाज द्वारा आयोजित पिषवा- 
विवाह और विधवाश्रम उपयुबत बंथथ की पुष्टि करते हैं) इन प्रयस्नो वा सबिस्तर वर्णन 
प्रथम अध्याय में किया जा चुका है। 

प्रेमचन्द ने विधवा-समस्या के किसी मी पहलू और अग को नहीं छोड़ा है | पति की 
मृत्यु के बाद “वरदान! उपन्यास की वृजरानी अपने को सर्वधा अनाथ समझती है, ययपि 
उछतके घर में उसके समुर, जेठ ओर तैठानी सभी मोजद हैं | हिन्दू-खी का पति से पृथक कोई 
अस्वित्त नहीं होता, इसलिए पति की मृल्ु के वाद वह अपने को अत्यन्त निरीह समझती 


र२२ प्रेमचन्द का नारे चित्रण 


है। इजरानी की 'हु ख दशा” का वन प्रेमचन्द इन शब्दों में करते हैं--सोमाग्यवती स्री 
के लिए उमका पत्ति ससार की सदसे प्यारी बस्तु होती है। वह उसी के लिए जीती है 
और उत्ती के लिए मरती है। उसका हँसना बोलना उसी को प्रसन्न करने के लिए और 
एसका बनाव श्र गार उसी को लुभाने के लिए होता है| उसका सौहाग उसका जीवन है 
और सोहाग का उठ जाना उसके जीवन का अन्त है | कमलाचरण की अकाल मृत्यु बृज* 
रानी के लिए मृत्यु से कम न थी। उसके जीवन की आशाएँ और छमगें सब मिठ्री में 
मिल गई |! 

विधवा बृजरानी का अपना कष्ट कुछ कम नहीं है, उत पर उसकी सास ( प्रेमवती ) 
ध्यम्य वाणों से उसके हृदय को बेधती रहती है | बृजरानी के विधवा होने के थीडे दिनों के 
बाद उसके ससुर को भी ४नेके एक दुश्मन ने मार डाला था। प्रेमबती इसके लिए भी 
अपनी बहू को ही दोषी ठहराती है। वह वाल बाढ़ पर विरजन से चिढ़ जाती और कह्टू 
क्तयों से उसे जलाती | उसे यह भ्रम हो गया था कि ये सव आपत्तियाँ इसी बहू की 
लाई हुई हैं। यही अभागिनी जय से घर में आई, घर का सत्यानाश हो गया। इसका 
ऐरा वहुत निदृष्ट है| कई वार उसने खोल कर विरजन से कह भी दिया, “हुर्हारे 
चिकने रूप ने मुझे ठप लिया। में क्या जानती थी कि हम्हारे चरण ऐसे अशुभ हैं।” 
विरजन ये बातें सुनती और कलेजा थाम कर रह जाती | जय दिन ही बुरे आ गए, तो 
भली वातें क्यों कर सुनने में आएं | यह आठों पहर का ताप (से दुख केबऑॉसूभी ने 
बहाने देते ।!* 

“पिक्कार! कहानी वी मानी की दशा तो और भी बुरी है। वह निराधार विपंवा 
है और अपने चाचा के पर विपत्ति के दिन काट रही है। उससे तीन आदमियों का काम 
लिया जाता है, फिर भी घर का कोई प्राणी उससे खुश नहीं रहता--विह घर का सारा 
काम करती, इशारों पर भाचती, सबको खुश रखने वी कोशिश करती , पर न जानें क्यो 
चचा और चची दौना उससे जलते रहते। उसके आते ही महरी अलग कर दी गई। 
नहलाने घुलाने के लिए एक लौंडा था, उसे भी जवाब दे दिया गया ) पर, मानी से इतना 
उपार हाने पर भी बचा और चच्नी न जानें कया; उससे मँँह एुलाए रहते। कभी चचा 
घुड़किया जमाते, कभी चची कोसतों, यहाँ तक कि उसकी चचेरी वहन ललिता भी बात 
बात पर उसे गालियाँ देती |” 

शुभ कार्यो से वहिष्यृत विधवा की प्रतित्रिया का वणन भी प्रेमच-द ने किया है। 
एपयु कत कहानी में ललिता के विवाह की शुभ तिथि आती है। सभी ज़ियाँ मुन्दर 
वस्त्ाभूषणों से सुर्मा जते हैं | विधवा मारी के शरीर पर कोई आशभूषण नहीं है, मे छसे 
अच्छे कपड़े ही मिले है, फिर भी वह प्रस7 है | नव वधू ( लक्षिता ) का श्र गार किया जा 
रहा है। कल की वालिका को वधू वेश में देखने की इच्छा का मानी सबरण नहीं कर 
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पाती और सुसकुराती हुईं उस कमरे में प्रवेश करती है, जिसमें ललिता का शंगार किया 
जा रहा है। सहसा उसे चाची की कठोर आवाज सुनाई पडठी है, “तुके यहाँ किसने 
बुलाया था, निकल जा यहाँ से ।? 

मानी ने बडे-बे कष्ट सहे थे, किन्तु चाची की आज की यह मिंड़की सुन कर उसे 
बड़ी ग्लानि होती है| उसका मन उसे धिकारता है--'तेरे छिल्कोरेघन का यही पुरस्कार है, 
यहाँ सुहागिनों के बीच में तरे आने की क्या जरूरत थी ४ बह इसी दुःख में एकान्त में जा 
कर खूब रोती है और आन्मदृत्या करना चाहती है। 

सम्भ्रान्त और सुशिक्षित परिवारों में भी विधवा की दशा नौकर-चाकर से अच्छी 
न थी । “निर्मला” उपन्यास वी रक्मिणी विधवा होने के बाद भाई के घर का आश्रय लेती 
है। सुशी तोताराम विधवा बहन का पालन पोषण किस दृष्टि से करते हैं, यह उनके कथन 
से शाव होता है। वे निर्मला से कहते हैं, “मैने तो सोचा था कि विधवा हैं, अनाथ हैं, 
पाव भर आदा खाएँगी, पडी रहेंगी | जब और नौकर चाकर खा रहे है, त्तो यद्द तो अपनी 
बहन ही हैं । लड़को की देख माल के लिए एक औरठ की जरूरठ भी थी, रख लिया; 
लेकिन इसके यह माने नहीं है कि वह तुम्हारे ऊपर शासन करें |”! 

उन युवती, निस्सन्तान विधवाओं की, जिनके निकट का कोई सम्बन्धी नहीं रहता 
था; और भी दुर्दशा थी । प्रतिज्ञा” उपन्यास की नायिका (पूर्णा) एक ऐसी ही विधवा है| 
विधवा पूर्णा अनाथ, निस्मन्‍्तान, सुन्दर युवती है । उसकी ससुराल अथवा मायके में ऐसा] 
कोई सम्सन्धी नहीं, जो उसका मरण-प्रोयण करे | यदि वह कपड़े सी कर और चकी पीस 
कर अपना खर्च किसो भाँति निकाल भी ले, तो उसे लोगों के मन्देह और मिथ्या लांहन 
से बचाने बाला कोई नहीं या तथा शोहदों और बदमाशों के कारण अकेली रहना मी 
दुस्साध्य था। उसके उदार पडोसी लाला बदरी प्रसाद, जो पूर्णा की सहेली के पिता भी 
हैं, दया करके उसे अपने घर में स्थान देना चाहते हैं. और सुविधा होने पर उसके नाम से 
बैंक में चार इजार रुपए जमा करने के पक्ष मे भी है, जिससे उनके भरने के वाद पूर्णा को 
कोई कष्ट न हो, उसी के सूई से उसकी परवरिश होती रहे ; किन्द बाद की परिस्थितियों 
से स्पष्ट है कि यह विधवा वी समस्या का कोई मौलिक समाधान नहीं है। 

लाला बदरी प्रसाद का लोभी पुत्र पिता के इस कार्य का स्पष्ट विरोध करने का 
साहस नहीं रखता, अतः वह पूर्णा से जा कर मिलता है। यहाँ प्रेमचन्द दिप्पणी करते 
हैं--उसे इसकी जरा भी जिन्ता न थी कि इस अबला का क्‍या भविष्य होगा | उमका 
निर्वाह केसे होगा, उसकी रच्छा कौन करेगा, उसका उसे लेशमात्र भी ध्यान न था | वह 
केवल इस समय उसे यहाँ से टाल कर अपने रुपए बचा लेना चाहता था !"* फिर मी 
पूर्णा की सरत्, निष्कलक, दीन मूर्ति देख कर कमला प्रताद को अपनी नीचता पर लप्जा 
आती है | दूसरे ही क्षण उसका ध्यान उसकी मुन्दरठा पर भी जाता है और सहानुभूति 
तथा चाडुकारितापूर्ण बाते करके वह उसे अपने घर ले आना चाहता है। पूर्णा मी अधिक 
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आपत्ति नहीं कर पाती, क्‍योंकि आश्रय विहीन अबला के लिए इस समय ठिनके का 
सहारा ही बहुत था, वो वह नौका की कसे अवहेलना करती ।” 


पुदय की बासना को विधृवा की निराक्रयता किस प्रकार प्ररित करती है, यह 
पूर्णा की स्थिति से शात होता है। प्रमचन्‍्द कहते हैं--क्मला प्रसाद लगख्पट नथा। 
सबकी यही धारण थी कि उममें क्ञाह और कितने ही डुय्ुण हों, पर यह शव ने था। 
किसी स्त्री पर ताक झाँक करते उसे किसी ने न देखा था | फिर पूर्णा के रूप ने उसे केसे 
माहित कर लिया, यह रहस्य कौन समक सकता है। क्दाचित्‌ पूर्णा की सरलता, दीनता 
और आश्रय द्वीनता गे उसकी वुष्रवृत्ति को जगा दिया | उसकी दृषणता और कायरता 
ही उसके सदाचार का आधार थी। विलासिता महंगी वरतु है। जेब के रुपए ख्च करके 
भी किमी आफत में फंस जाने की जहाँ प्रतिक्षण सम्भायता हो, ऐसे काम में कमला 
प्रसाद जैप्ता चतुर आदमी न पड़ सकता था । पूर्णा के विषय में उसे कोई मय न था | वह 
इतनी सरल थी कि उस काबू में लाने के लिए किसी थड़ी प्राधना की जरूरत न थी | 
और फिर यहाँ दो किसी का भय नही, न फेसने का मय, न पिट जाने की शका | अपने 
घर ला कर उसने शकाओं को निरस्त्र कर दिया था ।/* 


ऐसी नीच प्रवृत्ति के ध्यक्ति बातें वनाने में वडे कुशल होते हैं| मरल तथा धार्मिक 
अबृत्ति की विधवाओ का प्रेम, ईश्वर और धर्म के नाम पर बष़्नी आर ओहष्ट करा 
और इसके कारगर न होने पर प्राण दे देने तक की धमकी देना--इन व्यक्तियों के यही 
बुछ छटके होते हैं | कमला प्रसाद पूणा से एकाधिक वार कद्दता है, “जिम दिम से 
ठुग्हारी मधुर छवि देसी है, उसी दिन से एम्हारी उप्तना कर रहा हूँ। पा प्रतिमाओं 
की उपासना पत्र पुण्य से होती है, किन्तु त॒म्हारी उपासना में ऑाँमुओं से करता हूँ। मैं 
मूठ नहोँ कहता पूर्णा | अगर इस समय तुम्हारा सकेत पा जाऊं, तो अपने प्रा्ों वो भी 
तुह्यरे चरणों पर अर्गग कर दूँ। अवश्य ही पूव जन्म में हमसे मेरा कोई मनिष्ठ 
सम्बन्ध रहा होगा . अगर त॒म्हारी ऑफ मेरी ओर से यों ही फ्री रहीं, तो देख लेना; 
कमला प्र॒त्ताद की लाश या ता इसी कमरे में तटपती हुई पराओगी, या गया तढ पर, मेरा 
यह निश्चय है | ,.प्रम ईश्वरीय प्रेरणा है--ईशवरीय सन्देश है | प्रेम के सतार में बादमी 
की बनाई सामाजिक व्यवस्थाओं का कोई मूल्य नहीं। विवाह समाज के संगठन की 
केवल आयोजना है। . क्या ईरवर ने पुम्दें इसीलिए वनाया है कि दो तीन साल्त प्रम 
का सुख भोगने के वाद आजीजन वैधन््य की कठोर याठना महती रहो ? कभी नहीं, ईश्वर 
इतना अन्यायी, इतना क्रूर नहीं हा सकता | ईश्वर हम्हें दु खके इस अपार सागर 
में डूबने नहीं देना चाहते। वह ब॒र्दें उवाला चाहते हैं, बुम्हें जीवन के आनन्द में मल 
कर देना चाहते हैं। यदि उनकी प्ररणा न होती, तो सुमे-जेसे दु्ज्ञ मनुष्य के दृदय में 
प्रेम का उदय क्यों होदा, जिसने किसी स्त्री की ओर कमी आँख उठा कर नहीं देखा, 
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बह आज तुमसे प्रम की भिक्दा क्या माँगता हाता १ सुके तो यह देव की स्पष्ट प्ररणा 
माल्तुम हो रही है।!' 
इस प्रकार के प्रलोमनों स अत्यन्त इृढ चरिन वाली विधवाएं ही बच कर रह 
सकती थी । पूर्णा सामान्य नारी है। सुमित्रा ने उसके स्वमाव का अच्छा विश्लेषण किया 
है, “तुम्हारा हृदय निष्कपट है। अगर तुम्हें कोई न छेडता, तो हम जीवन प्रय॑न्त अपने 
अत प्र स्थिर रहती । लेक्नि, पानी म॑ रह कर हलकोरों स बचे रहना बुम्हारी शक्ति के 
बाहर था। बे लगर की नाव लहरों में स्थिर नहीं रह सकती । पडे हुए धन को उठा लेने 
में किसे सकोच होता है 2” पृणा समकती है कि कमला प्रप्ताद का प्रेम मिथ्या है और 
वह बार-बार उसका विरोध करठी है, किन्तु कमला प्रसाद के प्राण-त्याग की बार बार 
की धमकी से उसका कामल और निष्कप्ट हृदय विचलित हो जाठा है | वह खूब समझती 
है कि बाबू साहब इंश्वर को क्यों हमेशा बीच में घमीट लाते हैं. और उनके प्रम की क्‍या 
सीमा है | चह कमला प्रसाद स कहठी है, “वाबूजी, यह सत्र खाल्ली बात्त ही-बात है ) इसी 
सुहल्ले में दो एक ऐसी घटनाएँ देख चुकी हूँ । आपको न जाने क्यों मेरे इस रूप पर मोह 
हो गया है | अपने दुभाग्य के सिवा इसे और क्या कहूँ १ जब तक आपकी इच्छा होगी, अपना 
मन बहलाइएगा, फिर बात भी न पूछिएगा, यह सव समम रही हूँ। ईश्वर का आप बार- 
बार बीच में घमीद लाते हैं, इसका मतलब समझ रही हूँ ) ईश्वर किसी को कुमाग की आर 
नहीं ले जाते । इसे चाहे प्रम कहिए, चाहे वैराग्य कहिए, लेकिन है कुमाग ही। मैं इस 
धोखे में नहीं आने की, आज जो कुछ हो गया, हो गया, अप भूल कर भी मेरी आर आँख 
मे उठाइएगा, भही तो मैं यहाँ न रहूँगी। यदि कुछ न द्वो सकेगा, तो डूब सरूगी।”* 
फिर भी थह कमला प्रसाद के 'मायाजाल! में उलकती जाती है, क्याकि 'धन मे चाहे 
आदमी का जी भर जाए, प्रेम से ठृष्ति नहीं होती। ऐसे कान बहुत कम हैं, जा प्रेम के शब्द मुन 
कर फूल न उठें ।४ कमला प्रसाद एक और कौशल रचता है | यह पूर्णा के सस्कारों का, 
पाप और पुण्य में उसकी आस्था को, उसकी पति भक्ति और सयम को मी तर्क से काट 
देता है, आखिर विवाहिता ही क्या पुरुष को जजीर से बाँध रखती है १ वहाँ भी तो पुरुष 
बचन ही का पालन करता है ? जो वचन का पालन नह्ठी करना चाहता, क्या विवाह उस 
किसी तरह मजबूर कर सकता है सुमित्रा मेरी विवाहिता हो कर द्वी क्या ज्यादा मुखी हो 
सकती है १ यह तो मन मिले की बात दै। जब विवाह के अवसर पर बिना जाने वूके 
कही जाने वाली वात का इतना महत्त्व है, तो क्या प्रम से भरे हुए. हृदय से निकलने 
बाली वात का काई मदत्त ही नहीं 7” इसी प्रकार वह पूर्णा से अन्यत्र कहता है, 
“साधारण कामों में जब हमसे कोई भूल हो जाठी है, तो हम उसे तुरन्त सुधारते हैं। त्तय 
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जीवन को हम क्‍यों एक मूल के पीछे नष्ट कर दें अगर थाज किसी देवी बाघा मे यह 
मकान गिर पे, तो हम कल ही इसे बनाना शुरू वर देंगे, मगर जद कसी थबत्ता के 
जीवन पर दैदी ब्राघात हो जाता है, तो उत्त आशा की जाठी हैं कि वह सदैव उसके 
नाम का रोदी रहे | यह कितमा बडा अन्याय है । पुरपौं ने यह विधान वेबल अपनी काम 
बासना की तृप्ठ करने के लिए क्या है| - स्त्रियों के लिए परहिमता घ्म को पसे लगा 
दी | पुन मस्‍्कार होता, तो इतनी अनाय स्त्रियों उसके पजे में छेसे पैसतीं ! बस, यही 
सारा रहस्य है। स्थाय छो हम समझते, जब पुरुषों को भी यही निषेध होता ।”' 
कमला प्रमाद के इन तो से पूर्णा का हृदय विचलित हो जाता है। फ़लतः उसके 
मन में पि म॒क्ति, सयम और अत के विरुद्ध तरह-तरह के विचार उठने लगते हैं--क्या 
घह मर जाती, तो उसके पति पुनविवाह ने करते ! अभी उनकी अ्रवस्थां ही क्‍या थी! 
परच्दौस वर्ष की अडस्था में क्या वह विधुर-जीवन का पालन करते / कदापि नहीं | अब 
उसे याद ही मे थावा था कि पण्डित बमन्त कुमार ने उसके साथ कभी इंठना अनुरक्त 
प्रेम किया था। स्वर्ग और नरक सव दकोसला है| अब इससे दु.खदायी नर क्या 
होगा ! जब नरक ही में रहना है, तो नरक ही तही। कम से कम जीवन के कुछ्ठ दिन 
ता भाननद से कटेंगे, जीवन का डृछ मुख टो मिलेगा | जिससे प्रेम हो, वही अपना सवे 
बुछ्ध है। विवाह और संस्कार सव दिखावा है। चार अक्षर सस्ट्षत पद देसे से क्या होता है? 
मतलय्र तो यही है न कि जिसी प्रवार स्त्री का पालन पोषण हो। ऊँद, इस चिन्ता में 
क्यों कोई मरे ! वित्राह क्या स्त्री को पुरुष मे बाँध देठा है?! वह भी मन मिले ही का 
सौदा है। स्त्री और पुछ्ण का मने न मिला, तो विवाह क्‍या मिला देया! विवाह होने 
पर भी तो पुरुष की जब इच्छा होठी है, स्त्री को छोड देवा है। विना विवाह के भी तो 
स्त्री पुरुष वानीवन प्रेम से रहते हैं ।!* 
यहाँ यह कहना अलगत न होगा कि पूर्षा वे उपरोक्त त्कों पर कमला भ्रत्ताद के 
विचारों का स्पष्ट प्रभाव है और इसमें सन्‍्देह नहीं कि बे पूर्षा के लिए खतरनाक हैं। 
प्रेशाक्रम! उपन्याय की गायत्री के रूप में प्रेमचनद ने एन निस्थन्गन थुबठी 
विधवाओं की स्थिति का भो चित्रण किया है, जो सम्पत्ति बी स्वामिनी होती थीं। 
गायत्री वी छोटी वहन का प्रति ( ज्ञाशशवर ) गायत्री के धन ओर प्रेम, दोनों को अपनाना 
चाहता है। पूर्धा की भाँति गायत्री भी एक सतीसाध्वी स्त्री है और सदि छसे कोई 
छेड्ठता नही; तो बह आजन्म अपने अत का पालन करठी, किन्तु ज्ञानशकर चहुर शिकारी 
की माँति उसके भेय्य स्थल पर ही घपना वाण चलाता है। गायन्रो निस्सन्तान है, झतः 
इसके जीवन वी अभिलापाएँ अपने तक ही सीमित हैं। बह गबंधील, खुशामदण्सन्द, 
आदर और मानप्रिय तथा धार्मिक प्रवृत्ति दी स्त्री है । जानथकर उसकी इन्हों भावगाओं 
ओऔर अमिलापाओं को तृप्त कर उसके हृदय में स्थान पाने का प्रयल करदा है| पहले बह 
एक पत्रिका में, गायत्री की जीवनी के रूप में, एक प्रशतात्मक लेख लिखता है। यद्याव उसने 
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नारी और बेधव्य श्र७ 


यह लेख अपने ससुर की प्रेरणा से लिखा था, किन्दु उसने उस लेख को गायत्री के हृदय 
को जीतने का साधन माना था | वह लेख को इतना पसन्द करती हैं कि ज्ञानशंकर को 
अपने इलाके का मैनेजर नियुक्त कर देती है। इमी लेख के आधार पर गायत्री को रानो 
की पदबी मिलती है और प्रदवी-प्रदान के जलसे को सफ़ल बनाने का सारा श्रेय भी 
शानशकर को ही आप्त होता है। गायत्री के एकाकी जीवन में रानी की पदवी का 
मिलना एक महत््ताकाज्ा का पूर्ण होना है। वह छोटे-बडे सवको इनाम देती है, शानशंकर 
को बँगला बनवाने का खर्च मिलता है। उस दिन से गायत्री का प्रेम पाने के लिए बह 
उसकी सम्मान भावना को उत्तेजित काने लगता है। वह इलाके का सुप्रवन्ध करता है, 
जिससे जायदाद की आमदनी बढ जाती है। वह उसी रुपए से धर्मशाला और मन्दिए 
बनवाना ध्रारम्भ करता है, जिससे प्रजा में रानी गायत्री की सुकीर्ति फैल जाती है) 
उप्तकी धार्मिक प्रवृत्ति के लिए शानशक्र धर्म और शान का पाछण्ड रचता है। वह नित्य 
शाम को मागवत-कथा सुनता है। सुहल्ले के कुछ श्रद्धालु आ छुटते हैं। कीर्त्त न करतें- 
करते लोग रोने लगते हैं। जानशकर की आँखों से सबसे अधिक अश्रु वर्षा होती है। वह 
बड़े-बडे केश रख लेता है, पेरों में खड़ाऊँ और गेरू में रैंगा हुआ लम्बा-दीला कुरता 
पहनने लगता है। बातें इस प्रकार करता है, मानो उसे दिव्य-शञान प्राप्त हो गया है। 
गायत्री अत्यधिक प्रभावित होती है) वह भी कथा सुनती है। #ष्ण की मूर्ति को स्नान 
कराती है, भोग लगाती है और कीत्त न करती है॥ फिर मी उसे शान्ति नहीं मिलती। 
एसका हृदय एक तृष्णा, एक विरहमय कल्पना से सदेव जला करता है | वह दृष्णा-लीला 
के दर्शन और श्रवण से सन्तृष्ट नहीं है, वह स्वय रास रचाना चाहती है| यद्यपि वह 
ज्ञानशंकर को अपना कृष्ण स्वीकार करने का साहस नही कर पाती, फिर भी उसका रूप 
उनसे बहुत-बुद् मिलवा-शुलता-सा लगता है। 

इस प्रकार गायनी शानशंकर के जाल में पँसती जाती है और एक समय ऐसा 
आता है, जब ज्ञानशंकर का विरह उसके लिए असक्य हो जाता है। वह उत्तके लिए 
नए-नए जालों की रचना करता जाता है और गायती भो पूर्णा की भाँति पवन की खाई 
की ओर बढती जाती है। यद्रणि इन दोनों युवती विधवाओ के सतीत्व की रक्षा हो जाती 
है--इनका मानसिक पातित्रत्य तो कब का नष्ठ हो चुका था-- किन्तु, क्या ऐमी परिस्थि- 
तियों में समी हिन्दू-विषवाएँ इस प्रकार के नर-पिशाचों से अपनी रक्षा कर सकतीं 
होंगी १ और, पथभ्रष्ट स्तियों के लिए हिन्दू समाज में केवल दो उपाय है--आक्मइत्या 
या वेश्या-दृत्ति | पूर्णा कमला धसाद से कहती है, “अत जाने दा वाबूजी, क्‍यों मेरा 
जीवन भ्रष्ट करना चाहते हो | तुम मर्द हो, ठुम्हारे लिए मव बुछ माफ है। में औरत हूँ, 
में कहाँ जाऊँगी १ दूर तक सोचो | अगर घर में जरा भी सुनगुन हो गई, तो जानते हो, 
मेरी क्‍या हुर्गति होगी ! डूब मरने के सिवा मेरे लिए कोई और उपाय रह जाएगा १ 
इसको सोचिए, आप मेरे पीछे नि्वासित होना पसन्द करेंगे ? और फिर बदनाम हो कर-« 
कलक्ति हो कर जिए, तो क्या जिए[”! 


१- प्रत्तिा, पृष्ठ €८ 





श्स्८ प्रमचन्द का नारी चित्रण 


विधवा को क्या करता चाहिए और कया महों, समाज के हाथों में इसकी लग्बी सूची 
होती है। 'क्मशूमि! उपन्यास की रेणुका देवी का परिचय देतें हुए प्रेमचर्द लिखते हैं-- 
'ेणुका देवी रूप और अवस्था से नही, विचार और व्यडद्यार से दृद्धा थी। दान और बत 
में उनरी आस्था न थी, लेकिन लोकमत को अपहेलना न कर सकती थी | विधवा का 
जीवन तप का जीवन है | लोकमत इसके विपरीत छुछ नहीं देख सकता | रेणुका को विवश 
हो कर धम का स्वॉग भरना पड़ता था।”' विधवा पर सभात को कलक लगाते भी देर नहीं 
लगती ] 'प्रतिशा” उपन्याम में विधवा की कर्णावस्था पर लेखक टिप्पणो कणा है, 
विधवा पर दोषारोषण करना कितना आसान है। जनता को उसके विषय में नीची से 
भीची धारणा करते देश नहीं लगती, मानों दुवासना ही वैधव्य की स्त्रामाविक इति है, 
मानों विधवा हो जाना मन की सारी दुर्बासनाओं, सारी दुर्बलवाओं का उमड़ 
त्राना है।'* 

विषवाओं वे यदि युवती पुत्रियों हैं और उनकी आर्थिक दशा अच्छी नहीं है, तो 
इसमे समाज में अनेक कुप्रथाओ और समस्याओं का जन्म होता है। दहेज के अभाव में 
विधवा अपनी पुद्नियोँ का विवाह सुपान से नहीं कर पात्ती और अनमेल विवाह के कारण 
दाम्पत्य कलह, वेश्मा-बृत्ति आदि कई प्रश्न उपस्थित होते हैं| “निर्मला! उपन्यास वी 
कल्याणी जद विधवा होती है, उ्तके दो लडकियों हँ--बडी लडकी ( निर्मला ) विवाह-याग्य 
है और धाटी लडकी ( हृष्णा ) भी दर वर्ष की है। ग्रेमचन्द लिखते हैं, 'दरिद्र विधवा के 
लिए इससे वेडी और वया विपत्ति हो सकती है कि जवान वेटी मिर पर सवार हो | 
लड़के भगे पाँच पढ़ने जा सकते हैं, चौका वर्तन मी बपने हाथ से किया जा सकता है, 
रूख सूखा खा कर निर्वाह किया जा सकता है; मॉपडे में दिन काटे जा सकते हैं, लेकिन 
युबती कन्या धर में नहों बिठाई जा सकती | 

निर्मला का विवाद बूढ़े तोवाराम से होता है। युवती त्री वृद्ध पति से सन्दृष्ट 
नहीं हो सकती, यह मनोवैज्ञानिक सत्य है। ऐसी अवस्था में या तो वह अपने भाग्य को 
दोष दे कर अपनी स्थिति से सम्ताप कर लेती है, यद्यपि उसकी ब्ान्तरिक जलन बनी 
रहती हैई, अथवा वह प्रथभ्रष्ट भी हो जा सकती है। ४दाहरणार्य, निर्मला अपी बहन 
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सिमला पृष्ठ ३३ 

(७) निर्मला के अंवहार को देख कर सोताराग सोचते हैं--'जब युवक वृद्ा के साय अरक्ष नहीं 
रह सकता, तो युवती क्यों किसी दृद्ध के साय प्रसन्न रहने लंगो! सी स्वभाइ से लनाशीला 
होती है। कुलटाभ्रो की बात हो दूसरी है, पर साधारणत खी पुरप ते वहीं ज्यादा सरम 
शौला होती है जोड़ का पति प्रा कर दह चाहे पर-पुल्प से इसी दिल्‍्लगों कर से, पर उसकी 
मन शुद्ध रहता है । बेजोड़ विवाह हां ज्ञाने स॑ वह चाहे किसी शी धोर भ्रैँखें डा कर न 
देखे, पर दपका चित्त दुसी रहहां है। वह पक्की दौदार है, उसमें सदरो का बस्तर नड्दों 
होता, यह कच्ची दीवार है भौर उसो वक्त तक खड़ी रहती है, जब तक उस पर सारी ने 
चलाई जाए । निर्मला, पृष्ठ १०० 


न >० अण 2७ 


जारी और वेधब्य र्र६ 


( कृष्णा ) से अपने सौतले पुत्र भसाराम के प्रति अपने आकपंण की बात इन शब्दों में स्वी+ 
कार करती है, “ इष्ण, में तुमसे सच कहती हूँ, जब वह मेरे प्रास आ कर बेठ जात्ञा था, 
वा मैं अपने को भूल जाती थी। जी चाहता था, वह हरदम सामने बैठा रहे और मैं देखा 
करूँ । मेरे सन में पाप का लेश भी न था। अगर एक क्षण के लिए भी मैने उसकी आर 
किंगी और भाव से देखा हो, ता मेरी आस फूट जाएँ, पर न जाने क्यों उसे अपने पास 
देख कर मेरा हृदय फूला न समाता था, इसीलिए मैने पढ़ने का स्वॉग रचा, नहीं तो वह 
घर में आता ही न था ) यह मे तानतो हूँ कि अगर उसके मन में पाप होता, तो मै उसके 
लिए सब कुछ कर सकती थी |?” 

प्मचत्द युग में पति की सम्पत्ति में विधवा का थोडा हिस्सा भी नहीं होता था, 
इसलिए सम्मिलित परिद्वार में उसकी दुदशा होती थीं। जिम धर की वह स्वामिनी होती 
थी, पत्ति के मरणोपरान्त उसी घर में उमकी कोई कदर नहीं होती थी यदि उसके अबि 
बाहिता पुत्री हुई, तो उस्रके विबाह का भार ही परिवार पर रहता था। इस दृष्टि से भी 
प्रेमचन्द ने विधवाओं की दयनीयता का अध्यपनन किया था और उन्होंने ऐसी अभागिनी 
विधेवाओं का चित्रण बडी करुणा और बड़े रोप के साथ किया है | वे उन पतियों को बडी 
श्रद्धा को दृष्टि से देखते थे, जो अपनी झूल्यु से पूर्व कुछ जायदाद अपनी पलियों के नाम 
लिख जात थे।* 


“यन झपन्यास की रतन के पुत्र नही है, अत उसके पति के कमाए हुए लाखो 
की सस्ि पर एक छब में दूसरों का हक हो जाता है और वह राह की भिखारिन हो 
जाती है )” पति के भतीते ( मणिभूषण ) से उसकी वातचीत इस प्रकार होती है-- 


(सर) प्रबन उपन्यास की रतन मी एक चूड़े बकोल से «्याहो जातो है। उसके व्यवहार में 
मो यही शत है । उक्त एष्छ २०१ २०२ 
२ निर्मला, एछ १२२ 
२ (३) शिवरानों देवी के बहनोई ने दूसरी शादी की । यथ्षपि पहली दोबो से उनके कई बच्चे 
थे, किन्तु उन्होंन मरते समय सारी सम्पत्ति-जों कोई तौन घास को गौ-देसरी दौड़ी के नाम 
कर दी । ग्रेमचन्द नइस बहुत पसन्द क्या। या। इसी कारण शिवराना देवी से उनका 
विवाद मी हो गया। प्रेमचन्द के चुछ ते ये थ- वह वकील हैं, सममदार हैं,सर्स्पत्तिमी है। 
फ़िए जिसे नीवन-काल में सबसे ज्यादा प्यार करतेथ्र उस मरन के बाद किसके सहारे 
छोड । कोई भो शरीक भादमी यहो करता उन्हान जो बुछ क्या अच्छा किया। से 
उनकी सारौफ करता हूँ। हर पुम्प को पेछा हो करना चादिए। उनके मरने स उनकी दौबौ 
ही विषवा होगी न कि बद्च | दे तो मरने के दाद खुश होंगे। अगर सपा वश झोता, तो 
उनकी सारी सम्पत्ति उनके छोटे वच्च और उनको बौदी को ही देता ।* 
“शिवरानी देवी, प्रेभचन्द घर में, पृष्ठ द८ ८६ 
(ख) प्रेमचन्द न अपनी अन्तिम बोमारो में स्वव मो स्त्रो के नाम बुछ्ध व्ीवत्त करना चाहा 
या, रिन्से रिवरानो देवी न रेसा नहीं करने दिया। 
रिंवरानी देदी, प्रेयचन्द घर में, पृष्ठ २५५ 
३० "वद्दी रतन जिसन श्पर्या बी रूमो कोई इसोकत न समकतो, इस एक हो महीते में शोटियों 
की मी सुहृदाज हो गई थी ! एव, एछ २६४ 
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'म्रणिभूषण ने धोरे धीरे उसवी सारी सम्पत्ति अपहरण कर ली) ऐसे ऐसे पडयन्न 
रचे कि सरलता ख्न को उसके कप्ठ व्यवहार का आमास तक ने हुआ | फ्रन्दा जउ पूत्र 
कम गया, तो उतने एक दिन आ कर कहा, “आज वेंगला खाली काना होगा। मैंने इसे 
बेच दिया है।” 

रतन ने जरा ठेज हा कर कहा, "सैने ठो हमसे कहा था कि मैं अभी वैंगला न 
बेचूँगी | »* मैं अभी यहाँ रहना चाइती हूँ।” 

“# आपको यहाँ न रहने दूँगा। 

“$ हुम्हारी लौंडी नहीं हूँ । 

“आपकी रक्षा का भार मेरे ऊपर है | अपने कुल की मर्यादा रक्षा के लिए मै आपकी 
अपने साथ ले जाऊेंगा ।” 

रतन ने ओठ चबा कर कहा, “मैं अपनी मर्यादा की रक्षा बाप कर सकती हूँ। बग्हारी 
मदद की जरूरत नहीं । मेरी मर्जी के बगेर दम यहाँ कौ कोई चीज नहीं बेच सकते।” 

मणिभूषण ने बज़ सा भारा, “आपका इस घर पर और चाचाजी की सम्पत्ति पर कोई 
अधिकार नहीं | बह मेरी सम्पत्ति है | आए सुझूमे केवल गृजारे का सवाल कर सकती हैं।! 

रंहन ने विस्मित हो वर कहा, “हुम बुछ भग तो नहीं खा गए हो ।” 

णिभूषण ने कठोर स्वर में कहा, “में इतनी भंग नहीं खाता कि वेपिर पेर की 
बातें करने लगूँ। आप तो पी लिखी हैं, एक बड़े वकील की धर्मपली थीं। काबून की 
बहुत सी बातें जानती होगी | सम्मिलित प्रसिवार में विधया वा अपने पुरुष की सम्पत्ति पर 
कोई अधिकार नहीं होता। चाचात्ी और मेरे पिताजी में कभी बलगोमा नहीं हुआ | 
चाचाजी यहाँ थे, हमलोग इन्दौर में थे, पर इससे यह नहीं सिद्ध होता कि हममें अलगोका 
था। अगर चाचा अपनी स्त्ति आपको देना चाहते, दो कोई वसीयत अवश्य लिख 
जाते ब्याज आपको पेंगला खाली करना होगा | माटर और अन्य बस्‍्तुएँ भी नीलाम कर 
दी जाएँगी । आपकी इच्चा हो, मेरे साथ चलें या यहाँ रहे | यहाँ एने के लिए आपको 
दस ग्यारह रुपए को मकान काफी होगा | गुजारे के लिए प्रचास झुपए का प्रस्‍न्‍्ध मैने 
कर दिया है।”' 

रतन हतबृद्धि हो जाती है--मगर ऐसा कामून बनाया क्सिने ! वया छ्री इतनी 
नीच, इतनी पृच्छ, इतनी नगण्प है ? क्यो / दिन भर रतन चिस्ता में दूरी मौन बेठी रही | 
इतने दिनो बढ अपने को इस घर की स्वामिनी समकनी रही । कितनी बंडी भूल थी | पति 
के जीवन में जो लोग उप्तका मेँह ताकते थे, वे आज उसके माग्य के विधाता हो गए ।!* 
रतन चाहदी, तो अदालत में यह थआतानी से तिद्ध कर सकती थी कि वकीक्ष माइब और 
उनके भाईं में वेंटवारा हो चुका था, एर वह मालिती थी ओर किती की दया नहीं चाहती 
थी | उसने निश्चय क्या कि जो बुछ उसका नहीं कै उसे न लेगी। बह मपूरी करके 
अपना निर्वाह करेगी, नहीं तो टू मरेगी | वह जिन शब्दों में मणिभूषण को जवाब देती है, 

है. ग्वन, पृष्ठ २७० २७१ 
२. ग्रवन, पृष्ठ र७ु 
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वे एक पीडित बिघवा के साथ-साथ लेखक के हृदय का मी उद्घाटन करते हैं, “मैने कह 
दिया, इम घर की चीज से मेरा नाता नही है। में किराए की लौंदी थी। लॉडी का घर 
से क्या सम्यन्ध १ ने जाने किस पापी ने यह कानून बनाया था | अगर ईश्वर कही है और 
उसके यहाँ कोई न्याय होता है, तो एक दिन उसी के सामने उस एापी से पूछेगी, क्या तेरे 
घर में मॉ-वहनें न थी ? वुके उनका अपमान करते लजा न आई ? अगर मेरी जबान में 
इतनी ताकत होती कि सारे देश में उसकी आवाज पहुँचती, तो मैं सब स्त्रियों से कहती-+ 
बहनो, किसी सम्मिलित परिवार में विवाह मत करना और अगर करना, तो जब चक 
अपना घर अलग न बना लो, चेन की नौंद मत सोना | यह मत सममो कि तुम्हारे पति 
के पीछे उम्र घर में तुम्हारा मान के साथ पालन होगा | अगर उुम्हारे पुरुष ने कोई तरफा 
नहीं छोडा, तो तुम अकेली रहो, चाहे परिवार में, एक ही वात है। तुम अपमान और 
मजुररी से नही बच सकठी | अगर तुम्हारे पुरुष ने कुछ छोडा है, तो अकेली रह कर तम उसे 
भोग सकती हो। परिवार में रह कर तुम्हें उससे हाथ घोना पड़ेगा।”' 

धेटॉबाली विधया' कहानी में भी प्रेमचन्द ने फूलमती का ऐसा ही चित्रण किया है) 
बहक यहाँ अपने ही पुत्रों द्वारा कट मिलने के कारण विधवा की दयनीयता और बढ गई है) 
पूलमतो जय सवा थी, लेखक ने उसके अधिकार और मान का वर्णन इन शब्दों में किया 
है “चारों लड़के एक-से-एक मुशील, चारों बहुएँ एक-से-एक वढ कर आज्ञाकारिणी। 
जय बह रात को लेटती, तो चारों बारी-बारी से उमके पाँव दवाती | वह समान करके 
उठती, तो उसकी साड़ी छाँटती | सारा घर उसके इशारे पर चलता था ।?* 

परन्तु, पति की मत्यु होते ही फूलमती के अधिकारों की कायापलट हो गई। लड़कों 
ने पिता की तेरही में भी माता से कुछ न पूछा । फलमती ने जो कुछ सामान लिखबाया 
यथा; लड़कों ने सब में कटोती की | जेसे अब उसकी वह हस्ती ही न हो, जो दस-बारह दिन 
पहले थी। इस कहानी में विधवा की कुमारी बेटी के अधिकारों का भी वर्णन है। उसे 
केबल विद्राहित होने भर का अधिकार था। फूलमतो की पुत्री ( कुम्रुद ) का विवाह उसके 
पिता ने ही एक कुलीन और विद्वान कुल में, पाँच हजार दहेज में, ठीक किया था| विवाह 
के धन्य खच भी थे ही | पिता की सृत्यु के वाद चारो लडके इतना त्याग करने को सैयार 
ने थे, हालाकि उनके पिता ने काफ़ी सम्पत्ति छोड़ी थी--'एक पका मकान, दो बगौचे, कई 
हजार के गहने और बीस हजार नकद (? लड़के वहन के विवाह में एक हजार से अधिक 
खर्च नहीं करना चाहते | बिना दहेज के एक बुइढ्म विवाह करने को तेयार हो जाता है| 
इस डर से कि कहीं माता अपने दस हजार के गहने--जो उसके स्री-घन थ--कुझ्ुद को मे 
दे दें, अथवा उठी के बल पर कहीं पहली जगह ही उसका विवाह न कर दें, वे बडे कौयल 
से गहने भी माता से पहले ही ले लेते हैं । 

जब कुसुद के विवाह की वात छिड्ती है और माता तथा पुत्रों में विवाद बढता है, 
तो फूलमती को अपने पुत्रों के मुख से यह सुनना पड़ता है, “कानून यही है कि बाप 

१६ गुबन, पृष्ठ २७३-२७४ 
३० मानसरोवर, माग ३, पृष्ठ १७ 
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के मरने के बाद जायदाद वेटा की हो जाठी है | माँ का हक केवल रोटी कपड़े का है | 
पूलमती की आत्मा इस वज्राघात पर चील्कार कर छठी कि वह अपने ही बाएं हुए घर 
में दूसरों के दुकडो पर पडी हुई है। उसके सुख से जलती हुईं चिनगारियों की माँठि 
ये शब्द निकल पे “मैने घर बनवाया, मैने सम्पत्ति जोडी, मैने तुम्हें जन्म दिया, पाता 
और आज मै इम घर में गेर हूँ ? मनु का यही कानून है और हम उसी कानून पर चलना 
चाहते हो £ अच्छी बात है! अपना घर द्वार लो) मुझे वृम्हारी आश्रिता बन कर रहना 
स्वीकार नहीं | इसमें कहीं अच्छा है कि मर जाके । वाह रे मैँवेर | मैने पैड़ लगाया और 
मैं ही उसकी थाँह में तटी नहीं हो सकती अगर वही कानून है, तो इसमें आग लेग 
जाए।”* यहाँ दिप्पपी करते हुए प्रमचन्द कहते हैं, “चारा युवकों पर मात्रा के इस क्रोप 
और आवक का कोई अमर न हुआ | कानून का फौलादी कवच उनकी रक्षा कर रहा था। 
इन कॉटों का उन पर क्या असर हो सकता था” बही फूलमती जो अब तक पर की 
स्थामिनी थी, लीडी द्वो गई | उसके पति उसे कमी सवेरे उठने न देते थे | शीत उसके लिए 
बहुत हानिकर था) अब वह सुत्ह 85 कर घर के कामों में लग जाती थी | छसकी दयवीय 
दशा का वर्णन प्रेमचन्द ने इन शब्दों में किया है--'आज से फूलमती क्या यही नियम हो 
गया कि जी तांड कर घर का काम करना और अन्तरग नीति स अलग रहना | उतके 
मुख पर जा एक आत्मगौरव कलकता रहता था, उसकी जगह अब गहरी वेदना बाई हुई 
नजर आती थी। जहाँ विजलो जलती थी, वहाँ अब तेल का दिया दिभंदिमा रहा था, 
जिसे बुझा देने के लिए हवा का एक हल्का मा काका काफी था [६ 

इस प्रकार प्रेमचन्द ने विधवा समम्या के सभी पहलुओं पर प्रकाश डाला है-- 
(१) बाल विधवा (२) अनाथ ओर निस्सन्‍्तान युवती विधवा (३) साम्थतिक 
अधिकारों से वचित विधत्रा तथा ( ४ ) तिरस्क्ृत, लांबित और अपमानित जीवन ध्यतीत 
करनेबाली विधत्रा। उन्होंने चार प्रकार के समाधान भी सुकाए हैं+-( १) विधवा विवाह 
(२) बनिताभ्रमों वी स्थापना ( ३ ) पति की सम्पत्ति में विधवा का हिस्सा तथा (४) 
आदर सम्मानयुक्त, उत्तदा यिल्वपूर्ण, व्यक्तित्वमस्पन्न विधवा जीवन | 

प्रेमचम्द थुग में वाल विधवाओं ठया निस्सन्तान युवती विधवाओं का एुनर्विवाह 
होने लगा था |" पुराने विचार के लोगों द्वारा विधवाओं के पुनर्विबाह का बहुत विरोध 
किया गया था, किन्‍्दू सुधारकों ने इसमें प्राणपण से योग दिया | प्रेमचन्द ने भी इस 
समस्या को सुधार और मनाविज्ञान की दृष्टि से देखा | वे नवीन युग के नवीन धर्म को 
सममते थे। जब पुरानी परिस्थितियाँ म रहौं, प्राचीन विचार म रहे, तो पुरानी लोक 
सीतियों को ढाते चलना उनकी इृष्टि में ठीक न था ) फिर महृष्यमात्र का जीवन किप्ती 
|« मानसरोवर मांग १, पृष्ठ छ२ 
मानसरोवर भाग ३, पृष्ठ ७२ 
मानसरोवर, मांग ३, पृष्ठ छर 
मानसरोदर, माग ३, पुष्ठ छ४ 
प्रेमचन्द ने स्वय्‌ अपना दूसरा विद्मह एक गाए विघवा से किया था। 
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आधार पर ही सुचाद रूप से चलता है। मारी के लिए तो पति, पुत्र, भाई आदि में से 
कसी एक का रहना आवश्यक ही है, जिसके लिए बह विए और मरे। वाल विधवाओं 
और छुड्ठ मीमा ठक निस्सन्‍्तान विधदाओं से भी, यह आधार छिन जाता है चौर वे 
चेपठवार वी नाव की मौति विंघर की हवा होती है, उधर ही चह जादी हैं। प्रमचन्द ने 
नेराइव-लीला' नामक कहानी में एक ऐसी ही बाल विधवा वी कया लिखी है।' 
पर अयोध्यानाथ की पुत्री कैलाशकुमारी ऊपने माता पिता की इकलौदी रुन्तान है| 
उतक्य विवाह बारह वष की अवस्था में होठा है बौर गौना होने के पहले ही वह विधवा हो 
जाठी है। जब उत्ते यद्द भी नहीं मालूम था कि विव्राह का आशय क्या है, उसका साहाग 
हुट जाता है। वह विवाह का बय पालन-पापप समरठी थी बौर इसकी उसे पदिन्ठा 
न थी, छसके पिता के पास पयाए घन था। माता पिगा रोते और महेलियाँ उसके पास 
खेलने न आता, अत वह वेठे-बेठे किस्से-कहानियोँ प्रढा करती । माता पिवा ने पुत्री की 
इस एकान्सग्रिवता का कुछ और ही जथ समझा । उनलोगा ने उसके लिए आमोर-ग्रमाद 
के सामान किए, जिंसल उसका मन वहलता रहे | अब कभी तमाशा, थिएटर, सिनेमा, 
कभी गंगा स्नान और किश्ती पर देढ कर जल विहार, कमी पाक-सबन दौर गाना 

बचाना, ये ही उसके जीवन के अग हो गए। दो वर्षो में वह इन सेर-ठमाशों को इतनी 
अभ्यस्त हो गई कि यदि एक दिन भी घिएटर न जाठी, तो उसे बेचेनी-सो होने लगठी | 
उसके स्वभाव में भी परिब न आ गया और वह घमण्डी ठथा उच्छू सन हो गई। इसकी 
चर्चा पडासियों में होने लगी और एक दिन कई महिलाओं ने उसकी माता की भर्सना 
की। पिठा ने अब उसका ध्यान घर्म-दर्चा और पूता पाठ की ओर आाहष्ट किया। बुछ 
दिनों में ही उसकी धार्मिक प्रद्डति की भी अति हो ग३| तीन ही वर्षों में उतने सन्‍्यास 
प्रहष करने का निश्चय कर लिया | मराठा प्रिता फिर घबरडाए, सुःल्लेवालों ने पुन व्यग्य 
किए। लागों ने अयोष्यानाथ को समकराया--उसे अध्यापिका वना दो, लडकी बोंखों के 
सामने तो रहेगी | अब पिठा ने उसे सेवा धर्म कक पाठ पढाया--वास्तविक सन्पास यही 
है, सन्‍्यास स्वार्य है और सेवा धर्म परमार्थ | झुहल्ले की दुछ लड़कियाँ जुट गई और 
केलाशझुमारी अध्याष्कि बन गई॥ उछको पाठशाला उल निकली । बब उसमें रुवा 

घृत्ति दीज होने लगी, वह लडकियों के जीवन में घुल मिल गई | पाठशाला ने परिवार 
का रूप धारण कर लिया। एक साल याद की वात है, केलाशदुमारी की एक प्रिय 
शिष्पा के चेचक निकल आई । बह पाँच दिनों ठक उसकी सेवा करती रही, खाने-साने की 
भी सुधि न रहो। बब बदनामी का भय था--वह दूरुरों के घर जाती है बौर कई-कई 
दिनों पडी रहती है। बत, अयोध्यानाय ने पुद्नी के रुम्मुख पाठशाला वन्‍्द करने का 
प्रस्ताव रजा। विन्‍्द, इस बार केलाशइुमारी को कोघ दा गया ] इधर बचुछू दिनों से उत्ते 
अपनी दयनीयता का यथाये काम होने लगा या ] बोली, “ठो दुछ मालूम भी हो हो कि 
सार मुझसे कया चाइता है। झुकमें जीव है, चेतना है, पेड क्‍यों कर बन जय सुस्से 

यह महों हो सकता कि अपने को अमागिनी, दुछियां सम और एक दुकडा राटी सता 

२ यह छुदानो सईदम “च द' के विषदा विशेषकर ( सुनू १६२३ ३० ) में छूपो थो। 
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कर पडी रहूँ। ऐसा क्‍यों करू ? समार मुझे जो चाहे समझे, में अपने को अभागिनी नहीं 
समझती । मैं अपने आत्मसम्मान की रक्षा आप कर सकती हूँ | में इसे अपना घोर अपमान 
सममती हूँ कि पग एग पर झुक पर शका कौ जाए, नित्य कोई चरवाहों की भाँति मेरे पीछे 
लाठी लिए घूमता रहे कि कसी खेत में न जा पड | यह दशा मेरे लिए अरुदय है|” 
पाठशाला तो दूसरे दिन से वन्‍्द हो गई, किन्हु कैलाशकुमारी के हृदय में पुरुष 
और पुर्पनिर्मिठ समाज के प्रति विद्रोहात्मक प्रतिक्रिया हुई | अब वह श्र गार करती, 
रेशमी सराडियाँ पहनती | उसने शत उपवास छोड दिए, यहाँ तक कि प्लीज छत भी नहीं 
रखा | पुरुष स्त्री के लिए कोई व्रत तो नहीं रखता, फिर स्त्री क्यों रखे १ १० अयोध्यानाथ 
सम गए, यह और वुछ नहीं, नेराश्य की हर जोड़ा है। पली ने पूछा, “कोई 
उपाय है?! 
कयोध्यानाथ ने कहा; “बस, एक ही उपाय है, पर उसे जवान पर नहों ला 
सकता ।?* 
स्पष्ट है, प्रमचन्द ने यहाँ वाल विधवाओं के पुनेर्दिवाह का समर्थन किया है। 
सत्य दो यह है कि वे वाल विधवाओं को विधवा मानतें ही न थै। जिसकी सूरत भी एन 
बच्चियों ने नहीं देखी, उसकी उनसे उपासना करवाना सर्वंधा अनुचित है। “धिक्कारों 
कहानी में उनका एक वित्तारशीज पाय कहता है, “मैं विधवाओं के पुनर्विवाह के पत्ष में 
नहीं हूँ। मेरा खयाल है कि पतिब्रत का यह अलौक्कि आदश ससार का अमूल्य एल है 
और हमें यहुत सोच-समझ कर उस पर आपात करना चाहिए, लेकिन मानी ( एक बाल 
विधवा ) के विषय में वह बात ही नहीं उठती | प्रेम और भक्ति नाम से नहीं, व्यक्ति से 
होती है। जिस पुरेष की उसने सूरत भी नहों देखी, एससे 8से प्रेम नहों हो सकता। वेवल 
रस्म की थात है | इस आडम्बर की, इस दिखावे की, हमें परवाह न करनी चाहिए।” 
स्त्री और पुरुष की समानता के आधार पर भी प्रेमचन्द ने विधवा विवाह का 
समर्थन किया है | 'प्रतिशा' उपन्यास का कमला प्रसाद कहता है, “साधारण कामों में 
जथ हमसे कोई भूल हो जाती है, ठो हम उसे दुरत मुधारते हैं। तब जीवन को हम क्‍यों 
एक भूल के पीछे नष्ट कर दें १ अगर आन किसी देवी बाधा से यह मकान गिर पढ़े, तो 
हम कल् ही इसे वनाना शुरू कर देंगे, मगर जब किसी अयला के जीवन पर देवी आपात 
२०. मानतरोबर, भाग ३, पृष्ठ ६४ 
२ मानसरोबर, माय ३, पृष्ठ ६६ 
३. मानसरोवर, भाग १, पृष्ठ २०८। ठीक यही विचार गांधीजी ने मी व्यक्त किए हें, 'मरा 
विश्वास है कि जो लड़की २०-११ साल को घवस्पा में अपनी सम्मति दिए बिना ही ब्याही 
जाए और जो कमी अपने प्रति के साथ न रही हो औौर रकारंक विधवा धोषित कर दी जाए, 
बह विधवा नहीं । यह उस र्द का, मापा का क्पमान और क्षपवित्र करना है। हिन्दुत्व में 
विधवा के साथ पवित्रता की मुगन्ध होती है में स्व० रमावाई रानाढ जेपी विघदाओं की 
उपासना करता हूँ जो जानतौ हैं कि विधवा होता कया है। परन्तु, नौ वर्ष की बच्ची को कया 
मालुम कि पत्ति क्य होता है 7?" 
मो० $० गांधी, महिलाएों से, पृ १७६ 
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हो जाता है, तो उससे आशा की डाती है कि वह सदेव उसके नाम को रोती रहे | यह 
कितना बड़ा अन्याय है। पुरुषों ने यह विधान केवल अपनी काम-वासना को तृप्त करने 
के लिए किया है। बस, इसका और काई बथ नहीं | जिसने यह व्यवस्था की, वह चाहे 
देवता हा या ऋषि अथवा महात्मा, म उस मानव समाज का सवसे वडा शत्र्‌ समझता हूँ। 
स्त्रियों के लिए पवित्रता घम की पख लगा दी | पुन सस्कार होता, ता इतनी अनाथ 
स्त्रियाँ उसके पज में केस फुसती १ वस, यही सारा रहस्य है | न्याय तो हम ठब सममते, 
जब पुरुषों को भी यही निपेघ हाता |? 

“प्रतिज्ञा! उपयास की पूषा के चरित्र द्वारा भी लेखक ने विधवा समस्या का 
वैकल्पिक समाधान प्रस्ठ॒त क्या है। पूणा जब वलात्कार के लिए उद्यत कमला प्रमाद 
को घायल करके वनिताभ्षम पहुँच चाती है, ठा बहुतरे लोग उससे वित्राह करने को तेयार हैं, 
किन्‍्त्ू, पूर्णा ऐसी चुप है कि उसस बुछ कहते नहां बनठा | वानतनाश्रम के मस्थापक 
अम्ृठराय कहते हैं, ' उसकी विव्वाह करने की इन्छा हा, ठो एक से एक धनी मानी वर 
मिल सकते हैं! दो-चार आदमी ठा झुकी स कह जुके हैं । मगर पृषा स कहते हुए डरता 
हूँ कि कहां बुरा न मान चाए। प्रभा ( पूणा की सहेली ) उत् ठीक कर लेगी ।?* इसका 
अर है कि विधवाएँ यदि चाहें ता उनका पुनर्विवाह कर दिया वाए, वना उनकी रक्षा 
और निवाह का सुप्रवन्ध किया ताए, यह नहीं कि उनकी निराभ्रवता और परबशता का 
लम्पट और दुश्चरित्र ध्यक्ति लाम उठाएँ। 

प्रमचन्द वाल विधवाओं और एक सीमा ठक युवती विधवाओं के भी पुनविवाह 
के पक्ष में ये। अन्य सनेक सुधारक और नेता भी इसके पत्त में थे, किन्तु विराधियों की 
मी कमी ने थी। प्रमचद ने अपने कथा साहित्य में इन जिपमंताओ्ं का बणन भी क्या 
है। प्रितिशा! उपयाम का प्रारम्म ही इसको ले कर होता है। आय मन्दिर में पण्डित 
अमरनाथ वा समात-सुधार पर व्याज्यान हो रहा है। भ्ावागष मनन झुख्ध-से बेठे सुन रहे 
हैं। अमरनाथ के यह कहने पर कि जिन महाशयों को पत्नी वियाग हो चुका है, वे कृपया 
हाथ उठाएँ, चारों बोर हाथ ही हाथ नवर आंत हैं। इमक़ वाद व कहते हैं, “आप लागों 
में कितने महाशय एसे हैं, थो वैधव्य के मँंवर में पडी हुई अनलाओं के साथ बयने कर्तव्य 
का पालन करने का साहस रखते हैं १ कृपया वे हाथ उठाए रहें ।”” उनक इतना कहते ही 
समी हाथ नीचे आ जाते हैं, क्त्रल एक हाथ ऊपर उठा रहता है) यह वावू अस्ृतराय का 
हाथ यथा | युवक-समाय की इस कत्तेब्यशल्यठा', साहस हीना” थौर प्रापप-दृदयता! का 
कारण क्‍या था १ समात्र का भय । अशृतयय चब अपने मिन दावनाय से पूछते हैं, “दुम 
क्यों महों हाथ छठाते”, ठो दानताय कहते हैं, “सुकमें मक्ू, बनने का साइस नहीं है |”? 

१ प्रतिज्ञा पृष्ठ १६७-१६० 
२ अतिड्ढा, पृष्ठ २२० 
है. गलिशा यृष्द ६ 
प्रेमचन्द के समय में विघवा विबाइ का पच्ार बद्ान के लिए सुघारझ आय यह दलाल दतथ 
दि विधुर थौर बइ दिवाह झूरन वाले व्यक्ति विघवा से हो विदा झरें । 
ज+क्मपाइडोच, चाँद, दिघदा विशदाक ( सन्‌ १६२३ ६० ) 
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इस प्रकार प्रेमचन्द के समय में विधवा के प्रश्व का समाधान व्यापक रूप से नहीं 
हुआ, इसके व्यक्तिगत प्रयत्न ही हुए। अमृतराय इसी के प्रतिनिधि हैं| गाँधीजी ने भी 
समाज की इसी मनोदृत्ति के कारण कहा था, यह (विधवाओं का पुनर्विवाह ) किसी सस्था 
का काम नहीं, बल्कि व्यक्तिगत सुधारकों तथा इन विधवाओं के सम्मन्धियों द्ारा किया 
जाने वाला कार्य है |” सुधारक भी, जैमा कि प्रथम अध्याय में सविस्तर लिखा जा 
चुका है, इंसो कारण इस प्रश्न को पृष्ठभूमि में घोड़ कर, वनिदाश्रमों की स्थापना की ओर 
भुके, क्योंकि समाज को इम पर कोई आपत्ति न थी | 
विधवाओं और उनसे विवाह करने वालों, दोनों को समाज का अपमाने सहना 
प्रइता था। उनसे उनके परिवार के लोग मम्बन्ध तोड लेते थे। प्रतिज्ञा! उपन्‍्यात्त में 
अमृतराय का पिवाह प्रेमा के साथ निश्चित हो गया है। इसी बीच वे यद्द प्रतिशा कर 
लेते हैं कि विधवा से विवाह करेंगे | प्रेमा के पिदा ( लाला बरी प्रमाद ) जब यह सुनते हैं, 
तो अपने अन्धविश्वासों और पौंगापन्‍्थी विचारों को इन शब्दों में प्रकर करते हैं, “आखिर 
हिल्दू ओर सुततमान में विचारों ही का तो अन्दर है। मदुष्य में विचार ही सब इुछ्च है। 
बह विधवा विवाद के समर्थक हैं, सममते हैं, इससे देश का उद्घार होगा। में सममता हूँ। 
इससे हमारा समाज नष्ट ही जाएगा, हम इससे कहो थधोगति को पहुँच जाएँगे, दिन्दुल 
का रहा महा चिह भी मिठ जाएगा | इस प्रतिता ने एर्न्हेँ हमारे समाज सै बाहर कर 
दिया | अब हमारा उनसे कोई सम्पर्क नहीं रहा ।”* प्रेमा का भाई (कमला प्रसोद ) यह 
सम्वाद सुन कर अमृतराय का मखौल उड़ता है, “लाला अय किप्ती विधवा से शादी 
करेंगे, अच्छी वात है, म॑ं जरूर वारात में जाऊंगा, चाहे ओर कोई जाए या न जाए। 
जरा देखूँ, नए ढग का विवाह कैसा होता है ) वहाँ भी सब व्याख्यानयाजी करेंगे ४ 
क्षागपूजा” कहानी में तिलोत्तमा के पति को साँप ने उत्ती समय काट लिया, जब 
बह विवाह के वाद उसे विदा कराने के लिए डोली में बेठ रहा था| उतने अपने पति की 
एरत भी ने देखी | विलासमा के पिता ( जगदीशचन्द्र ) से धुती का वेधव्य नही देखा 
गया | उत्होने उसके पुनर्विवाह का निरचय कर लिया, किन्‍्हे इसमें सामाजिक वाधाएँ 
थी | इन पंक्तियों में विधया का विवाह रचानेवाले ओर उस विधवां की, जिसका विवाह 
किया जा रहा हो, धान्टरिक दशा का सच्चा वेष॑न है--हसनेवाली ने तालियाँ बजाई, 
पर जगदीश बाबू ने हृदय से काम लिया । तिलोत्तमा पर सारा घर जान देता था। 
उसकी इच्छा के विद््ध कोई वात न होने णरती, यहाँ तक कि वह घर की मालकिन बना 
दी गई थी। सभी ध्यान रखते कि उसका रज ताजा न होने पाए | लैकिन, उसके चेहरे 
पर उदासी छाई रहती थी, जिसे देख कर लोगों को दु ख होता था। पहले तो माँ भी 
इस सामाजिक अल्याचार यर सहमत न हुई , ठेजित विराबटीशरलों का किशोर यों ज्यों 
बढ़ता गया, उसका विरोध दीला प्रड़वा गया | सिद्धान्तर्प से तो प्राय किसी को 
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आपत्ति न थी, किन्दु उसे व्यवहार में लाने का साहस किसी में न था। कई महीनों के 
लगावार प्रयास के वाद एक कुलीन सिद्धान्तवादी, सुशिक्षित वर मिला | उसके घर वाले 
भी राजी हो गए] विलात्तमा को समाज में अपना नाम विकते देख कर दु'ख होता था| 
वह मन में कुटठी थी कि पिताजी नाहक मेरे लिए समाज में नककू वन रहे हैं | अगर मेरे 
माय्य में स॒हग लिखा होता, तो यह वच्र ही क्‍यों गिरता 9 उसे कमी-क्मी ऐसी शका 
होठी थी कि मैं फिर विधवा हो जाझूँगी |! 


'पिक्कार' कहानी में विधब्या मानी का पुनर्विश्ाह उसका चचेरा भाई अपने मित्र 
से कर देता है, किन्‍्ह्ठ मानी के चाचा उसे 'कुलटा), हरजाई,' 'प्रापिष्ठा', अमागिनी' 
आदि न जानें क्या-क्या कहते हैं और मानी इसीलिए आत्महत्या कर लेठी है कि जीवन 
में अभी न जानें क्तिने अनादर और थपमान उसे और उसके पति का सहने पड़े । 


इस युग में विधवा विवाह वैदिक रीति से होते थे ) प्रेमचन्द ने इस प्रकार के 
विवाह का बेणन “नागपूजा! कहानी में किया है। तिल्ोत्तमा के विवाह का वर्णन है--- 
“यह केबल तिलोचना का पुनर्स स्कार न था, बल्कि समाज-सुधार का एक क्रियालक उदा 
हरण था। समाज-सुधारको के दल दूर से विवाद में सम्मिलित होने के लिए आने लगे, 
विद्ाह वैदिक रीति से हुआ | मेहमानों ने खूब व्यारप्रान दिए । पन्नों ने खूब आलोचनाएँ 
को। बाबू जगदीशचन्द्र के नेतिक साहस की सराहना होने लगी ।?* 


प्रैमचन्द ने विधवा समस्या का अन्य समाधान बनिताश्नमों की स्थापना द्वारा 
बताया है। वे विधवाएँ, जो सर्वेया रक्माहीन और अनाथ है, जिनके प्राम आय का कोई 
साधन नहीं है, जो निस्सन्‍्तान हं, युवती है, सुन्दरी हैं--उन्हें प्रधश्रप्ट करने क लिए मर 
पिशाच घेर लेते है। भ्रदिशा' उपन्यास की पूर्णा ऐसी विधत्ाओं का ओर कमला प्रताद 
ऐसे नर पिशाचों का ग्रतिनिधित्व करता है। निर्वाह और रक्ता के दो विक्ट अरन इन 
विधवाओं के सम्मुख विकराल रूप घारण किए खड़े रहते हैं। विष्वाक्रम इन दोनों 
समस्याओं का हल प्रस्तुत करते हैं| प्रतिज्ञा” उपन्यास में प्रेमा वनिताभम के लिए चन्दे 
का अपील करती हुई कहती है, “यह सभा आज इसलिए की गई है कि आपसे इस नगर में 
एक ऐसा स्थान बताने के लिए सहायता माँगी जाए, जहाँ हमारी अनाय, आश्रयहीन 
बहनें अपनी मान मर्यादा की रक्षा करते हुए शान्ति से रह सकें। कौन ऐसा झुहह्ला है, 
जहाँ ऐसी दस पॉच बहनें नहों हैं। उनके ऊपर जो बीतठी है, वह क्या आप अपनी आँखों 
से नहीं देखते हैं ? कम-से-कम अनुमान तो कर ही सकते हैं। वे जिघर आँखें उठाती हू 
उधर ही उन्हें पिशाच खड़े दिखाई देते हैं, जो उनको दीनावस्था को अपनी कुवासनाओं 
को पूरा करने का साधन बना लेते हैं | हमारी लाखों वहनें इस मॉँति केवल जीवन-निर्वाह 
के लिए पतित हो जाती हैं। क्या आपको उन पर दया नहीं आती ४ मैं विश्वास से कह 
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सकती हूँ कि अगर उन वहनों को रूखी रोटियाँ और मोटे कण्डो का भी सहारा हो, तो 
वे अल्त समय तक अपने सील की रक्षा करती रहें [”' 

अनाथ विधवाजों के पालन और रक्षा के लिए उच्च कोटि के रक्षायहों अथवा 
विधवाश्रमों की स्थापना प्रेमचन्द युग की विशेषता है। उस समय इस तरह के आश्रम 
ड़ूहने से खुल रहे थे | ये आश्रम विषवाओं को व्यावहारिक और व्यावसायिक प्रशिक्षण 
देते थे। आश्रमों की विधवाओ द्वारा बनाई हुईं वस्तुओं, उनके द्वारा उपजाई हुईं फल 
तरकारियों से आश्रम का बहुत कुछ खये निकल जाता था। ये बआाभ्रम व्यक्तिगत प्रवलों 
द्वारा चन्दे के वल पर खोले जाते थे। 'प्रतित्ञा' उपन्यात के अमृतराय द्वारा खोला गया 
आश्रम ठीक इसी प्रकार का है। इसमें ८० स्लियाँ और २० बालक हैं | आभ्रम वी जमीन 
२० एकड की है| उसमें विधवाओं को इन चीजों को वनाने का प्रशिक्षण दिया जाता है, 
जो बिकती भी हैं--सूत, ऊन, रेशम, सलमा सितारे, मूंज आदि की सुन्दर बेल-बूटेदार 
चीजें, सिले हुए कपड़े, मिट्टी और लक्डी के खिलौने, मोजे, बनियाइन, चित्र मिठाइयाँ, 
मुरबे, अचार आदि | वे फल-फूल और तरकारी भी उपजाती हैं | ह्लियाँ ही शिक्षिकाएँ हैं, 
कोई पुरुष आश्रम के अन्दर नहीं जाता | आश्रम की रोजाना विनी सौ रुपए के लगभग है | 
सारे कार्य सुदक्ष॒ ल्लियों द्वारा सचालित होते हैं। कही शियिलता, निरत्माह या कलह 
का नाम नहीं है ।* 

प्रेमचन्द युग में जो विधवाश्रम खुले ये, उनमें से कुछ स्वा्थी सचालको की आर्थिक 
नीति के कारण बदनाम थे। कही कहीं इस नाम पर वेश्यालय भी खोले जाते थे या 
विधवाश्रम ही अद्ध वेश्यालय होते थे। इसीलिए सुधारकों ने उच्च कोडि के सुसचालित 
आश्रमों पर जार दिया। कभी-कभी अच्छे सुधारकों द्वारा खोले गए विधवाभ्रमों को मी 
धनके ईर्ष्यालु मित्र बुरा बताते थे। 'प्रतिज्ञा' उपन्यास में लेखक ने ऐसे ही द्वं पी व्यक्तियों 
का उद्घाटन किया । कमला प्रसाद अपने पिता से कहता है, “आपने कुछ सुना ? बाबू 
अमृतराय एक बनिताश्रम खोलने जा रहे हैं | कमाने का यह नया ढग निकाला है।” 

बदसी प्रसाद ने जरा माथा सिकोड कर पूछा, “कमाने का ढंग कसा, मै नहीं 
समझा |” 

कमला, “बह्दी जो ओर लीडर करते हैं| वनिताश्रम में विधवाओं को परातन- 
पोषण किया जाएगा । उन्हें शिक्षा भी दी जाएगी । चन्दे की रकमें आएँगी और यार लोग 
मजे करेंगे | कौन जानता है कहाँ से क्तने रुपए आए | महीने भर में एक भूठा सन्‍्चा 
'हिसाव छपवा दिया। सुना है, कई रईसो ने बड़े बडे चन्दे देने का वचन दिया है। 
पाँच लाख का तख़मीना है | इसमें कम से कम पचास हजार दो यारों के दी हैं। बकालव 
में इतने इुपए कहाँ इतल़े जहद मिले जाते थे |” 

बदरी, “पचास ही हजार बनाए तो क्‍या बनाए, में तो समझता हूँ, एक लाख 
से कम पर हाथ न मारेंगे।” 
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कमला, “इन लोगों को सकती खूब है ! ऐसी बातें हमलोगों को नही सूती ।” 
बदरी, “जा कर बुछ दिनों उनकी शागिदीं करो, इसके बिना और कोई 
उपाय नहीं है |? 

कमला, “वो क्‍या में डुछ भूठ कहता हूँ 2! 

बदरी, “जरा भी नहीं। तुम कमी झूठ बोले ही नहीं, भला आज क्यों झूठ 
बोलने लगे | सत्य के अवतार तुम्ही तो हो |” 

इसी प्रकार दाननाथ मी बुद्ध ईर्ष्या स और कुछ अपनी पतली (प्रेमा) को छेंडने के 
लिए अम्ृवराय और उनके वनिताभ्रम की इस प्रकार निन्‍दा करता है, “दस बोस जवान 
'विधवाओं को इधर उधर से एकत्र करके रास लीला सजाएँगे। चद्दारदीवारी के मीतर 
कौन देखता है, क्या हो रहा है ।?* 

पहले दिखलाया जा चुका है कि घर की सम्पत्ति में विधगाओं का हिस्सा न 
होने के कारण उन्हें अपने ही परिवार में निहृष्ट जीचन व्यतीत करना पड़ेठा था | इसलिए 
प्रेमचन्द आर्थिक दृष्टि से स्मियों की समानता के प्चग़ती थे। हिन्दू स्त्री साम्पत्तिक 
अधिकार! का प्रस्ताव, जिसमें पति की मृत्यु के वाद उसकी सम्पत्ति में बिधवा भी एक 
दायाद होती और जो सन्‌ १६५७ ई« में पारित हुआ, प्रेमचन्द के जीवन-काल में ही 
आ चुका था ) प्रेमचन्द ने इसके प्रस्तावक को “जागरण! में एक लेख द्वारा इन शब्दों में 
बाई दी की, “में आएको दिल से बशई देदा हैँ । स्तियाँ आएकी हमेशा कृठछ रहेंगी, 
क्योंकि स्‍त्री और पुरुष दोनो मिल कर जिस सम्पत्ति को जोड़ते हैं, पति के मर जाने के 
बाद उन्हीं की गाद क बच्चे उनसे मूँह ब्विपाते है। यह अस्ताव जिस दिन पाप्त होगा, 
करोड़ों महिलाएँ आपको हृदय से आशीर्वाद देंगी और आपकी सदैव कृतश्ञ रहेंगी | उन्हीं 
के साथ मैं भी आपका इृतश हूँ। क्‍या हिन्दू लॉ में स्तियाँ वेकार चीज समझी गई हू 
कि जो कूड्टा-करकेट की ताइ उन्हें निकाल कर बाहर किया जाता है * भगवान्‌ जाने, 
यह कानून क्यों और किनके लिए वना या। सुमे तो आशा है, कोई भी विचारवान 
व्यक्ति इस प्रस्ताव पर असहमति न प्रकट करेगा |”! 

'शिवरानी देवी ने यह लेख पढदा और प्रेमचन्द से वातें करने लगी | इस सम्बन्ध 
में प्रेमचन्द ने अपनी 'विटोंव्राल्ली विधत्रा! कहानो का उल्लेख किया। उनकी इब्टि में 
कानून का भय बहुत वड़ा होता है, ध्स पर छोड़ी हुईं वात का कोई मूल्य नहीं होवा-- 

“पं बोली, “मनु ने ठो लिखा है)? 

आपने कहा, “लिखने से क्‍या १ आज का कानून आज के लिए लायू है | सबने मेंट 
तो नहीं चाइठी ।”? 

में बोली, “तय कानून बनाने से मी कोई न मानेगा ।”? 

२-० अपिशा, एव ६६-६७ 
२५ पतिज्ना, एव २०६ 
३०. शिवरानी देवी, प्रेमचन्द : एर में, पृष्ठ २६२ 


२४० प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


आपए बोले, “हुम गलत कद रही हो | कामूठ का डण्डा बडा सजबूत होता है! 
उमके सामने ममी सिर भुका देते हैं | तय मानने न मानने का सवाल नहीं रह जाता | 
अगर आज कानूने पास हो गया, तो वडा उपकार होगा | जो चीज धर्म पर छोडी 
जाती है, बह सुर्दा है| उसका होना न होना दोनों यराउर हो जाते हैं।” 

मै बोली, “दुनिया में क्या हर बेटे नालायक होते हैं १, पुम्हारे पिताजी क्या 
छोड़ कर गए थे और अपनी माँ भी नही, सौतेली थीं, फिर भी वह किस तरह शासन 
करती थीं, क्या आप भूल गए /! 

आप थोले, “पुके छाड दो। तुम अपने ही बच्चों को देख लो | यद्यपि तृम्हारा 
शासन उन्ही लोगों की भलाई के लिए हीता है, फिर भी वे तुम्हारी गातों १२ ध्यान नहीं 
देते। श्रगर माताओं को उन्हीं का सहारा रहा तो बुरी वात है न १ ठुमको याद होगा, 
मैने एक कहानी 'विटोंडाली जियवा” नाम वी लिखी थी। वह हल्थित नहीं भी। सच्ची 
घटना के आधार पर थी )”” 

विधवा के प्रश्त के उपराक्त समाधाना के अतिरिक्त एक और दृष्टि से प्रेमचन्द ने इस 
समस्या को देखा था| आत्माभ्िमान प्रत्येक जीय का धर्म होता है, किन्तु मारतीय गारियों 
में इसकी अत्यन्त कमी है | इससे उनमें भात्मनिभरता और स्व॒न्त्रता की भावना आठी ही 
नहीं | उनका व्यक्तिल नष्ट हो जाता है। व सोदाग का सगे वी विभूति सममत्री हैं, 
चाहे उनके पति उनकी बात भी न पूछें | ऐसी अवस्था में विधया का बरी समाज में 
निरादर होता है और वह शुभ कार्यो , विशेषत विद्ाह में अशुभ सममी जाती हैं। प्रेमचन्द 
ने हिन्दू क्री की इस कमजोरी को समझा था* और उनको कुद्च नारियाँ सर्वधा खतस्तर 

२. शिवरानों देवी, प्रेमचन्द घर में, एड १५३-२६३ 
३२ “भाप बोले, ' श्लियों में एक बाद यद मी तो है कि शौहर जौता रहे मानेमान मांगे, पर बह 
सो माग्यवतती सम्रमो जाती है। कहते हैं कि वह बढ़ी सखी है। जिसका पति ने हो) वह 


ध्रमागिन समझी जाती है | उस बेचारी को धमागिन कहेंगे ।” 

मैं बोलो, ' आपकी इस वात का खण्ठन तो मै हो कर देती हूँ। मिसका पति मर 
गया, बइ तो सचमुच थमागिन है? 

आप बोके, में इसको नहीं भानता। मान लो कोई आदमी बपनों झ्रो के रहते 
दूसरी ली स शादो कर लेता है कौर पहली को वात तड नहीँ पृछ्ता | दिल में यह मनाता 
हो हिमर जाए, तो बच्चा है।हुरहीं उताओो, उसके जीवन में क्या है ! उसको हुम सुख 
समभती हो १ तुम क्षमको, में तो नहीं समरूगा। मैं उसे हो सुखी समक्ूया, जिसका पति 
मर गया है। कम-से-कम उसमें लो प्रेम था, अपनापा था, वह तो उसके साथ दे । उसके लिए 
अब क्‍या रहा ! उस सधवा के हाथ तो कुछ नहीं लगा। जलता ओर नफ़रत, बस! उस 
विधवा को लड़पन है, जलन है, मगर विधवा के दिल के धन्दर जो अपनापों धौर प्रेम के 
पकुर जमा हो गए हैं, वही उसकी स्थावी सम्पत्ति है। उसके मरने पर ही वह दूर हो सकेगा। 
जो उप्तके दिल के अन्दर स्मृति है, वहीं इसके जीवन की खाग़ों घोर अमृल्य वल्छु है। 
जिसके जीवन में ये चोजें मिल जाएं, उसे और किस चीज की जरूरत | अब उसका अन्दाना 


लगाओ, जिसे धर में जीवित पति जला रहा है |” 
हिवरानी देवी, प्रेमचन्द * घर में; ४ १४६ १४७ 


नारी और वेषब्य रथ 


आचरण करने में गव॑ का अनुमच करती हैं। “निर्मला! उपत्थास में सुधा के पति डॉल 
7 उसकी सहेली ( निर्मला ) का एकान्त में प्रा कर उससे कुछ हँसी करते हैं ॥ झुघा 
को जब यह मालूम होता है, तो वह क्रोध में जो कुछ मँह में आता है, पति को सुनाती 
डॉ० सिन्हा इस ग्लानि में विप रू लेते हैं, किन्तु सुधा को अपने विधवा द्वाने का दुख 
नही है, न वह निर्मला को इसके लिए दापी सममकती है। इसके विपरीत उसे निमला से 
पूरी सहासुभूति है। विधवा हो जाने पर वह निर्मला से कहती है, “मैने तुमसे कभी कहा 
नही वहिन, लेकिन मैने उन्हे कई वार तुम्हारी ओर महाँकते देखा | उस वक्त मैने भी यह 
समका कि शायद सुझे धोखा हो रहा हो। अब माल्ुम हुआ कि उम ताऊ माँक का क्‍या 
मतलग था | अगर मैने दुनिया ज्यादा देखी होती, तो तुम्हें अपने घर न थाने देती | कम से 
कम तुम पर उनकी निगाह कमी न पटने देती, लेकिन यह क्‍या जानती थी कि पुरुषों के मुँह 
में कुछ और होठा है ! ईश्वर को जा मजूर था, वह हुआ ) ऐसे सौभाग्य से में वैधव्य को 
बुरा नहीं समझती । दरिद्र प्राणी उस धनी से कही सुखी है, जिसे छत्का धन साँप बन कर 
काटने दौडे | उपवास कर लेना आसान है, विप्रेला भोचन करना उससे कही सुश्किल ।”' 
प्रतिगा! उपन्यास की यूर्णा विधवा है और सुमियरा सधवा | किन्तु, सुमिना अपने 
को पूर्णा से अभागिनी समझती है, क्योकि उसमें पति का प्रेम नहों मिला है| वह पूणा से 
कहती है, “हम दोना दुखिया हैं। ठुम्हारे हृदय में सुखद स्घृ्तियां इ, मेरे में बह मी नहीं | 
मैने सुख देखा ही नही और न देखने की आशा ही रखती हूँ।”* 
प्रेमचन्द विधवाओं में आत््मसम्मान देखना चाहते थ। उनका निरीह हाना और 
दो राटी था कर धर के एक कोने में पड रहना, उनकी दृष्टि में, विधवाओं का आदर्श नहीं 
होना चाहिए। समाज को उनके पीछे हाथ धो कर नहीं पड जाना चाहिए, उन्हे अपने 
कार्य करने की पूर्ण स्वतत्तता होनी चाहिए, उन्हें स्वय अपने काया का उत्तरदायी होना 
चाहिए । 'नेराश्य-लीला' कहानी का वर्षन पहले आ चुका है। समाज केलाशकुमारी को 
किसी भाँति प्रतिष्ठा का जीवन ब्यदीत करने नहीं देना चाहता ओर अन्त में उसे भकला 
कर कहना पड़ता है, “ता कुछ मालूम भी तो हो कि ससार झुमसे क्या चाहता है| झुममें 
जीप है, चेतना है, जड क्यों कर वन जाऊूँ ४ मुकसे यह नहीं हो सकता कि अपने को अभा 
मिनी, दुखिया समझूँ और एक टुकडा राटी खा कर पडी रहूँ । ऐसा क्‍यों कहूँ १ समार 
मुक्के जा चाहे सममे, में अपने को अभागिनी नहों समकती | में अपने आत्मसम्मान की रक्षा 
आप कर सकती हूँ। मैं इसे अपना घार अपसान सममती हूँ कि पस पग पर झुछ पर शका 
की जाए, नित्य काई चरवाही की भाँति मेरे पीछे लाठी लिए धूमता रहे कि किसी खेत में 
न जा पह। यह दशा मेरे लिए असहाय है।”* 
इस प्रकार प्रेमचन्द ने विधवा समस्या को खरी पुए्ष की समानता की समस्या से 
जोड़ दिया है ओर उसके मूल तक पुंचने का प्रपल किया है | झव सऊ ख्त्रिया का भी मलुष्य 
३-. निम्ला, पृष्ठ श्८६ १६० 
२६ प्रतिज्ञा, पृष्ठ ४७ 
३० मानपरोबर, मांग ३, पृष्ठ ६८ 


श्श्र्‌ प्रमचन्द का नारी चित्रण 


नहीं समझा जाएगा, जब तक झ्तलियो पर समी प्रकार के अत्याचार होतें रहेंगे, जब तक 
उन्हें घर में कैदी और दासी का जीवन व्यतीत करने को विवश किया जाएगा, तय तक 
विधवा समस्या के समाधान में विधवा का पुनर्विवाइ और विधवाश्रमो का स्थापन, केवल 
पैवन्द का काम ( ?&०॥ ०7६ ) करेंगे, व इस समस्या का काई मौलिक समाधान नहीं 
कर सकेगे | समाशत | इस विषय पर प्रमचन्द वा यद्दी मन्तब्य कहा जा सकता है ॥ 


श्र: 
पतिता और सामाजिक मानदृण्ड 


किसी भी समाज के लिए यद्र छग्जा की वात है कि वह अपने एक महत्त्वपूर्ण अग, 
नारी-जाति, की प्रणित पेशा करने के लिए विवश करे । वस्वुत , किसी कारण एक बार 
परतित, प्रथश्रष्ट हा जाने वाली नारी के साथ समाज का व्यवहार, नारी के प्रत्ति उसके 
हष्टिकाण का परिचायक है, इस दृष्टि से हिन्दू समाज अप्तहानुभृतियूण और निर्मम रहा 
है। पुरुष नैतिक दृष्टि से क्तिना ही पत्ित क्यों न हो, किन्द वह समाज और परिवार का सदस्य 
बना रहता है, इसके विपरीत नारी के अनजान में, विवशता के कारण, और पुरुष के माध्यम 
से होनेबाले तथाकणित प्रतन पर, उसे पुरुष ग्रश्ान समा वहिष्कृत कर देठा है और उसके 
अपने परिवार के सदस्थ भी उसे कुल-कलक्नी आदि मान कर उसका मुँह तक देखना 
नहीं चाहते। हाल हाल तक और एक हृद ठक आज भी, ऐसी नारी के लिए, इस 
स्थिति में केवल दो रास्ते खुले रहते हैं -या ता वह अपने जीवन का अपने हाथो अन्त 
कर ले या जीवन की रक्षा के लिए शरीर का ब्यापार करे | प्राणिमात्र को जीवन का मोह 
होता है; नारी अपबाद नहीं है । गृहिणी और माता के पद की अधिकारिणी नारी को, 
परिस्थितिनिरपेक्ष ने तिक मानदण्ड के सहारे पिता! घापित कर, जिस प्रक्रार पुरुषों की 
वासना तृप्ति के लिए बाध्य क्या जाता है, वह समाज की अमानुविक ऋरता का प्रमाण 
है। प्रेमचन्द ने अपने पात्रों से वहुधा इस अवाछुनीय मनादृत्ति की आवेशप्रर्ण आलोचना 
कराई है। प्रतिज्ञा उपन्यास की ग्रेमा भायण करती हुई कहती है, “ख्री हारे दरजे ही 
दुराचारिणी होती है। अपने सतीतत से अधिक उसे सलार की और किसी वस्तु पर गर्व 
नहीं होता, न वह किसी चीज को इतना मूल्यवान समकती है।”' वेश्या? कहानी में वेश्या 
माधुरी कहती है, “नारी अपना बस रहते हुए कभी पेसों क लिए अपने को समर्पित नहीं 
करती । यदि वह ऐसा कर रही है, ता समर लो कि उसर लिए और कोई आपध्रय, और 

कोई आधार नही है. /”+ 
प्रश्न है, तय वे कौन से कारण है, झो सारियों को इस व्यवसाय के लिए विवश 
करते हैं १ नारियाँ क्‍यों पतित जीवन व्यतीत करती हैं £ प्रेमचन्द ने नारियो क पतन के 
इन कारणों का उल्लेख कया ह-सामाजिक कुरीठियाँ, प्रिघव्रा की बुरी सामारिक 
स्थिति, अपने ही घर में नायी को उचित सम्मान न मिलना, दुरी आर्थिक स्थिति के साथ 
मोग बिलास की लालसा, ने तिक और धार्मिक शिक्षा का अमाव, धन का लाम, रूप का 
अभिमान, पति के द्वारा उपेक्षा, अपना अखान, घर से निस्सहाव सत्री का निराल दिया 
जाना, इुटनियों और स्त्रियों का अनेतिक व्यवसाय करने वालों का मायाज्ञाल तथा एक 

१६ अनिज्ञा, पृष्ठ १३९ 
३ मानसरोवर, माग ३, पृष्ठ १३ 


र्४४ प्रमचन्द का नारी चित्रण 


बार किसी कारण से गलत रास्ते पर कदम रखने वाली नायी को समाज में फिर स्थान न 
मिन्लना इत्यादि |।' हात् में केन्द्रीय समाज कह्याण वोई्ड द्वारा किए गए व्यापक सर्वेक्षण 
से यह निष्कष प्राप्त होता है कि ६४ ४ प्रतिशत ब्रियाँ आर्थिक कठिनाइयों के कारण, 
२७,७ अतिशत पारिवारिक कारणों से तथा १६ ६ प्रतिशत धार्मिक तथा सामाजिक 
कुप्रथाओं के कारण अने तिक जीवन प्िताने को बाध्य हुई |* समाज कल्याण का काम 
करने वाली वुद्द स्लिप्रों ने भागेद्छा को भी इसका कारण बताया है, किन्तु बह गौण है।' 
पजाय में किए गए सर्वैक्षण में ८० प्रतिशत स्त्रियों को आर्थिक कारणों से, १५, प्रतिशत 
को सामाजिक बुरीतियों और पारिवारिक ऋम्टटों तथा शेप ५ प्रतिशत को अन्य कारणों 
से पतिता जीवन के लिए बाध्य पाया गया है। उत्तर प्रदेश के सर्दक्षण में भी समाज 

शास्तियों ने आर्थिक कारणों को वेश्या-ब्ृत्ति का मुख्य कारण माना है।* चीन में भी, 
जहाँ हाल में ही वेश्या वृत्ति का पूर्णत उन्मूलन किया गया है, धामिक अनाचार, सामा- 
जिक अस्याचार और पारिवारिक अन्याय से नस्त हो कर नारी सत्ीत्व वेच कर अपना 
निर्वाह करने को बाध्य थी। वह भी भारतीय नारी के समान पद दलित, लाक्षित, 
अपमानित, पराधीन, निश्किय और निरर्थक जीयन से च्ु०य हो कर एवं उसके विदद्ध प्रति 

फ़िया के रूप में तथा अन्य किसी मुस्ती जीवन प्रणाली के अभाव में अनेतिक जीवन व्यतीत 
करने को प्ररित होती थी ।" 


प्रमचन्द ने 'सेबासदन! उपन्यास की सुमन के रूप में एक ऐसी हिन्दू नारी का 
चित्रण किया है, जो बहुलाश में तो समाज के कारण, किन्तु कुछ हृद तक अपनी मनोशृत्ति 
के फ्लस्वहप भी, पतन का मार्ग अपरनाती है] बह वैवाहिक वुरीतियों, अनाचारपूर्ण 
सामाजिक नियमों, अन्यायपूण धामरिक व्यवस्था और बुरी थर्थिक स्थिति तथा भोग 
लालमा का शिक्षार होती है। 


सुमन सुन्दर है, सुशील है, गृणप्रती है, सुख में पली है, किन्द दृषित दहन प्रथा के 
कारण वह एक अवोग्य पुरुष से ब्याही जाती है। उसका पति ( गंवाधर ) हुहातू, दुरुप 
और निर्धन है। प्गाजली (सुमन की माता ) दामाद को देस कर बहुत रोई | उसे ऐसा 


१. चन्द्ररोखर पाठक द्वारा लिखित बारागना रहस्य! साप्रक उपन्यास में, जिसका रचना-काल प्राय 
बही है जो संवासदन! उपन्यास का है, नारियों के पतन के जो कारण दिए गए है, वे प्रेमचल्द 
हारा निर्दिष्ट कारणों स तुलनीव है--खियों के लिए कठोर शासन (तति द्वारा) खराब है। 
उनके खरा हो जाने का प्क कारण यह कटोर शासन मी रहता है। दूसरे पत्ति का बतादर, 
तोसरे इन दुदनी वुड्द्ियाँ का संग, चौथ हृदध विवाह, पाँच वेश्यागामी पति, परन्तु इन 
दुद्धाओं का संग ही उन्हें शुहन्यागिनी बनाने का पुक प्रधान सहायक होता है! 

चन्द्रगेखर पाठक, वारागना-रइस्य तोसरा मांग, पृष्ठ ६७ 

प्रिपृ्ण नन्‍्द, सियों का अनेतिक स्यापार, नया समाज, नवम्बर १६३७, एप्ठ ८१७ 

परिषृर्णनन्‍्द, स्त्रियों का घने तिक व्यापार, नया समाज, नवस्वर, २६३७ पृष्ठ ४१७ 
परिपूर्णानन्द, स्त्रियां का अने तिक व्यापार, नया समाज, नवम्बर, २६३७, पृष्ठ ४१८ 

सयदेव विद्यातकार, चौन म॑ वेहग्ान्दृत्ति का बब्त, नया समाज, नवस्दर]१६१७, एप्ड ४२३ 


मन बट 2० ० 


परतिता और सामाजिक मानदष्ड र्श्र 


दु ख हुआ, मानो किमी ने सुमन को छुएें में डाल दिया । सुमन जय पति द्वारा घर मे 
निकाली जा कर माली वेश्या क पास पहुँचती है, ठो वह भी सुमन के दाम्पत्य जीवन की 
इसी असमानता की थार लद््य कर कहती है, “में जानती थी कि कमी-न-कमी हमसे 
खटकेगी जरूर | एक गाडी में कद्दी अरडी घाड़ी और लद॒दू टू जुत सकते हैं  तम्हें तो 
किसी बडे घर की रानी बनना चाहिए था। सगर याले पड़ी एक खूसट के, जो तुम्हारा पैर 
धोने ज्ञायक भी नही ।/* 


सुमन के पतन का दूसरा कारण स्वय उसकी मौग विलास की लाज्षमा है। अपने 
पिहा ( दारोगा इृष्पचन्द्र ) क घर में उसकी वाल्यावस्था बहुत लाड प्यार और सुख में 
बीती है! उसे अन्छा खाने, अन्छा पहनने की आदत है। 'डसने गरहिणी बनने की नहीं, 
इन्द्रियों के आनन्द भोग की शिक्षा पाई थी । अपने द्वार पर फोमचे वालों की आवाज 
सुन कर उससे रहा न जाता” उसका पति ( गजाघर ) साधारण आर्थिक स्थिति का 
व्यक्ति है। वह एक कारखाने में पन्द्रह रुपए का वाबू है। इतने रुपयों में मुमन की भोग- 
लालसा टृप नही होती ।४ चह पत्ति से किए कर बुछ खाने पीने की चीजें खरीद लेती है और 
महीने के अन्न में ग्हस्थी के खर्च के लिए मी पैसे नहीं बचने । बढ पड़ोसी स्तियों को 
गहने-कपडे बनवाते देखती है, तो सोचती है, 'यह समय नए-नए गहने बनवाती हैं; नए-नए 
कड़े लेती हैं और यहाँ रोटियों के लाले हैं। क्या समार में मैं ही सबसे अभागिनी हूँ ।/* 


बश्या जीयन अपनाने के वाद सुमन को अपनी भूल मालूम होठी है ओर वह बार- 
बार अपनी भोग लालमा को ही अपनी कुप्रद्डत्ति क लिए दोपी ठद्वराती है । बह सोचती है, 
हाय । सुर जेसी डाइन समार में न होगी, मैने विलास-रृष्णा की धुन में अपने कुल का 
सर्बनाश कर दिया। अगर पिलास की इच्छा और निर्दव अप्रमान ने उसकी लग्जा शक्ति 
को शिथिल न कर दिया होता, तो वह घर से बाहर कदापि पाँज न निकालती ।/* वह 
स्त्रामी गजानन्द ( पहले उसके पति ) से कहती है, “मेरी विलास-तृष्णा ने मुझे कही का 
न रखा /”* अपनी सी वहन ( शान्‍्ता ) के घर से निकाले जाने पर वह सोचती है, 





१०. मंत्रासदन, ७ठ २७ 

२. सेवासदन, पृष्ठ १३ 

३०. सेवासदन, पृष्ठ १६-१६ 

४. आउनिके समाजशास्जिया ने भी इसे वेश्या-तृत्ति का एक कारण माना है। 'गरोबी के साथ- 
साथ विल्ञासपूर्ण वन की ब्वालसा स्जियों के बन्दर तेतिक मुल्यों को रूम कर देनी है! 

जे० दत्त, ट्रािक इस विद, इग्डियन नेशन, २३ मार्च, १६४५८ 

५० सेबासदन, १८ २० 

६. (क) सेवासदन, पृष्ठ २४३२-२६३ 
(ख) परचाताप घोर ग्लानि को अब्स्थारें अनुध्य दूसरों का दोष देखता हो नहीं, स्वय को 
हो दोषी ठहराता है । वष्तुत* सुमन स्वथ छुद मो कहे, वह मोय-विल्ास की लालसा के कारण 
अस्लुष्ट भातर दी रहतो हो, दिन्‍दु इससे वह बेशपा नहीं दनती | 

७. सेव्रासदन, पृष्ठ २६१ 


२४६ प्रैसचन्द का नारी चित्रण 


“विलास-लालसा ने मेरी यह दुगति वी। मे केसी अन्‍्धी हो गई थी, बेवल इन्द्ियों के 
सुछ भोग के लिए अपनी आत्मा का सर्वनाश कर वेठी ।” 

सुप्रन के एहन का कारण उसका सौन्दर्यामिमरान और चचलवा भी है|" वह बएने 
रूप और गौवन वी प्रशसा सुनने के लिए व्यावुल रहती है--ठस मुहल्ले में रसिक युवकों 
तथा शोहदों की भी कमी न थी। स्कूल से जाते हुए शुवक सुमन के द्वार वी ओर 
टक्टकी लगाए हुए चले जाते | शोहदे उधर से निकलते, तो राधा ओर कान्हा के गीत 
गाने लगते | सुमन कोई काम करती हो, पर उन्हें चिक की थाड से एक मलक दिखा 
देती | उसके चचल हृदय को इस ताक मांक में असीम आनन्द प्राप्त होता था। किसी 
कुवासना से नहीं, केबल अपने यौवन की छठा दिखाने के लिए, वेवल दूसरों के हृदय पर 
विजय पाने के लिए वह यह खेल खेलती थी ।”” 

पण्डित पद्म मिंह (वकील ) के यहाँ जय भोली वाई का गाना हो रहा है, मतलिस 
पर भोली वाई का प्रभाव देख कर सुमन साचती है, 'दस स्प्री में कौन-सा जादू है ! सौन्दर्य ! 
हाँ, हाँ वह रूपी है, इसमें सन्देह नहीं | मगर, में भी प्तो बुरी नहों। वह सॉँवली है, 
मैं गोरी हूँ | वह मोटी है, मै दुब्ली हूँ | पण्डितजी के कमरे में एक बडा शीशा था | सुमन उम 
शौशे के सामने जा कर खडी हो गई और उसमें उसने अपना लख से शिख तक देखा | 
भोली बाई के अपने हृदयाकित चित्र से अपने एक एक अग की तुलना की | तब उसने 
आ कर मुमद्रा से कहा, “वहूजी, एक वात पूछूँ , बुरा ने मानना। यह इन्द्र को परी क्या 
मुझसे बहुत सुन्दर है ?” 

मुभद्वा ने उसकी और डुदृहल से देखा और सुस्दु रावर पूछा, “यह क्यों पूदठती हो!” 

मुमन ने मिर भुका कर कहा, “बुद्ध नही, यों ही । बतलाओ |” 

मुमद्रा ने कहा, “इसका सुख का शरीर है, इसलिए कोमल है, लेक्न रंग हप में 
वह तुम्हारे बरावर मही ।”४ 

पथप्रष्ट होने के वाद सुमन अपने सौन्दर्य को अपने पतन का मूल कारण समकती 
है, इसी सुन्दरता ने मेरी मिद्टी खशव की। मेरे सौन्दर्य के अभिमान ने सुझे मह दिन 
दिखाया।४ 

सुमन वी उपरोक्त स्वीकारोक्ति भी एक विचारणीय पत्त है, विन्‍्दु एसके पठन के लिए 
मूलत भामाजिक, आशिक और धार्मिक व्यवस्था ही उत्तरदायी है | पुरुष प्रधान समान 
में नाधी पुष्प के लिए होती हैं। उसे पुरुष पर- ऐ ता, पति और पुते पर-जिसी-से किसी 

प्‌ भवासदस पृष्ठ इ्े८5 गे 
२. सुमन सोचती है हे प्रभो ' तुम सुन्दरता दे कर मन को चचल क्यों बना देव हो ! गैन हन्दर 

ज्यों को प्राय चचल हो पाया ।' सेवासदन, पृष्ठ ३३६ 
संवासदन पृष्ठ श्र 
संदासदन पृष्ठ ३६ 
६ सेवासदन, पृष्ठ ३३८ 


बट ब्ण 


प्रतिता और सामाजिक मानदण्ड रए्७छ 


रूप में बाधित रहना पडता है। हमारा समाज उसे स्ववन्त रूव से वपनी आजीविका उप्रर्जित 
करने की सुविधा नहीं देहा॥ बह घर में सी, जिसके लिए उसका जीवन पूर्ण रूप से 
समर्पित रहता है, उचित आदर सम्मान नहीं पादी | सुमन के पतन का एक महत्तपूर्ण 
कारण है--सम्मान और ग्रेम का न मिलना । उत्तका सीरस पठि उस पर क्ठारतापूषक 
शासन करता है, उसे सन्देह की दृष्टि से देखता है, उस पर लाइन लगावा हे और व्यंग्य 
करता है । यह ठीक है कि सुमन मुन्दर, चचल और यमिमानिनी है ढया वस्त्राभूपषों के 
लिए लालायित रहती है, किन्दु वह दुश्चरित नहीं है, वह वेश्याओों से घृपा करती है-- 
मुमन के घर के सामने 'भाली' नाम की एक वश्या का मक्तान था| मोली नित नए सिंगार 
करके अपने कोठे के छुज्जे पर बेठती | पहर रात तक उसके कमरे से मधुर गान की ध्वनि 
आया करती | कभी-क्ष्मी वह फिटन पर हवा खाने जाया करठी । सुमन उसे घुणा की 
दृष्टि से देखती थी।' 
सुमन ने सुन रखा था कि वेश्याएँ बत्यन्त दुश्चरित्र और कुलदा होती हैं। बह 
अपने कौथज्ञ से नवयुवक्ों का अपने सायादाल में ऐसा लिया करती हैं । कोई भलासाहुप 
उनसे वातचीत नही करता, केवल शोइदे राव का छिप कर उनके यहाँ जाया करते हैं। 
भोली ने कई वार उसे चिक्र की वाड में खड़ी देख कर इशारे से इलाया था, पर मुमन 
उससे बालने में अपनो अरमान समकतो | वह अपने को उससे बहुव श्रेष्ठ समझठी थी | मे 
दरिद्व सही, दीन सही, पर अपनी मर्यादा पर इट हूँ, किसी मलेमाजुप के घर में मेरी रोक तो 
नहीं, काई मुझे नीच तो नहीं समझता | वह कितना ही भोग-गिलास करे, पर उसका कहां 
आदर तो नहीं होठा | बस, अपने कोठे पर बैठी अपनी निर्लज्जता और अधघर्म का फल 
मोगा करे ।' 
उपरोक्त तथ्यों को सुमन का हृदय स्वाभाविक रूप से ग्रहण किए हुए था ] किन्‍्ते, 
वरिस्थितियाँ शीम ही उसे यह अनुसत्र करने के लिए वाध्य करदी हैं कि समाज में 
वश्याओ का भी आदर द्वोता हैं, वल्कि स्थूल इंष्टि से देखने पर कुलीन लियों से भी उनका 
अधिक आदर होटा है। वह देखती है कि 'शोहदे' हो नह, बल्कि 'गलेमामुपो भी मोली 
के यहाँ बाते हैं और वह भी रात में छिए कर नही, दिन में | जिस दिन मोली बाई के 
घर 'मौलूद' होता है बोर सुमन एक्-से-एक प्रतिष्ठित व्यक्तियों को वहाँ आवे देखती है, 
वेश्याओं के प्रति उसका दृष्टिकाव बदल जाता है और वइ मोली से मैत्री स्थापित कर 
लेती है | पति द्वारा रोके जाने पर वह तक करठी है, “क्यों मोली के घर जाने में कोई 
हानि है ६ उसके घर ठो बड़े-बड़े लोग बाते है, सेरी कया मिनती है ॥? गजाधर उसे सम 
काठा है और सुमन मान जाठी है। गजाघर कहता है, “वडे-बडे मले ही यादें, त्ेक्नि 
हुम्दारा बहाँ जाना बड़ी लण्या की वाव है। में अपनी स्त्री को वेश्या से मेत्ञनोन करते 
नहीं देख भकता | प्रेम क्या जानदीं हो कि जो बड़े-बड़े लोग उसके घर थाते हैं, यह कौन 
लोग हैं! केप्नन पन से कोई बडा थोड़े ही हो जावा है! धर्म का यदत्व कहीं पन से 
बढ़ कर हैं | ज्रम उम मौद्ूद के दिन जमाव देख कर घोले में जा गई होगी, एस यह समझ 
| १. सेशमइन, एठ ३३ 


श्श्न प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


” लो कि उनमें से एक भी रतन पुष्य मही था ,,.यह लोग धन के परमण्ड में धर्म की 
परवाह नही करते | उनके आने स भोली पवित नही हो गई है |”' 

अपने पति के समझाने के वावतद सुमन देखती है क्रि धार्मिक स्थानों में भी तो 
वेश्याओं का उतना ही आदर सम्मान होवा है, जितना शोहदों और धनी मानी व्यक्तियों 
के द्वारा | रामनवमी के दिन वह देखती है कि मन्दिर-जेसे पवित्र स्थान में वश्या का गाना 
हो रहा है और वहाँ उसकी जेस्ती कुलीन और धर्मप्राण महिलाएँ धक्के खाती हैं। वह 
सोचती है, 'भोली के सामने वेवल धन ही मिर नही मुझाता, धममं भी उसका क्ृषाकाक्षी 
है ।!* ग़जाधर जिन शब्दों में सुमन को उपदेश देता है, वे समाज वी धर्म व्यवस्था पर 
भी प्रकाश डालते हैं, “तो तुमने उनलोगों के बड़े-बड़े तिलक छापे देख कर ही उन्हें 
घर्मात्मा समक लिया ! आजकल धर्म तो धूर्तों का अड्डा वना हुआ है | इस निमल सागर 
में एक से एक मगरमच्छ पड़े हुए हैं। भोले भाले भक्तों का निगल जाना उनका काम है। 
लम्पी-लम्पी जटाएँ, लम्वे-लम्वे तिलक छापे और लम्बी लम्बी दादियाँ देख कर लोग 
धोखे में आ जाते हैं, पर वह सब के सब महा पाखण्डी, धर्म के उज्ज्जल नाम को कलक्ति 
करने वाले, धर्म के नाम पर ठका कमाने वाले, मोग विलास करने बाले, पापी है। भाली 
का आदर तम्मान उनके यहाँ न होगा, तो किसके यहाँ होगा /7! 

सुमन ने सरल भाव से पूछा, 'फुमला रहे हो वा सच कह रहे हो ॥” 

गजाधर ने उप्की ओर करुण दृष्टि से देख कर कहा, “नहीं सुमन, वास्तव में 
यही यात्न है। हमारे देश में सज्जन मनुष्य बहुत कम हैं, पर अभी देश उनस खाली महीं है। 
यह दयावान होते हं, सदाचारी होते हैं, सदा परोपकार में रत रहते हैं। मोली यदि अप्सरा 
बन कर आवे, तो वह उसकी आर आँख उठा कर न देसेंगे।”* 

गजाधर के उपदेश को सुमन का अनुभव मिथ्या प्रमाणित करता है भर वह पतन 
के मार्ग की और बढती जाती है। एक दिन वह अपनी सहेलियों के साथ एक सार्वजनिक 
उद्यान में जाती है। बहाँ वेश्याओं को तो आदरपूर्वक स्थान दिया जाठा है, किन्तु वह 
(सुमन ) बेंच पर बैठने की अधिकारिणी भी नहीं मानी जाठी और जब वह बलपूर्वक उस 
पर बैठना चाहती है, तो उद्यान का नोकर उसे हाथ प्रकड कर उठाना चाहता है। वांद 
बढ़ जाती है और उधर से जाते हुए पण्डित पद्म सिंह (जो वहाँ के एक प्रतिष्ठित 
वकील हैं ) सुमन की रक्षा करते हैं| वकील साहब की पत्नी ( सुभद्रा ) से सुमन की मित्रता 
स्थापित होती है। सुमन वकील साहब को भद्र, निष्ठावाम और देवहुल्य समकती है। 
फिन्त, होली के अवसर पर मित्रो के आग्रह से वे भोली बाई का मुजरा कराते हैँ। सुमन 
देखती है, पहोँ एक से एक विद्वान, सच्चरित्र, प्रतिष्ठित मनुष्य हैं और वेश्या की एक 
एक भाव भगिमा पर वे मुख हो रहे हैं | सुमत के मन में जो द्वन्द छिडा हुआ था, आज 
उसे उसका उत्तर मिल जाता है। वेश्या हाने के बाद वह वकील साहव से कहती है, 
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“आप चाहे समझते हों कि आदर और सम्मान वी भूख बडे आदमियों ही को होठी है, 
किन्दू दीन-दशा वाले प्राणियों को इसकी भूख और मी अधिक होती है; क्योंकि उनके 
पास इसके ग्राप्त करने का कोई स्पधन नही होता। वे इसके लिए चोरी, छुल-कपट सब 
कुछ कर बैठते है। आदर में वह सन्वोप है, जो घन और भोग-विलास में भी नहीं है। 
मेरे मन में नित्य यही चिन्ता रहती थी कि यह आदर केसे मिले) इसका उत्तर मुझे 
कितनी ही वार मिला, लेकिन आपके होली वाले जलसे के दिन जो उत्तर मिला, उसने 
भ्रम दूर कर दिया, शुके आदर ओर सम्मान का मार्ग दिखा दिया । यदि मैं उस जलसे 
में म आती, हो आज मैं अपने मोपड़े में सन्दृष्ट होती। आपकी मै बहुत सच्चारित्र पुद्षप 
सममती थी, इसलिए थापवी रसिकदा का झुक पर और भी प्रभाव प्रथा) मोली बाई 
आपके सामने गर्व से वैठी हुई थी, आप उसके सामने आदर और भक्ति की मूर्ति बने वेठे 
हुए थे। आपके मित्र-दन्द उसके इशारों पर कठपुतली की माँति नाचते थे। एक सरल- 
हृदया आदर की अमिलापिणी स्त्री पर इस दृश्य का जो फल हो सकता था, वही मुझ 
पर भी हुआ ।”' 

पत्ति की दरिद्रठा, कृपणता, प्रेम हीनता, कठोरठा और शुप्कता के कारण सुमन को 
घर में भी अपेक्षित आदर नहीं मिलता | जय वह अपनी सहेली ( सुभद्रा ) के घर अपने 
मानसिक कं्टो को झुलाने के लिए जाती है, तो गजाधर उस पर सन्देह करता है और एक 
दिन व्यग्य एवं लाछन से उसके हृदय एर भी आधात करता है। होली के दिन सुमन 
सुमद्रा के यहाँ मोली वाई का गाना सुन कर आधी रात को घर लौटठी है। सुमन के इस 
आचरण से छुब्ध हो कर गजाधर उससे इतनी रात तक घर से बाहर रहने का कारण 
पूछता है, जो उचित ही है, किन्दु बह उस पर अविश्वास करता है, लाध्न लगाता है, व्यम्य 
भी करता है और सुमन क्रोधित हो जाती है-- 

गजाधर, "मुझे तू जब तक न बना देगी कि तू सारी राठ कहाँ रही, ठव हक मैं 
तुके घर में पेठने न दूंगा। न बठाबेगी, दो समक ले कि थाज से तू मेरी कोई नहीं, तेरा 
जहाँ जी चाहे जा, जो मन आवे कर |” 

सुमन ने कातर भाव से कहा, “वकील साहब के घर को छोड कर मैं और कही नहीं 
गई] हुम्हें विश्वास न हो, तो आप जा कर पूछ लो । वहीं चाहे जितनी देर लगी हो। 
गाना हो रहा था, सुमद्रा देवी ने आने नही दिया |”? 

गजाधर ने लाधनायुक्त शब्दों में कहा, “अच्छा, तो अब वकील साहव से मन 
मिला है, यह कहो, भला मजूर की परवाह क्यों हाने लगी १” 

इस लाइना ने सुमन के हृदय पर कुठाराघात का काम किया | कूंठा इलजाम कमी 
नहों सहा जाठा । वह सरोप बोली, “कसी बातें मेंह से निकालते हो, हक-नाहक एक 
मलेमानस को बदनाम करते हो। सुमे। बाज देर हो गई है, मुझे जो चाहो कहो, मारो 
पटो, वकील साहब को क्‍यों दौच में घसीटते हो १ वढ वबेचारे दो जब तक मैं घर में 
रहती हूँ, अन्दर कदम नहीं रखते | 

१०. सेद्ासदन, पृष्ठ ११४ 


र्घ० प्रेमचन्द का नारी-चितण 


गमाधर उसे किसी प्रकार क्षमा करने को तेयार नहीं होता | बाव बदते देख कर 
सुमन रोने लगती है और ववील साहब के यहाँ कमी न जाने की प्रतिशा करती है, फिर भी 
गजाधर के मन का सन्देह नहीं मिटता | वह सोचता है, सुमन इस समय केवल उसका 
क्रोध शान्त करने के लिए यह नम्नता दिखा रही है। वह कट॒तापूर्ण स्वर में कहता है, “नहीं, 
जाबोगी क्यों नहीं? वहां छौँदी अटारी सैर को मिलेगी, पकवान खाने को मिलेंगे, 
फूलों की सेज पर सोओगी, नित्य राग रग वी धूम रहेगी ।” यहाँ प्रेमचन्द अपनी ओर से 
कहते हैं, व्यंग्य और क्रीध में आय और तेल का सम्बन्ध है | व्यग्य हृदय को इस प्रकार 
विदीर्ण कर देता है, जैसे छेनी वर्ष के हुकड़े को।' सुमन छोध से विहल हो कर बोली, 
“अच्छा तो जवान सम्माला, बहुत हो ्ुका। धण्टे मर से माँह में जो अनाप शनाप 
भात्ा है, बकते जाते हो । मै तरह देती जाती हूँ, उत्ती का फल है | झुके कोई इुलटा समझ 
लिया है 77 
गजाधर, “मे तो ऐसा ही सभकता हूँ।” 
सुमन, “तुम मुझे मिथ्या पाप लगाते हो, ईश्वर हमसे समसेंगे |” 
सुमन को न तो बाहर और न घर में ही वह सम्मान मिलता है, जिसकी बह 
अधिकारिणी है। वेश्या जीवन का परित्याग करने के बाद, पति से मुलाकात होने पर, 
सुमन उसे उमके द्वारा हुए शुष्क व्यवद्दारों की याद दिलाठी हुई यह कहना चाहती है कि 
उसी के कारण वह यह अभिनय करने को वाघ्य हुई, “अव क्या ब्विपाऊेँ, तम्हारे दाझिय 
थौर इससे अधिक तुम्हारे प्रेम विद्ीम ब्यवहार ने मुझमें असन्तोप का अकुर जमा दिया और 
चारों ओर पाप जीवन की मान मर्यादा, सुद्र विलास देख कर इस अबुर ने बढते बढ़ते 
मठकेये के सदश सारे हृदय को छा लिया। उस समय एक फफ़ोले को फ़ोशने के लिए 
जरा सी ठेत भी बहुत थी। हम्हारी नम्नता, तृग्हारा प्रेम, तुम्हारी सहानुभूति, हम्हारी 
उदारता उस फफोले पर फ़ाहे का काम देती, पर तुमने उसे मसल्त दिया, मै पीडा से व्याकुल, 
सशाहीन हो गई |”* अब गजाधर अपनी भूल स्वीकार करता है। वह सुमन से कहता है, 
“हमर आदर के योग्य थी, मैने तुम्हारा निरादर किया ] यह हमारी दुरवस्था का, हमारे 
दुखों का मूल कारण है | ईश्वर वह दिन कब लावेगा कि हमारी जाति में त्लियों का आदर 
होगा। स्त्री मैले कुचेते, फटे पुराने वश्न पहन कर, आभूषण विहीन हो कर, आधे पेट सूखी 
रोटी खा कर, रोपडी में रह कर, मेहनत मजदूरी कर, सब कष्टों को सहते हुए मी आनत्द 
से जीवन व्यतीत कर सकती है। केवल पर में उत्का आदर होना चाहिए, इससे प्रेम होना 
चाहिए | शादर या प्रेम विहीन महिला महलों में भी खुख से नहीं रह सकती, पर में अन्ञान- 
अविश्वा के अन्धकार में पड़ा हुआ था।”! 
सुमन के प्रयप्रष्ट होने का अन्तिम, किन्तु कसी प्रकार मदत्तहीन नहीं, कारण है, 
एशका घर से निकाला जाना । वत्त मान साम्मजिक व्यवस्था में, धर्याद्‌ पुरुष प्रधान समाज 
१ सेवासदन, पृष्ठ ४४-४६ 
२ सेवास्ददन, पृष्ठ २६१ 
३५ सेवासदन, पृष्ठ २४३-२४२ 
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में, श्री अवता होती है और उसे एक रक्षक की आवश्यकता होती है; क्योंकि उसके अभाव 
में पुरंष हो उसके भक्षुक वन बैठते हैं। विशेषकर हमारे देश में, र्री पुछष्ण पर अवलम्बित 
रहती है, अत्तः वह स्वतन्त्र रूप से अपनी आजीविका मी उपार्जित नहीं कर शी । फलतः 
मुमन के सामने भी ये दिकतें आती हैं। गजाघर उसे लांछित ही नहीं करता, बल्कि उसी 
वधी रात में उसे घर से निकाल भी देता है। आफत की मारी सुमन, वकील साइव के 
घर जाती है। सुभद्वा के सिवा और उसका अपना है ही कोन १ सोचती है, वही खाना 
प्रका दिया करेगी, सेवा टहल कर देगी और पडी रहेगी । गजाघर का शन्देह पका हो जाता 
है और वह वकील साहव की बदनामी करता है। सुमन वहाँ से भी निकाल दी जाती है। 
बाद में जब वह अपनी अधोर्गात पर सोचती थी, तब उसका व्यथित हुदय पद्म सिंढ पर 
दाँत पीस कर रह जाता था। यदि उस निर्दय मनुष्य ने अपनी बदनामी के भय से मेरी 
अवहेलना ने की होती, तो झुमे इस प्राए कुण्ड में कृदने का साहस ने होता । अगर बह झुमे 
चार दिन भी पड रहने देते, तो कदाचित्‌ मैं अपने घर लौट जाती अथवा वह (पति ) ही 
मुझे मना ले जाते, फिर उसी प्रकार लड कगड़ कर जीवन के दिन कटने लगते |?" 

पद्म सिंह के घर से निकाले जाने पर भी सुमन के विचार हैं, धुके कही रहने का 
स्थान चाहिए | खाने भर को किती-न किसी तरह कमा लूँगी। कप़्डे भी ज़ि्लेंगी, हो 
खाने भर को मिल्न जाएगा), किन्तु ऐसा होता नहीं, क्योंकि समाज क दुष्ट व्यक्ति 
छसे तंग करते हैं और वह वेश्या-दृत्ति अपनाने को विवश होती है| वह सुधारक विद्चल 
दास से कहती है, “उस दशा में भी में कुमार्ग से मागती रही | मैने चाहा कि कपडे सी 
कर अपना निर्वाह करूँ, पर दुष्टों ने मुझे ऐसा तग किया कि अन्त में झुके इस कुएँ में 
कूदना पड़ा ।?* 

इस प्रकार सुमन के पथभश्रप्ट होने का कारण सुझ्यतः नारी पर सामाजिक और 
धार्मिक क्षत्माचार हैं, यद्यपि भोग विलाम की उसकी लालसा भी एक गौण कारण है| 
प्रेमचन्द ने अपने अन्य उपन्यात्रों एब कुछ कहानियाँ में मी वेश्या-बृत्ति के इन सुझय कारणों 
तथा स्त्री व्यवसायियों, दलालों और कुटनियों का भी वर्णन किया है। आगे के पृष्ठों में 
उनका अध्ययन प्रस्तुत किया जाएगा। 

'जरक का मार्ग' कहानी की नाविका एक धनी वृद्ध से ब्याही जाती है, जो 
उसके रूप, यौवन ओर श्वगार को रुन्देद की दब्टि से देखता है, उसका आदर-सम्मान 

१. (३) सेवासदन, एष्ट १०८ 

(से) वकील साइब सोचन हैं, 'यदि मैंने उसे घर से निकाल न दिया द्वोता, थो इस माँद्ि 

उसका पतन न होता। मेरे यहा से निकल कर उसे थौर कोई ठिकाना न रद्दा और कोष 

घौर कुछ नेएरव को अवस्था में यह मौपण अम्रिनय करने पर वाध्य हुई ।' सेवासदन, १८ ८४ 

3... (क) सेवासदन, पृष्ठ ८६ 

(ज) श्रोनाथ सिंद लिखित उपन्यास 'एक्गक्नो? (सन्‌ १९६२६ ई०) में श्वाममुन्दर के इस घरने 

का कि, “स्त्रियाँ वेश्या क्यों दो जाती हैं १”, श्यामा जवाब देती है, “मुनो, स्थ्रियाँ स्वावलम्दी 

नहीं हैं | तुम उन्हें बसा अवस्त्या में घर से विकाल दोगे, तो तुम्हारे दस माई उनझछो इस 

पैने पर झतारू हो जाएंगे ।* श्रीनाथ लिंद, एकाकिनो, पृष्ठ ११९ 
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करना तो दूर की बात है | नायिका सोचती है, मालूम नहीं, इन्हें मुक पर इतना सन्देह 
क्यों होता है । जब से मसीय इस घर में लाया है, इन्हें वरावर सन्देहमूलक कटाक्ष करते 
देखती हूँ। क्या कारण है / जरा बाल गूँदवा कर बैठी और यह ओठ चबाने लगे। कहीं 
जाती नहीं, कही आदी नहीं, किसी से वोलढी नहीं, पिर भी इतना सन्देह। यह अपमान 
अगहय है | क्‍या मुझे अपनी आवरू प्यारी नही ?' नाविका वी आत्मा प्रेम के लिए तड़पती 
है। उमके इृद्ध पति की मृत्यु शीमर ही हो जाती है, किन्ह उसे दु स नही होता | वह चूडियाँ 
नहीं तोडठी, माँग में मिन्दूर तो पहले भी नही डालती थी | इससे घर में उस १९ मनमानी 
आलोचना होती है और वह उन्हें चिढाने के लिए और भी बनती सेवरती है। उसे लगवा है, 
जैंगे वह कैद से छूट गई | एक दिन वह प्रेम-जैसी दिव्य वस्त्र की खोज में, रात में, पर से 
निकल खड़ी होती है। राह में उसे एक बुद्धिया मिल जाती है, जो उसे प्रेम का भारवासन 
दे कर अपने घर ले जाती है। यह बृद्धा कुटनी थी। वेश्या जीवन अपनाने के पहले अपने को 
सन्तोष देती हुई कहानी वी यह नायिका कहती है, “आह | वह वृद्रिया जिसे मै आकाश 
की देवी समकठी थी, नरक की डाइन निकली | मेरा सर्वनाश हो गया | मैं अमृत खोजदी 
थी, विष मिला, निर्मल स्वच्छ प्रेम की प्यासी थी, गन्दे, विपात्त नाले में गिर पडी | वह 
दुलभ वस्तु न मिलनी थी, न मिली। लेकिन मेरे अथ प्तन का अपराध मेरे सिर नहीं, 
मेरे माता पिता और उस बूढ़े पर है, जो मेरा स्वामी बनना चाहता था | मै फिर कहती 
हूँ, अप्र भी अपनी बालिकाओं के लिए मत देखो धन, मत देशो जायदाद, मत देखो 
कुलीमता, केवल वर देखो। स्त्री सव बुछ सह सकती है, दारुण दु ख, बड़े-से बडा 
मकट, अगर भंही सह सकती तो अपने योवन काल की उमगों का कुचला जाना ) रही मैं, 
भरे लिए अय इस जीवन में कोई आशा नहीं | इस अधम दशा को मी उत् दशा से न वदरूंगी, 
जिससे निकल कर आई हूँ।”* 
वैवाहिक बुराइयाँ भी, जिनके बुफ़ल मुख्यत स्री को ही भोगने पडते हैं, त्लियों पर 
सामाजिक अत्याचार की ही प्ररिचायिका हैं। वेबाहिक बुराइयों को ल्लियों के पतन का 
कारण मानते हुए प्रेमचन्द ने शिवरानी देवी से कहा था, “बहु विवाह, दृद्ध विवाह पुरुष 
ही करते हैं, तब आखिर इतनी जयाँ कहाँ जाएँगी ? और तमाज ने सारी जिम्मेवारी 
ज्रियों के ही सर पटक दी है। में कहठा हूँ कि अगर हमारा समाज अब भी नहीं 
समता और ल्ियों के साथ इन्साफ का वताड नहीं करता, दो बहुत झुमक्िन है। वह 
दिन जहद ही थानेवाला है, जब हिन्दुओं के घर की लड़कियाँ, अत्याचार से घयडा कर, 
इच्छानुतार शादी कर लिया करेंगी।”* 
चीन की, जहाँ आज वेश्या गृत्ति का अन्त हो चुका है, स्लियाँ मी इसके पूर्व 
वैवाहिक दुष्थाओं का शिकार थीं | उनका विवाद भी पोयी-यत्ा, सुहूर्त और गत्म-यत्री 
के आधार पर होता या, वर कन्या के युणों के आधार पर नहीं । व्याद कराने वाले पुरोहित 
१. मानसरोवर, साय ३, एप्ठ २१ 
३ मानसरोवर माय ३ एप ३० 
३. शिवरानों देवी प्रेमचन्द यर में, पृष्ठ €७ 
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अपने लाभ को दुष्ट में रख कर विवाह सम्बन्ध कराते फिरते थे, जिससे दुखी दाम्पत्य 
जीवन व्यतीत करने वाली ख्त्रियाँ सुखी बीवन के लोम में घर से निकल पड़ती थीं अथवा 
शहरों में काम दूँदने चली जाती थी। किन्ह, वहाँ छ्ली का व्यवसाय करने वालों के हाथ में 
पड कर वे वेश्या घृत्ति के लिए विवश की जाती थीं।* 
ब्रेम्चन्द ने अपने उपन्यास गोदान! में नारियों की इस अधीयति के लिए दो 
झुरय कारण भाने हैं “आशिक कष्ट और सम्मान का अमाव, यहाँ तक कि भोग की 
प्रदृत्ति को भी उन्होंने तनिक मिन्न इृष्टि से देखा है| डॉ* महत्ता और मिर्जा साहब में 
इसी बात पर बहस होती है। मिर्जा साहब की धारषा है कि “रूप के वाजार में वही ख््रियाँ 
आती हैं, जिन्हें या तो अपने घर में किसी कारण से सम्मानपूर्ण आश्रय नहीं मिलता या 
जो आर्थिक कप्टो से सत्र हो जाती हैं ।” पर, महता इसका विराध करते हैं। उनका 
विचार है, “मुख्यत मन के सस्कार और भोग लालमा ही औरतों का इस ओर खौचती 
है।” थे कहते हैं, “रोजी के लिए और बहुत से जरिए हैं। ऐश की भूख रादियों से नहीं 
जाती ६ उसके रिहए दुनिया के अन्छे, अजे, पदार्थ चएहिप्‌ ९? मिर्जा साहब जोर दे कर 
कहते हैं, “और मैं कहता हूँ कि यह महज राजी का सवाल है। हाँ, यह सवाल सभी 
आदमियों के लिए एक-सा नहीं है। मजदूर के लिए वह महज आदे दाल और एक फू 
की मापडी का सवाल है। एक वकील के लिए बह एक कार और बंगले और खिदमतगारो 
का सवाल है | आदमी महज राटी नही चाहता, और भी वहुत सी चीजें चाहता है | अगर 
औरतों के सामने मी वह भश्न तरह तरह की झरतों में आता है, तो उनका कया कबर है॥!६ 
“दो क्र! कहानी में भी आर्थिक कठिनाइयों का वेश्या-हईचि का मूल कारण 
बताया गया है| वेश्याओं से धृणा करने वाले प्रो» रामेन्द्र से कैबर रनवीर सिंह कहते हैं, 
“आप लोग यह क्‍यों भूल जाते हे कि हरेक बुराई मजबूरी से होती है। चार इसलिए चोरी 
नहीं करता कि चोरी में उस विशेष आनन्द आता है, बल्कि केवल इसलिए कि जरूरत 
उसे मजयूर करती है। हाँ, बह जरूरत वास्तविक है या काल्पनिक, इसमें मतभेद हो 
सकता है] स्त्री के मेके जाते समय कोई गहना वनय्राना एक आदमी के लिए जरूरी हो 
सकता है, दूसरे के लिए विलहुल गेरजरूदी । लुधा से व्यथिद हा कर एक आदमी अपना 
ईमान खो सकता है, दूसरा मर चाएगा, पर कसी के सामने हाथ न फेलाएगा। पर, प्रकृति 
का यह नियम आप जैसे विद्वानों का न भूलना चाहिए कि जीवन लालसा प्राषिमात्र में 
व्यापक है। जिन्दा रहने के लिए आदमी सब बुछ्ध कर सकता है। जिन्दा रहना जितना 
ही कठिन होगा, बुराइयाँ भी उसी माता में बे गी, जितना ही आसान होगा, उतनी ही 
बुराइयाँ कम होंगी। हमारा यह पहला सिद्धान्त हाना चाहिए कि जिन्दा रहना हरेक के 
लिए सुलम हो [”! 
२ सत्यरेश विशालस्पर कोन में वेरशा-इतति कर अन्त नथा समाज, नवम्बर १६१७, पृष्ठ ४२१ 
२. गोदान, एृष्ठ ४२६ 
३. (हु) मानसरोदर, भाग ४, पृष्ठ ४६ 
(ख) भाज के विचारक भौर समाजे-कल्याण का काम छरनेदाली रिया मो श्राधिर कारणों 


युर४ प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


आपर्षिक कारणों के द्यतिरिक्त ल्लियों को घर में आदर और प्रेम न मिलना, उनका 
घर से निकाला जाना तथा कुटनियों, दल्ालों और शोहदों के मायाजाल को भी प्रेमचन्द 
ने वेश्या बृत्ति के लिए उत्तरदायी ठहरावा है। 

लांडन! कहानी में इन दीनो कारणों का सू्म मनोवैज्ञानिक चित्रण किया गया है| 
आुन्‍्नू! नाम का मेहतर रजा मियाँ का दोस्त है। वह श्यामक्शोर बाबू के घर में काड, 
देता है और स्नान घर की सफाई करता है | सुन्‍्नू और रजा मिल कर बाबू साहब की 
सुन्दरी पल ( देवी ) को घर से निकलने को पिवश कर देते हैं और आफत की मारी 
निष्कपट देवी उन्हीं से सहायता भाँगने जा कर उनके चंगुल में फेंस जाती है। 

सुन्‍्नू मेहतर एक शोर देवी के सौन्दर्य ओर गुणों की धूत्ततापूर्वक प्रशता करके 
उसके हृदय में अपना स्थान बनाता है, दूसरी ओर श्यामकिशोर को चरित्रह्दीन कह कर 
तथा देवी स बड़ी बड़ी देर तक बातें करके देवी और उसके प्रति के बीच मैं सन्देह के बीज 
वौता है-- 


मुल्नू, “तरकार क्र मिजाज बडा अच्छा है। हुलूर इतना खबाल करती हैं। 
दूसरे घरों में दो मालकिनें बात भी नहीं पूछतों | सरकार को अल्लाइ ने जैसी सकल सूरत 
दी है, पैसा ही दिल भी दिया है) अल्लाह जानता है, हुजूर को देख वर भूख प्याप्त जाती 
रहती है। वड़े वढे घर वी ओऔरतें देखी हैं, सुदा हुज्‌र के तहुत्ों की बराबरी भी नहीं 
कर सकती |” 
_ देवी, “चल भूठे । मैं ऐसी कोन बड़ी लूबसुरत हूँ।” 
मुल्नू , “दालमण्डी में सरकार के कोई रहते हैं कया ४”? 
देवी, “नहीं, यहाँ तो काई मातदार नही है।” 
मुन्नू , “वो कोई दास्त होंगे। सरकार को अक्धर एक कोढे पर से हतरते 
देखता हूँ।” 
देवी, “दालमण्ठी दो रण्डियो का सुहल्ला है 2” 
सुन्‍्नू ; "हाँ सरकार, रण्डियाँ बहुत हैं वहाँ, लेकिन सरकार तो सीधे सादे आदमी 
माल्ुम होते हैं| वहाँ रात का देर स॑ तो नहीं आते 8 «मौका मिले, प्रो इशारे से समझा 
दीजिएगा सरकार, कि रात को उधर न जाया करें | आदमी का दिल कितना ही साफ़ हो, 
लेकिन देखने वाले तो शक करने लगते हैं |”' 
सुन्नू का दास्त ( रजा मियाँ ) खिडवी की ओर देखते हुए उस राह से गुजरा 
है। श्यामक्शोर देवी को सममाते हैं, वह खिड़की पर खड़ी न हुआ करे, शोहदे उसे 
देखते हैं। देवी पर अपने समकाने का कोई प्रमाव न देख कर वे चिन्ता में पड जाते हैं, 
को वेश्या यृत्ति का प्रधान कारण मानती है ( जस्टिस नकी इमाम, भाफ ससेस एगेन्स्ट विमेन, 
इण्डियन नेशन, ३० मार्च, १९६८, जे? दत्त, द्राफिक रच विमेन, इग्ठियत भेशन, २३ माच, 
(६६६ , शोभना मदडाचार्य, रिववेमिंग डेसपारूड हातैनिदी, इण्डियन नेशन, ५ करकटूवर, 
रुप) । 
१. म्ानसरोवर, माय ३+ एप्ट ११६०२२७ 
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बसे बदमाशों से अपने घर की इज्जत बचाएँ--'वह यह जानते थे कि देवी पत्ितता है, 
पर यह भी जानते थे कि अपनी छवि दिखाने का मुन्दरियों को मरज होता है। देवी 
जरूर वन दन कर खिड़की पर खडी हाठी है और झुहल्ले के शोहदे उसको देख देख कर 
मन में न जानें क्या क्‍या कल्पना करते होगे। इस व्यापार को बन्द कराना एउहे अपने 
काबू के बाहर मालूम हाता था) शोहदे वशीकरण की कला में निपषुण होते हैं। ईश्वर न 
करे, इन बदमाशों की निगाह किसी भले घर की बहू वेटी पर पड़े। इनसे केस पिण्ड 
बछुडाऊ ।!! 

एक दिन की बात है, श्यामकिशार देवी को भाथ ले कर थिएटर जाते हैं, रजा 
मियाँ और सुन्नू भी एक वाँगे एर बैंठ कर उनके परीऊे पीछे जाते हैं। श्यामकिशोर थिएटर 
न जा कर अपना ताँगा चकरदार रास्ते से घर कौटा लाते हैं, फिर भी बड़ी दूर तक 
दोनों शोहदों का ताँगा उनके पीछे पीछे आता है । स्पष्ट है, इसमें शोहदों का उद श्य था, 
प्रत्ति पली के बीच मनामालिन्य बढाना। श्यामकिशार वाबू घर पहुँचते ही पत्नी पर 
ऋॉफलाते हैं, #और मुजू से बात करों, और खिडकी पर खडी हा हो कर रजा को छुषि 
दिखाओ | क्षुम न जाने क्या करने पर तुली हुई हो ५ 

इम पर देवी को भी क्रोष आता है| वह कहती है, ' एसी बातें मैंह से निकालते 
हुम्हें शम नदीं आती १ मैं किसी मर्द को हुम्हारे पेरों की धूल के वरावर भी नहीं 
सममती, उस अमागे मेहतर कौ क्‍या हकीकत है १ तुम सुझे इतनी नीच सममते हो १!९ 

श्यामकिशोर, यह सममतें हुए भी कि देवी शोहदों की चालब्राती का शिकार 
हो रही है, घेयं और सहृदयता से काम नही लैते। वे शीघर दी अपसान और व्यस्य करने, 
लाध्षन लगाने तथा मार पीट करने पर उत्तर आते हैं) पुरुष प्रधान समाज में स्त्री के, 
भूल से भी बिपरीत आचरण करने पर, पुरुष की यही प्रतिक्रिया होती है) श्यामकिशोर 
मे सु्नू मेहतर स पिग्ड छुडाने के लिए उसे काम से तो निकाल ही दिया, उन्होंने घर 
भी दूसरे मुहल्ले में ले लिया । देवी का अकेले घर में मन नही लगता। अत , एक दिन जब 
भुन्नू थाता है, तो पुराने घर के समाचार जानने के लिए वह उसे अन्दर बुला लेती है ) 
सुन्भू श्यामकिशोर बाबू के दफ्तर से आने के पहले आता था, ताकि छसे आते हुए वे 
देख लें । घर में आते ही श्यामकिशोर वाबू पत्नी पर क्रोध करते हैं, उसे अपशब्द कहते हैं। 

श्यामकिशोर, “बह शेतान सुन्‍्नू इस सुहल्ले में भी आने लगा ? मैने आज उसे 
देखा | क्या यहाँ भी आया था ! और हमने अन्दर आने दिया १ मैने मना न किया था 
कि उस कमी अन्दर कदम म रखने देना। इसने आज मी न कहा होगा, यहाँ मत 
आया कर |! 

देबी, “मुझे तो इसका खयाल न रहा ] ओर थत्र वह यहाँ क्‍या करने झाएगा ?”? 

श्यामकिशोर, “नो करने आच आया था, वही करने फिर आएगा | झूम मेरे मेह 
में कालिख लगाने पर इली हुई हो ।” 

२. शानसरोवर, माण १५ इछ १२२-१२३ 
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देवी ने क्रोध से ऐंड कर कहा, 'मुक्कते हम ऐसी छटपटाँग वादें मत किया करो; 
समझ गए १ हृम्हें ऐसी बातें मँह से निकालते शर्म मी नहीं आती १ «हमने घुसे कोई 
वेश्या समझ लिया है ४” 

श्यामक्षिशोस, “अगर मैंने मुन्‍्नू कौ कमी अपने द्वार पर देखा, तो हुम्हारी इृंशल 
नहीं, इतमा सममपए देता हूँ ।” यह कहते हुए श्यासकिशोर नीचे चले जाते हैं और देवी 
फूट-फूट कर रोने लगती है| 'उसका हृदय इस अपमान, लोकन और अविश्वास के आधात 
से पीड़ित हो उठा। छत्तकों सबसे वढी चोट जिस वात से लगी, वह यह थी कि मेरे 
पति मुझे इतनो नीच, इतनी निर्लल सममते हैं| जो काम वेश्या भी न करेंगी, उसका सुर 
पर सम्देह कर रहे हैं ।!' 

मुन्नू मेहतर और रजां मियाँ दो चाहते ही हैं कि प्रति पली में कगड़ा बढ़ता 
जाए | मुन्‍्नू एक बार रजा की ओर स देवो की पुत्री ( शारदा ) के लिए खिलौने 
लाठा है। माता के मना करने पर भी शारदा खिलौने ले लेती है। भय के कारण, देवी 
पति से यह वात छिपाती है, किन्तु शारदा से यह भेद खुल जाता है। इस पर श्याम 
किशोर प्ली को अपशब्द ही नहीं कहते, बल्कि उसे मारते पीठते हैं और जान से मार 
डालने की धमकी भी देते हैं। उनके अन्दर यह भ्रम वद्धमूल हो जाता है कि शोहों ने 
शारदा के लिए सिज्नौने दिए हैं, तो देगी के लिए भी ढुछ न कुद् उपह्दार अकर्य दिए 
हॉंगे। देवी इनकार करती है, तो वे कहते हैं, “यह तो ही ही नहीं सकता कि लडकी के 
लिए छिल्ौने आएँ और दृम्हारे लिए कोई सौगात न॑ आए | हम भरी गया में कममम खाओ, 
तो भी मुझे विश्वास न आएगा ।” 

देवी, “तो घर में देख क्यों नही छेते १” 

श्यामकिशौर ने घूसा तान कर कहा, “कह दिया, मुझे फुरतत नहीं है। सीधे से 
सारी चीजें ला कर रख दो, नहीं तो इसी दम गला दवा कर थार डाबूँगा ।” 

देवी, “मारना हो, तो मार डालो, जो चीज़ें बाई ही नहीं, उन्हें मैं दिखा कहाँ 
से ड्ँ 4 

श्यामकिशोर ने मोध से उन्‍्मत्त हो कर देवी को इतने जोर से थक्का दिया कि 
बह चारों खाने चित्त जमीन पर गिर पदी | तंत्र उसके गले वर हाथ रख कर बोले, 
“दवा हू गना | न दिखलाएगी तू उन चीजों को ४ «खूज़ पी जाऊंगा । तूने तमम्ा क्या 
है। फिर तो उस मेहतर से बातें मे करेगी ! अगर अब कभी सझुन्‍्नू या उस शाहदे को 
द्वार पर देखा, तो गला काट लूंगा |”* देवी के हृदय पर इस अपमान, अविश्वास, 
लाइन और मार पीट का घातक प्रभाव पढता है। 

शारदा के मोटर से दव कर मर जाने से मुन्नू को फिर आने का अवसर मिलता है। 
इस बार वह रजा के साथ मातमपुर्सों करने पहुँच जाता है और दोनों द्वार पर किसी न 
किसी बहाने तब तक वने रहते हैं, जर तक श्यामक्शोर दफ्तर से आते नहीं दिखाई 

१. मानप्रोबर, साय ६, पृष्ठ १२७-१ १६ 
३. मातसरोवर, माग ६, एछ १३०-१३१ 


पतिता और सामाजिक मानदण्ड २५७ 


पड़ते | आज श्यामकिशोर देवी के साथ पहले से भी बुरी तरह पश आते हैं। मार पीट 
करके उसी क्रोध में वे घर से बाहर चले जाते हैं और देर रात तक नदी लौठत | इधर देवी 
उत्त घर में एक क्षण भी नहीं रहना चाहती जहाँ उसका सम्मान नहीं, बल्कि हर वक्त जान 
का खतरा हो। उसके मनोमात्रा और विचारा का वणन प्रेमचन्द ने इन शब्दों में किया 
है--'रोते रोढ देवी की आँसें सूज आई । क्राघ मे मधुर स्मृतिया का लाप हा जाता है। 
देवी को ऐसा जात होता था कि श्यामक्शोर का उसके साथ कभी प्रेम ही नथा। .. 
कुछ नहीं, अब इनका दिल सुकस किर गया है, नहीं ता क्‍या इस जरा सी बात पर यों 
भुक पर हल पड़त | काई-न काई लाछन लगा कर मुकम गला छुडाना चाहत हैं। . 
ज्यों प्यों रात गुजरती जाती थी, देंदी के प्राण सूखे जात थे। उस यह धडका समाया 
हुआ था कि कही वह आ कर फिर न मार प्रीद शुरू कर द। कितने कराध में भरे हुए 
यहाँ से गए। वाह री तकदीर | अब मैं इतनी नीच हो गई कि मेद्तरा से, चूतवाला स 
आशनाई करने लगी। इस मले आदमी को ऐसी बातें मुँह से निकालते शम्र भी नही 
आती । न-जानें इनके मन में ऐसी बातें केसे आती हैं। कुछ नहीं, यह स्वभाव के नीच, 
दिल के मैले, स्वार्थी आदमी हैँ। नीचों के साथ नीच ही वनना चाहिए। मेरी भूल थी 
कि इतने दिनों से इनकी घुडकियों सहती रही ) जहाँ इप्जत नही, भयादा नहीं, परम 
नहीं, विकास नहीं, वहाँ रहना बेहयाई है। कुछ मैं इनके हाथ प्रिक ता गई ही नहीं कि 
यह जो चाहे करें, मारें या काट, पडी सहा करूँ | देवी को अर ऐसी शका हाने लगी 
कि कही श्यामक्गौर आते ही आते मचमुच उसका गला न दवा दें या छुरी न भा 
दें ।!' और देवी ने 'धीरे से द्वार खोला और बाहर निकल आई। उसे जरा भी ज्ञाम, 
जरा भी दु ख न था। बत, केवल एक इन्छा थी कि यहाँ से बच कर भाग जाऊें) 
मैके जाने का अब उसका इरादा न था। उसे भय द्योता था कि सेके में श्वामकिशोर से 
बह अपनी जान न बचा सकेगी )”* देदी मुन्‍्नू को ही जानती है और उस पर ही विश्वास 
करती है । अत , इस सकट में बह उसी का आश्रय लेती है| वह मुन्‍्नू मे एक ऐसा घर 
दिलाने को कहती है, जहों उसक्रे पर्ि को उमका पता न चले | मुन्नू उसे एक घर में 
रख आता है। इस प्रकार सुन्नू और रता की योजना पूरी हो जाती है, देवी उनके चगृ 
में फेस जाती है। 

मेले ठेले, ग्रहण, गगा स्नान आदि में दलालों और कुटनियों की वन आती है ) वे 
भूली भठकी हुई स्त्रियों की धोखा दे कर उन्हें वेश्या गृत्ति के लिए विवश करते हैं। यदि 
कोई स्त्री उनके चंगुल से बच कर अपने घर पहुँच जाती है, तो उसके घर के लोग उसे 
स्वीकार नहों करते, उसे घर से निकाल देते हैं। 

'नर्वासन! कहानी में मर्यादा अपने पति ( परशुराम ) वे साथ गगा स्नान करने 
जाती है और वहाँ धक्के में पद कर, पति से उसका साथ छूट जाता है| सेवा समिति का 
एक युवक मर्यादा को रेंवा समिति कार्यालय में ले जाता है, जहाँ खोई हुई अन्य स्त्ियाँ 

१ मानसरोवर, माग ६, पृष्ठ १३८ 
२ मानछरोबर, साग ३, एप्ठ १४० 





र्प््८ प्रैमचन्द का नारी चित्रण 


भी हैं | दूसरे दिन शाम को समी स्टेशन आते हैं। वहाँ एक व्यक्ति परशुराम की हुलिया 
और पता बता कर कहता है कि वे अपनी पली को दूँढ रहे हैं, धर्मशाला में ढहरे हुए हैं। 
मयांदा को स्वय्सेयक तंथा अन्य स्त्रियां उसके साथ जाने को कहती हैं| उसे भी किमी 
प्रकार का सन्देह नहीं होता, किन्तु असल में वह पुष्य दलाल था'। वह मर्यादा को एक 
तग गली में ले जाता है और एक मकान के अन्दर बैठा कर क्द्वता है, वह वहीं बैठी रहै, 
उसके पति वहीं आएंगे | मयादा समझ जाठही है, उसे छला गया है। वह रोने क्षगती है। 
बह आदमी धर्मशाला का महतर था, जिसस परशुराम ने मर्यादा के यो जाने की चर्चा 
की थी। एक बृढ्धिया भरा कर भयादा को माँति भाँति क प्रलामन देती है, मय भी 
दिखाती है। मर्यादा कौशल से वहाँ से निकल मागठी है। घर पहुँचते पहुँचते उसे एक 
हफ्ता हो जाता है | परशुराम उसे 'घर में रखने और पली कहने! को दैयार नहीं होता | 
वह उसका भरण प्रोपण करने के लिए तैयार है, किन्त शर्त यह है कि यह दूगरी जगह 
रहे, अपने बन्चे का भी स्पश नहीं करे | वह बहता है, “जिस स्त्री पर दूसरी निगाहें पढ़ 
घुकी, जो एक सप्ताह न जाने कहाँ और किस दशा में रही, ४से अगीकार करना मेरे 
लिए अमम्भव है |”' इतना अपमान सहते हुए मर्यादा बढाँ नही रहना चाहती | वह यह 
कहती हुई चली जाती है, "सम ल्ूगी कि मै विधवा भी हूँ और वॉक भी । चलो मत | 
अब इस घर में हम्हारा निवाह नहीं है। चलो, जहाँ भाग्य ले जाए |” प्रेमचन्द ने कहानी 
तो यहाँ समाप्त कर दी है, किन्तु वास्तविक जीवन में मर्यादा का क्‍या होगा, यह अशुमान 
करना कठिन नहीं है। 

प्रेमचन्द ने एक बार शिवरानी देवी से कहा था, “हिन्दू धर्म सयसे ज्यादा म््रियों 
ही को चौपट कर रहा दै। जरा सी गलती स्त्रियों से हुई, उन्हें हिस्दू समाज ने बहिभ्कृत 
किया | सबसे ज्यादा हिन्दू स्तियाँ चकलेखाने में हैं | सयसे ज्यादा हिन्दू स्रियाँ सुमलमान 
होती हैं। ये आठ करोड मुप्तलमान वाहर वे नहीं हैं, घर के ही हैं। थीड़ी थोड़ी गलतियों 
में अपनी बेटी-यहनों को निकाल देते हैं। फिर वह कहीं न कहौं ठो जरूर जाएँगी । 
हिन्दुओं की कोशिश तो यह होती है कि उन ख्त्रियों को दुनिया ही से विदा कर विया 
जाए | सरकार के भय से जरा चुप रहते हैं। मान लो एक गर्भवती ओरत को कोई 
निकाल दे, तो वह वहाँ जाएगी /”* 

३. मानमरोवर, माग ३, पृष्ठ ४२ 
३२ (क) शिवरानी देवी प्रेमचल्द घर में पृष्ठ ११४ 

(खत) वैदिक युग में पतिता मी यदि अपनी यलदी स्वीकार कर परचातापपूर्ण जीवन न्यतीत करती 

थी, तो बइ धार्मिक कार्या में भाग ले सकती थी | उसी जछ्री को छोड़ा जाता वा जो पते 

को मुधारने की चेश नहीं करती बी । मारत में वा शताब्दी तक ऐसे परेतिहासिक उदाहरब 

मिलते हैं. कि दुरमनों सौर लम्पटों के हाथ में पड़ी हुई छ्लियाँ क्रौशत से भाग निकल्षती थीं 

और स्षमाज द्वाद्ा स्वीकत कर ली जाती थीं । नवसर मिलने प्रर वे बदला छने का प्रयत्न मौ 

करती वौं। इस सम्रव तक मात्त में प्रिस्थितिनिरपेज्ञ सतीत्व की मावना बढमूल नहीं हुई 

थी विधवा विवाह के बारे में मी क्ट्ूरता नहीं आई थी, सती प्रथा का प्रचलन मी रहीं हुआा 

था । धोरे घीरे ये कुप्रयारं प्रचलित हो गई और १३वीं शतान्दी के बाद एक मी ऐसा उदाहरण 


प्रह्ठिता और सामाजिक मानदण्ड र्श्ध्‌ 


वेश्याओं की समस्या क्‍्वल वेश्याओ की ही नहों है, उन पुरुषों को मी है, जो अपनी 
बामना-हृप्ठि के लिए उनके पास जाते है | वेश्याएँ इसीलिए ठो रूप की हाठ सचाती हैं कि 
पुरुषों को उनकी आवश्यक्ता रहती है। यह बहुत कुछ माँग और पूठि वी समस्या भी है। 
'मेब्रासदन! उपन्यास के पद्म सिंह रेचनाथ से कहत हैं, “आप यह मानते हैं कि बाजार में 
वही बस्ट दिखाई देती है, तिसके आहक होते हैं और ग्राहकों के न्‍्यूनाधिक होने पर वस्तु 
का न्यूनाधिक होना निभर हैं। यदि कोइ मास न खाए, ठो बकरे की गर्दन पर छुरी 
क्यों चले #॥ तो लोग वश्याओं को बुलाते हैं, उन्हे घन दे कर उनके लिए सुख विलास 
की सामग्री चुराते है. और उन्हें ठाठ बाट से जीवन व्यतीत करने याग्य बनाते हैं, व उस 
बरधिकार स कम पाप के भागी नहीं हैं, चो बकरे की गदन पर छुरी चलाता है ।”' गाँधीजी 
भी वेश्याओं की समस्या को माँग और पूर्ति की समस्या मानत ये [* इस प्रकार कुछ के 
प्रास धन सम्पत्ति रहना और कुछ के पास इसका अभाव, यही वेश्या-द्वत्ति के पनपने का मूल 
कारण है। किसानों और गरीरों में साघारणत यह बुरी आदव नहीं पाई जाती, जब कि 
रईमो में उन्‍हें अपवाद समझता चाता था, जो वश्यागार्म' नहीं होते थे। गाँधीनगी लिजते 
है-'भारत की आबादी का चो ई भाग गाँवों में रहता और खेठी पर ज्िमिर करता है, 
उस पर इस बुराइ का असर कई नहीं है।” प्मचन्द ने भी सर्वत्र एसा ही चित्र ० किया 
है और अमीरों को प्राय विन्ामी दिखलाया है॥ “तीबन का शाप कहानी की गुलशन 
कहती है, “में बहुत दिन पाया के इलाके में रही हूँ। चारो तरफ क्सिन और मसचदूरोर 
रहत थे। बेचारे दिन भर पीना वहाते थे, शाम को घर जाते थे | ऐयाशी और वदमाशी 
का कही नाम न था ओर यहाँ शहर में देखती हूँ कि सभी बडे परों में यही रोना है। 
सब्र के सत्र ध्थक्रण्डो स पैस कमात हैं और अस्वाभातिक जीवन बिताते हैं ।”७ सबासदन 





नहीं मिलता जब कोई राचकुसारो जो बलपूईरु सुस्लिम-हरम में रख ली यर हो. जिसन इस 
प्रकार मागन या बदला तल को कोरिर की हो नेता कि पहल क्षात्नाणिवा किया करतो थों। 
इसके विपरीत युजरात के राजा मोम को रानो ( कमला देवो ) जद खलारइन खिलजो द्वारा 
केंद को गई और वन्नपूर्वक विजाहिते कर लो गई तो उसने अएनो पुत्रो को मो बुलवा लिया 
ताकि उसका विदद शाइजारे से हो सके । 
ए एस श्रतेवर द पोजौरन आज दुमन इन हिन्दू सित्रिलि रन, पृष्ठ ३६७-३७४ 
सेबासदन, पृष्ठ ११५६ 
२ भो क«गधघो श्रखिल मारत-य नैतिझ तया सामाजिक स्वाम्थ्य मध्या के छें अधिवेशन, 
अहमदाबाद में, समापति-पद से । स्टेट्सरेन, 3१ जनवरों १६३० 
मो के गाषों महिलाओं से, ृृड हट 
४ शहरों के मिल मजदूरों में छो दिन मर मिल के एक्स दम घुटन्वाल वातारर में काम 
झरते हैं अंधेरी फोडरियां में कौर परिवार स दूर रहृत हैं गरोत्र होने पर मी नशा करके झुआ्ा 
छेत रर और वर॒पाग्मन छूर॒क दुख भूलन को धरदृत्ति पर्याप्त माजा में पाइ जातो है | 
रगभूमि' उपन्यास में मिम्टर सबक दारा सिगरेट का कारखाना खोल जान पर मल्दूरों को 
अ्ष्ता रा प्रेमचन्द न छविस्तर चित्रण किया है। वे मुहल्ल दी बहू-ब टिया पर मो बुदूष्टि डालते है 
रगभूमि, भाग २, पृष्ठ २८२२ ५ 
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३ मानसरोदर माण २ पृष्ठ २३३ 


२६० प्रेमनन्द का नारी चित्रण 


उपन्यास में कवर अनिरुद्ध मिंह बहते हैं, “जिस ममाज में अत्याचारी जमीदार, रिश्वत्ती 
राज्य कर्मचारी, अन्यायी महाजन, स्वार्थी बन्छु आदर और सम्मान के पान हों, वहाँ 
दालमण्डी क्‍यों न आबाद हो १ हराम का धन हरामकारी के सिव्रा और कहाँजा 
सकता है।”' 

इस प्रकार वेश्या वृत्ति के लिए असन्तुलित आर्थिक व्यवस्था भी उत्तरदायी है। 
निया! कहानी में सिगार सिह वश्यागामी है। उसका मित्र ( दयाकृष्ण ) उसकी पली 
( लीला ) से पूछता है, “यह लत इन्हे केस पड़ गई ? ये बातें तो इनमें न थीं।” 

लीला ने व्यधित स्वर में कहा, “द्पए की वलिहारी है और क्या । इसीलिए तो 
बूढ़े मर-मर के क्‍्मात॑ हैं ओर मरने के बाद लड्कों के लिए छोड जाते हैं। अपने मन में 
सममते होगे, हम लड़का के लिए बेठने का ठिकाना किए जाते हैं। में कही हूँ, तम उनके 
मबनाश का सामान क्ए नाते हो, उनके लिए जहर बोए जाते हो। शण ने लाखों स्पए 
की सम्पत्ति न छोडी होती, दो आज यह महाशय किमी काम में लगे होते, कुछ घर की 
चिन्ठा होती, वृछ जिम्मेदारी होती, नहीं तो बेंक से रुपए निकाले और उडाए ।”* 
गौदान' उप्म्याग में विद्वान और अनुभवी मेहता कहते हैं, “जब तक हुनिया में दोशत 
बाले रहेंगे, वेश्याएँ भी रहेंगी ।”* 


वेश्या बृत्ति के लिए पुरुष की वासना भी उत्तरदायी है। पुरुष के हाथों में काबून 
बनाने का अधिकार रहा है, अत उसने स्त्री को कठार से-कठोर वन्धनो में बाँधा है ओर 
अपने को उन बन्धनों से मुक्त रखा है। स्त्री के लिए विधवा विवाह निषिद्ध रहा है, चाहे 
बह बाल्यावस्था में ही क्‍यों न विधवा हो जाए, किन्ह पुरुष एक पत्नी के रहते हुए भी 
चाहे जितनी शादियाँ कर सकना था | स्त्री के कदम अगर एक बार भी गलत रास्ते पर पड 
जाते हैं, तो वावजूद्‌ इसके कि पुरुष ऐसे हर भामले में अधिक दोषी होता है, स्त्री घर और 
समाज से इम प्रकार वहिष्कृत कर दी जाती है कि वह सदा के लिए नारकीय जीवन बिताने 
के लिए बाध्य होती है। दूसरी ओर पुदप को, चाहे वह महापत्ित ही क्यो ने हो, उसके 
नैतिक अपराधी के लिए सहज ही क्षमा मिल्ष जाती है--बिना किसो दण्ड और प्रावश्चत्त 
के ।४ वेश्या! कहानी की माधुरी ( जो वेश्या है ) कहती है, “नारी अपना बेस रहते हुए 
कभी पैमो के लिए अपने को समर्पित नही करती | यदि वह ऐसा कर रहो है; तो समक लो 
कि उसके लिए और कोई आश्रय, और कोई आधार नहीं है और पुरुष इतना निल॑ज्ज है कि 
उसकी दुरवस्था से अपनी वासना तृप्त करता है ओर इसके साथ ही इतना निदय कि उसके 
माथे पर पत्ता का कलक लगा कर एसे उसी दुरबस्था में मरते देखना चाहता है ।”* 





सेवासदन, पप्ड १६६ 

मानमरोबर मांग ३, पृष्य ४१ 

गोदान, फुढ ४२६ 

(क) सम्पादकौय, स्टेट्समेन, ७ सितम्बर १६१७ 

(ख) जे# दत्त ट्राफिक इसे विमेन, इण्डियन नेशन, रै३ मा, १६६८ 
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ब्द्‌ बण नए | 


पहिता और सामाजिक मानदण्ड र६१ 


इसी कहानी में दो पात्र इस प्रकार बातचीत करते हैं :-- 

“यह पेशा चला कैसे श? 

"म॑स्त्रों क्री दुर्बलता से । 

“ही, मैं समता हूँ, विस्मिल्लाह पुरुषों ने की होगी।”' 

प्रतिशा! उपन्यास में कमला प्रमाद विधवा विवाह निपेघ को पुरुषो का स्वाथ 
कहता है, “पुरुषों ने यह विधान, केवल अपनी काम-बासना को ध्ृप्त करने के लिए. किया है। 
बस, इसका और काई अर्थ नहीं [-« स्त्रियों के लिए पिक्रता धर्म की एख लगा दी | 
पुन. सस्‍्कार होता, तो इननी अनाथ स्त्रियाँ उसके पजे मे केसे फसवी। बस, यही सारा 
रहस्य है | न्‍्याय ता हम समझते, जब पुसुणो को भी यही निषेष होता ।?* 


प्रेमचन्द स्पप्टत' यहाँ नेतिकता के दोहरे मानदण्ड ( 0000]6 5080695० ० 
3078)09 ) का विरोध करते हैं, जिसकी आवाज सर्वप्रथम इगलेण्ड में सन्‌ १८७० ई० 
में, श्रीमती जोजेफाइन बटलर ने, वेश्या-बृत्ति का एक मूल कारण समझ कर, उठाई थी ।* 
प्रेमचन्द शिव्वरानी देवी से कहत हैं, “स्त्रियों पर सबसे ज्यादा य्यादती हिन्दू ही करते हैं । 
जगा सी भूल हो गई, उसको घर से निकाल बाहर क्या) - और औरत से जो गलती 
हो जाती है, उसकी युनहगार अक्ली औरत ही नही, पुष्प भी है। बल्कि में वो कहता हूँ 
कि पुरुष औरत से दूना गुनहगार नहीं, तो डयोटा तो जेरूर ही है। मैं कहता हूँ कि फिर 
स्त्री को हो क्‍यों बाहर निकाला जाता है, पुरुष को क्यों नही निकाला जाता ४ उसका 
क्यों नहीं ब्रहिप्कार किया जाता १ उपमें सोलहा आना म्त्री को ही क्‍यों गुनहंगार 
ठहराया जाता है १ और पुदप तो शुरू से ही स्त्रियों के साथ प्याददी करता आ रहा है। 
अपनी मर्जी के माफिक कायदा कानून भी तो पुरुष ने अपने लिए बना रखे हैं। बहु-विवाह, 
वृद्ध बिवाह पुरुष द्वी करते हैं। तत आखिर इतनी स्तियाँ कहाँ जाएँगी १ और समाज ने सारी 
जिम्मेदारी स्नियो के ही सर पटक दी है, ऐसा मालूम होता है कि सारे बन्धन स्त्रियों के 
लिए ही हैं। उससे पुरपो को कोई वहस नहीं है। सारे कायदे कानून अपने से उलटे ही 
स्त्रियों के लिए बनाए हैं। अपने आपको उनके शिकजों से बचा कर ही रखा ।”४ 


२ मानसरोबर, माग २, पृष्ठ ५१ 
प्रतिज्ञा, पृष्ठ १६७-१ ६८ 

३. श्गलेण्ड में आमती बटलर न सन्‌ १८७० ई० में सामाजिक और नेतिक स्वास्थ्य सस्था कौ 
स्थापना को | सन्‌ १८७५ ई० में महान्‌ सारतोय मुधातक ओ्रो केशवचन्द्र सेन उनसे मिले 

और इस सनन्‍या को यारतीय शाखा वहों, इसलेग्ड में हो, खोली । इस सस्या कय उद्द शय यह 
था कि प्रचलित नेतिक॒ता के दोहरे मानदण्ड के स्थान पर जत्रो कौर युरुप दोनों के लिए 
नेतिक्ता का एक हो गरानदण्ड (9078/0 5070474 ०/ %/०७॥६५ ) रखने का 
आन्दोलन घलादा जार; इन सुधारकों ने इसो बुराई को वेश्या-सम्त्या का मूलभूत कारण 
समका | 
ओऔमतो के० एन> बेगम, सोशल एण्ड मारल हाइजिन बक इन विहार, इण्डियन नेशन, 

३९ माच, श्१५८ 

४. शिवरानो देवी, प्रेमचन्द : घर में, पृष्ठ €७ 


श्द्र प्रेमचन्द का भारी चित्रण 


गाँधीजी ने भी वेश्याओं द्वारा शरीर विक्रय के लिए पुरुषों को ही जिम्मेवार 
ठहराया था, यह यड़े दु ख और अपमान की वात है कि मनुष्य वी वासना की तृप्ति के 
लिए स्थ्रियों को अपदी इप्जत बेचनी पढ़ें। पुरुण ने जो नियामक है, स्तियों का जो 
अपमान किया है, उसके लिए उसको केंठिन दण्ड मोगना पडेगा। मैं यह नहीं सुनना 
चाहता कि अपने सतीत्व वी विली में उसी ध्क्रार एक वेश्या जिम्मेदार है, जिस प्रकार 
कि घुल्दौड में जाने बाला एक लखरपति एक पेशेवर जेग काटने वाला द्वारा अपनी जेब के 
काटे जाने का जिम्मेदार हैं। कौन बुरा है, जो जेय्र काटता है, वह बदमाश लड़का या 
गुण्डा जो अपने शिकार को मिला कर उसकी सारी स्थात्त हडप लेता है ४ क्या पुरुष पहले 
अपनी वारीक आदतों से स्त्री की उत्तम मावनाएँ नष्ट करके फिर उसके विरुद्ध पाप करने में 
मांगी नहीं बनता १"! 

इस दृष्टि स 'सवासदन उपन्यास की सुमन भाग्यशालिनी है कि उसे बश्या जीवन 
से निकलने का प्ररित क्या जाता है। उसकी मनोदृत्ति से शात होता है कि इस जीवन वो 
अपनाने को बाध्य स्तियाँ मी इससे छुटकारा पाना चाहठी हैं, किन्तु समाज और पस्थार 
में पुन स्वीकृति मिलने की सम्भावना न होने के कारण तथा आत्महत्या करने अथवा धर्म 
परिवर्तन के अतिरिक्त कोई और उपाय न देख कर, इसी पेरी से, उसकी सारी वुरादइयों के 
साथ, चिप्दी रहती हैं। सुमन ओर सुधारक विहलदास का एक क्षातालाय इस वस्दुस्थिति 
पर बहुत ही अच्ची तरह प्रकाश डालता है-+ 

सुमन ने कहा, “मुझ्ते यहाँ बैठते स्वयं लण्जा आती है। बनाइए, आप मेरे लिए 
क्या अयन्ध कर मकक्‍ते हैं ? मे गाने में निपुण हूँ। गाना सिखाने का काम कर सकी हूँ |” 

विद्धतदाम, “एसी तो यहाँ वाई पाठशाला नही है।” 

सुमन, “मैने कुछ विद्या भी पढ़ी है, कन्याओं को अच्छी तरह पढा सकती हूँ।” 

विवलदाम ने चिन्तित भाव मे उत्तर दिया, "कन्या पराठशालाएँ दो करे हैं, पर 
तुम्दें लोग स्वीकार बरेंगे, इसमें सल्देह है।” 

सुमन, ' ता फिर आप सुझे क्‍या करने को कहते हैं ? कोई ऐसा हिन्दू जाति का 
प्रमी है, जो मेरे गुजारे के लिए पचास रुपए मासिक देने पर राजी हो /£? 

विहलदास, “यह तो मुश्किल है ।” 

सुमन, “तो क्‍या आप सुकसे चक्त्री पिमाना चाहते हैं ? मे ऐसी सत्तोषी नहीं हूँ ।” 

विदलदास (मेंप कर), “विधवाश्रम में रहना चाहो, तो उसका प्रयत्ध किया जाए।” 

सुमन ( साच कर ), “मुझे यह भी मच्र है, पर वहाँ मैंने स्त्रियों को अपने सम्सन्‍्ध 
में कानाफूसी करते देखा, तो पत्त भर न ठहरूँगी |” 

विदलदास, “यह टेटी शत हैं, मै कित किम की जवान को रोदूँगा। लेकिन, 
मेरे तमक मे ममा वाले #म्दें लेने पर राजी मी ने होगे।” 

सुमन ने ताने से कहा, "तो जय आपकी हिन्दू जाति इतनी हृदयशत््य है, तो मै 
एमसकी मर्यादा पालने के लिए क्यों कष्ट भोयूँ, क्यों जान दूं / जब आप मुझे अपनाने के 


१ मोर क* गांधो, महिलाओं से, एूठ १०० २०१ 


प्रतिता और सामाजिक मानदुण्ड र६३ 


लिए जाति को प्रेरित नहीं कर सकते, जब जाति आप ही लब्जाह्ीन है, दो मेरा क्‍या 
दाप है १”! 

इतने पर भी सुमन ठप्त नरक कुण्ड से निकलने का ढत्मुक है, जिस तरह प्राय* 
सभी वेश्याएँ रहती हैं। किन्तु, उद्धार का मार्ग न पा कर वह धीरे धीरे वेश्या जीवन की 
प्रणाली का, उससे श्रृणा करते हुए मी, अपनाना शुरू करती है। फिर मी विटठलदास से 
थोडा महारा पाते ही, वेश्या जीवन से बाहर के अपमान और कष्टों का जानते हुए भी, 
बह वहाँ से निकलना चाहती है--पुमन को यहाँ रहते अभी छ मास ओ पूरे नहीं 
हुए व, लेकिन इतने ही दिनो में उसे यहाँ का पूरा अनुभव हा गया था | उसके यहाँ सारे 
दिन मीरासियों का जमघट रहता था। वे अपने दुराचार, छल ओर चूद्रठा की कथाएँ 
बढ़े गद से कहते, उनमें कोई चतुर गिरहक्ठ था, काई धूत्त ताश खेलने वाला, कोई टपके 
की विदा में निपुण, काई दीवार फाँदने के फन का उस्ताद ओर सबके सत्र अपने दुस्साहस 
और दुर्बलता पर फूने हुए। पड़ाम की रमणियाँ भी नित्य आती था, रंगी, बनी ठनी, 
दीपक के समान जगमग।ती हुई, किन्दु ये स्थषपरान थे इलाहल से भरे हुए | उनमें कितना 
बिल्लोरापन था | कितना छल | क्तिनी कुबासना ! वह अपनी निलस्जता और कुकर्मो 
क वृत्तान्त मज़े ले-ले कर कहती | उनमें कब्जा का अश भी शेप न रहा था |. . ,यहाँ का 
आदर और प्रम अत अपने यथार्थ रूप में दिखाई देता था। बह प्रेम नहीं था, आदर नहीं 
था, केबल काम लिप्ता थी। अब हक मुमन थैर्य के साथ यह सारी विपत्तियाँ केलती थी, 
उसने समक लिया था कि अर इसी नरक कुण्ड में जीवन व्यतीत करना है, तो इन थातों से 
कहाँ तक भांगूं। नरक में पड कर नारकीय धर्म का पालन अनिवार्य था। पहली बार 
वियठुलदास जब उसके पास आए थे, तो उमने मन में उनकी उपेत्ता की थी, उम्त समय तक 
उसे यहाँ वे रग-ठग का शान न था| लैकिन, आज मुक्ति का द्वार सामने खुला हुआ देख 
कर इस कारागार में उसे क्षण भर भी ढहरना अत्तद्य हो रहा था।”* 

क्म्तु सुमन को भी वेवल एक-दो व्यक्तियों का द्वी, जो मुधार की मावना से 
प्रेरित हैं, सहारा मिलता है| समाज तो यही चाहता है कि वह या तो डूब धंध जाए, 
या वेश्या दृत्ति अपनाए | उसके साथ किसी की भी हार्दिक सहानुभूठि नहीं है। बह 
विधवाभ्रम से निकाली जाती है, उसके कारण उसकी वहन ( शान्ता ) का विवाह नहीं 
होता, और शान्ता को भी, जो अपनी बढ़ी बहन के साथ विषवाश्रम में रहती है, सुमन 
के साथ आश्रम छोडने को बाध्य होना पडठ़ा है| यही शान्ता, जय अपने भावी पति 
( सदन ) द्वारा स्वीकार कर ली जाती है, तो वह खुद सुमन के प्रति कठोर हो जाती है । 
इसका कारण भी समाज ही है। शान्त्रा अगर सुमन को नहीं छोडती, तो वह भी समाज 
द्वारा बदिष्कृतत कर दी जाती | शान्तरा की सास ( भामा ) के शब्दों में, मुमन और उस 
जैसी अन्य अभागिनी नारियों के प्रति समाज का इृष्टिकोण स्पष्टत' उदाइत है ! सुमद्रा के 
यह कइने पर, “वह (सुमन) अब यैसी नह है | बढ़े नेम घर्म से रहती है”, भामा कहती है, 

१५. सबासदन, पृष्ठ ६०-६३ 
३० सेडरातदन, पृष्ठ १२० 


श्द्र प्रेमचन्द का नारी-चित्य 


“चलो, बह बड़ी नेम-धरम से रहने वाली है ? सात घाट का पानी पी के आज नेम वाली 
बनी है। देयता की मूरत द्ूट कर फिर नहीं जुडती | वह अव देवी वन जाए, वन मी मैं 
उसका विश्वास न कहूँ 77 

इस प्रकार वश्या-ममस्या अनादि दाल से, प्रेमचन्द-्युग में और दुर्भाग्य से आज 
भी, अत्यन्द जटिल समस्या रही है। वेश्याओं के प्रति हिन्दू ममाज का जो इष्टिण 
रहा है, उसमे बश्याओं का उद्ाए-वार्य अमस्मप्रत्राय हो रहा है। प्रेमचन्द के समय में 
मुधार क जो प्रयल हुए मी, व ममाज के ही लाम का दष्टि में रख कर हुए | वेशयाओं 
के माथ मद्दानुभूति रखने वाले लोग बहुत कम थे बोर समात्र की क्दूठरता के कारण 
इनकी भी एक ने चलती थी ५ छम समय सुधार का झुख्य वरिपय यह था कि वेश्याओं 
के शहर + सुझय स्थानों में रहने और महकिलों में दुलाए जाने से थुयत्तों के परयप्रष्ट होने 
वी पूर्ण आाशका वनी रहती है, अतः उन्हें शद्र से दूर रखने वी व्ययस्था होनी चाहिए ।* 
उत्तर प्रदेश में यह आन्दालन 'सेव्रासदनं उपन्यास के लिसे जाने व पहले से चल रहा 
था। इस सम्यन्ध में मुथ्ार का संयसे पहला प्रयल सन्‌ १६१० ६ में प्रयाग के 
स्युनिसिपल वार्ड के एक सदस्य ने थोई में यह अस्ताय रख कर फ़िया कि वेश्यात्रों को 
चौक से अलग कर दिया जाए, फिल्तु प्रस्ताव स्वीकृत नहीं हुआ | उसी के एक-दो माल 
पहले एक वयोडृद कुशरक ने जिशाह में होनेवाले वेश्याओं के नृत्य को वन्‍्द करने का 








१ सवासइन, पृष्ठ ३३७ 
२. प्रमचन्द मा इसा काटिक व्यक्तिया में परिगदनीय हैं। लखनऊ का म्थुनिश्तिपैलिंटी से 
वेश्याओं के निकाते जाने का प्रस्ताव पारित दोद पर झषिवराना दैवों को पुन्पों पर अयस्त 
क्रोष हुआ। वे सोचने लगा, 'शआरामिर ये जाएँगा कहाँ और रनका पज्ा क्या होगा! ये 
ऐसा इणास्पद हैं कि दुनिया म॑ रहन के लिए रमकों जगह नहीं है। आख्षिर थे इमारे ही 
बाच की वा हैं। प्राप बरन में क्या इन्हीं का हिस्सा होता है! पुस् समाज कय इससे 
बाहर है ? यह भयाचार तो उन्हीं ढोयों का श्ररणा का फ़ल है! रुसा वक्त प्रमचन्द उसके 
पास थाएं और रन्‍्दोंन इनकी रदामी का कारण पूछा । शिवरानी देवी ने उन्हीं पर अपना 
गुस्सा दतारा कि वे इस अन्याय पर वुद्द सिखने क्यों नहीं । प्रमचन्द गोल, “इन्हीं को युन्तियाँ 
सुबरकने के लिए मैंन 'सेब्रातदनं तिखा। और मी इद्यानियाँ और छेस मैने खिख्े हैं। 
अम्रत्ध करना, न करना, उन लोगों के हाव में है। तुम सारा-का-सादा दोग मेरे सिर मद 
देती दो | खुद परेशान होती हो कौर मेरे उपर विगढ़ती हो । मुझ विश्वास मार्नों, वह मेरे 
वश के बाहर की वात है! समान मे शड़ने के लिए स्वियाँ जिदनी विवश हैं, उससे इम 
विबश्ञ पुल नहीं हैं अपना दश ही नहीं है, तो क्या क्या जाए।" 
हिवरानी देवी, प्रमचनन्‍्द : घर में, पृष्ठ १३६-१३७ 
३० औ्रीमतो महादेवी वर्मा लिखती हैं, 'टमके ( समाज के ) निकट ऐसी स्त्ियाँ मनोरञन का 
निर्नीव साधन मात्र हैं । यदि रसे कमी चिन्ता मी द्वोती है. तो पुरपन्ममाज के हानि-छाम 
की | टस दशा में वह इन अमायिनियों को ऐसे स्थान में मुरक्षिद रखने के नियम बनाता है, 
जहाँ मुगमठा से किछौ। का ्प्टि न पहुँच सके, परन्तु ठनकी गस्थिति में परिवर्च न कएजा 
उसका अप्रीष्ट क्री न रहा । 
महदेवी वर्मा, शखला छ कह़ियाँ, पृष्ठ ८४ 


पतिदा और सामाजिक मानदण्ड र्द्क 


यान्दौलन चलाया था क्‍योंकि नवयुवकों पर इसका बुरा प्रमाव पडता है। सन्‌ १६१६ ई० 
में पुन बश्याओं कौ नगर स हटा कर एक निराले मास में बसाने का पस्ताव सुधारकों 
द्वारा बोट में लाया गया, जो स्वीकृत हो गया। उसके अनुसार एक उपनियम बना, 
पचिसकी स्वीक्षत्ति प्रान्तीय सरकार स आ गई, किन्तु व्यावहारिक अमुविधा के कारण यह 
काय सन्‌ १£ २५ ह० में सम्पन्न हुआ |' प्रेमचन्द को वश्यायं के प्रति यह अत्याचार माल्युम 
होता था ।* इमीलिए 'सवासदन उपन्यास में वेश्या समस्या के विश्लेषण का आरम्भ 
होता है--वेश्याओं का शहर के सुएय स्थानों स दूर बसाने, नगर के उचानों आदि में 
उनके प्रवेश पर निषेध लगाने ठथा उत्सवों में वेश्याआ के नृत्य पर रीक लगाने आदि स, 
और इस समस्या का समाधान बनाया जाता है--सबासदन! की स्थापना। सिवासदरनां 
एक प्रकार का अनाथालय है, जिसमें वेश्याओं की वारह वष स कम उम्र वी कन्याओं को, 
उनकी माताओं स दूर, एक पवित्र और सस्कारपूर्ण स्थान में शिष्ता दी जाती है| छद्द श्य 
यही है कि उन्हें अपनी माताओं का पेशा अपनाने स रोका जाए क्‍योंकि जब ठक आने 
बाली पीढ़ी को इसस युक्त नही किया जाएगा, यह ऐशा बदस्तूर कायम रहेगा ।* 

२ (क) सगमलाल क्षग्रवाल क्या वेश्याओं का उद्धार सम्मव है ? चाद नवम्बर सनू १९३६ ६० 
(गे ््ि के प्रयान बाज भी हो रहे है। विद्वर में सन्‌ १६४७-६४ ६ के बीच 
विहार भी सामाजिक और नेतिक स्वास्थ्य सत्था छो कार्यकारिणी न अपनी एक बेठफ मे 
छपरा धारा और गया के मगर नियमों के बप्यक्षों सश्राथना की थी कि बे वेश्याओं को 
शहर के सकृलो भौर कालजों स दूर और किसो एक्तन्त खान में हथा दे. क्योकि उनके व)च 
शहर मे रहने से युवकों के चरित्र पर बहा प्रमाव पडता है । अन्तर यही है कि वश्याओं को दूर 


हृटान और समान छा लाम देखने के साथ ध्ताथ अब रक्षा-गृहों और कानून द्वारा वेश्याजाँ 
का उद्धार-काय मो किया जा रहा है। 
जके> एन० बेगम, सोशल एण्ड भारल हाईमीन बक इन विहार इण्डियन नशन 
३० मार्च १६६ 
9. प्रेमचन्द को इस बात पर क्रोध था कि हिन्दू-समाज स्तियों के साथ बहुत अयाचार ररता है। 
बह स्त्री को घर से निकाल मी देता दे फ़िर मौ यह नहीं चाहता कि वह मुसलमान हो | 
शायद वह चाहता है छि बह दुनिया हो में न रहे। शिवरानो दवो के यह पूछने पर 
और रण्डिया शददर से नो निकाली जा रही दै उनके लिए आप क्या सोचते हैं १” प्रेमच द 
ने कहा था उनको मो सम्राज चाहता होगा छि यह शहर में न रहें और एकान्तवास करें ।" 
शिवरानी देवी प्रेमचन्द घर में पृष्ठ €७ 
३. प्रेमचन्द का सवासदन नामक आश्रम सन्‌ १६५६ ६० के लियो भर लड़कियों के अनेतिक 
अयवसाय के दमन का कानून लागू करन के लिए तथा वेश्याओं के रूघार और उद्धार के लिए 
खोले गए और भविष्य में खोले जाने वाले रक्षा-शूहदों से थोड़ा मित्र अवश्य है जिनमें वेश्याओं 
को लडकियों के लिए नहों बल्कि उन शाप्रागिनी स्त्रियों मौर देश्याओं को मो शरण दो 
जाती है जो पृतित नौवन बिदान के लिए बाध्य को जातो हैं किन्तु सेबासदन इनस तुल्भोय 
अबर॒प है। प्रेमचन्द क समय में जब विघवाश्नम तो खनक सुल रहे थ॒ पर इन पतिताओं के 
लिए रक्षा-मृद नहीं थ॑ संत्रासदन को झूलपना मैं णाज के रक्षा-गूहों कौर कक्‍लयाण-केन्द्रों 
के बीज मिलते हैं । यदि इन स्त्रियों के लिए मी रक्षा-गृइ होते दो सुमन को विधवाश्नम में 
रखन को जरूरत न दोतो न उसे विधवाभ्रम स निरूल कर फ्रि निराश्रित होना पड़ता । 


कर 


२६६ प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


सुधारक विद्वनदास के, जिसके साथ पद्म सिंह (वकील ) भी हैं, सुधार के दो मुख्य 
पहेश्य हैं--पहला, केशयाओं को सावजनिक स्थानों से हटाना, और दूसरा, धार्मिक 
उत्मबों में वेश्याओं क नृत्य गान की प्रथा ममाप्त करना | उपन्यास में इन दोनों कुप्रयाओं 
वी बस्तृस्थिति वी अवाहननीयता चित्रित है | सदन जैमा भोला भाला, ग्रामीण बादावरण में 
पता हुआ युवक दालमण्डी जाने लगता है और वेश्या ( मुमन ) से सम्पक बढ़ाता है। दालमण्डी, 
(वाराणसी में ) वेश्याओं का प्रसिद्ध मुहहला है और शहर के वीच में स्थित है| लोग सामान 
खरीदने और घूमने के बहाने उस मुहल्ले में जाते हैं और छब्जे पर बेठी हुई वेश्याओं वे 
शिकार होते हैं। सदन भी बहाँ जाता है और जहाँ अपने चाचा को थाते हुए देखता है, 
कट कसी दूकान में चढ कर चीजों का मोल भाव करने लगता है |" विद्वलदात पद्म 
मिंह से कहते हैं, “इुछ नहीं, यह सब इसी कुप्रथा की करामात है, जिसने गगर के सार्वे 
जनिक स्थानों को थपना कार्य क्षेत्र बना रखा है। यह क्तिना बडा अत्याचार है वि ऐसे 
मनोविकार पैदा करने वाले दृश्यों को यप्त रखने के बदले हम उनको दूबान सभाते हैं 
और अपने भोले भाले सरल वालकों वी वुप्रवृत्तियों को जगाते हैं। जहाँ पग्रन्यालय, 
धर्मसभाएँ और सुधारक सस्थाओं के स्थान होने चाहिए, वहाँ हम रूप का बाजार 
मजाते हैं| यह बुवासनाओं को नेप्रता देना नहीं, तो और क्‍या है १ हम जान वूक कर 
युवकों को गढे में दवेलते हैं। शोक ॥ 

स्वय लेखक के इस प्रकार के उद्गार हूँ, प्राचीन ऋषियों ने इन्द्रियों का दमन करने 
के दो साधन बताए हैं--एक राग, दूसरा बेराग्य। पहला साधन अत्यन्त कठिन और 
दुस्साध्य है| लेकिन, हमारे नागरिक समाज ने अपने मुरूय स्थानों पर मीमाबाजार सजा कर 
इमी कठिन मार्ग को ग्रहण किया है। 

जीबन की मिन्र मिन्न अवस्थाओं में भिन्न मित्र वासनाओं का प्रावहय रहता है| 
बचपन मिठाइयों का समय है, बुढ़ापा लोभ का, योजन प्रेम और ल्ञालसाओं का समय है| 
इस अवस्था में मीनावाजार की सैर मन में बिप्लद मचा देठी है। जो सुददद हैं, लक्मशील 
वा भाव शूत्य, वह सेंभल जाते हैं। शेप फ्सिलते हैं ओर गिर पड़ते हैं | 

शा की दुकानों को हम वस्ती से दूर रखने का यल करते हैं, जुएसामे से भी 
हम घृणा करते हैं, लेकिन वेश्याओं की दूकानों को हम सुसजित कोठों पर, चौक बाजारों 
में ढाठ से सजाते हैं। यह पपीते जया नहीं वो और क्या है शै 

“वाजार की साधारण वस्तुओं में कितना आक्षंण है | हम उन पर लड्ट, हो जाते हैं 
और कोई आवश्यकता न होने पर भी उन्‍हें ले लेते हैं! तप वह कौन सा हृदय है, जो 
रूपराशि जैसे अमूल्य रल ५२ मर मे मिटेगा १ क्या हम इतना भी नहों जानते ? 

"विपक्षी कहता है; यह व्यर्थ की शका है। सहस्रों भुब्क नित्य शहरों में घूमते 


रहते हैं, किस्त उनेमें से बिंगला दी कोई विगइता है। बह भानव पतन का प्रत्यक्ष प्रमाण 


३. बाद में सदन फिसलते से इसी कारण बच जाता है कि दालभण्डी खाली हो गई थी। 
सेवासदन, पृष्ठ ३२९-३३० 
३२. सेवासदन, पृष्ठ २२२ 


प्रतिता और सामाजिक मानदण्ड रद 


चाहता है| किन्‍्द, उसे माद्युम नही कि वायु की माँठि दुवेलता भी एक अदृश्य वस्तु है, 
जिसका शान उसके कार्य से ही हो सकता है | हम इतने निज, इतने माहमरहित क्यो हैं? 
हम में आत्मगौरव का इतना अमाव क्‍यों है १ हम्सरी निर्माबवा का कया कारण है? 
बह मानसिक दु्वलता के लक्षण हैं |” 


इस प्रकार यदि वश्याएँ शहर से दूर रहें, वो दुबंल स्वभाव के ब्यक्ति उनसे 
प्रभावित नहों होगे और दुश्चरित भी उधर जाने का साहस नहीं करेंगे। प्रेमचन्द आगे 
लिखते हैं, 'इसलिए आवश्यक है कि इन विष भरी नागिनों को आबादी से दूर, किमी 
पृथक स्थान में, रखा जाए। तब उन निन्‍्ध स्थानों की ओर सैर करने को बाते हुए हमें 
सकोच होगा ) यदि चह आबादी से दृर हो और वहाँ घूमने के लिए किसी बहाने की 
शुजाइश न हो, तो ऐसे बहुत कम बेहया आदमी होगे, जा इस सीनावाजार में कदम रखने 
का साहस कर सके | 

धार्मिक या सामाजिक उत्सवों में वेश्याओं के नृत्य का भी युवकों पर बुरा प्रभाव 
पढ़ता है। 'सेवासदन! उयन्य्ास में मदन सिंह कहते हैं, “इतना तो मैं भी कहूँगा कि ऐसे 
जल्लमों से मन अवश्य चचल हो जाता है। जवानी में जय भ किसी जलसे से लौटता, तो 
महीनों तक उसी वेश्या के रग-रूप, हाव भाव की चर्चा किया करता ।””* पद्म सिंह के घर 
में होली के अवत्तर पर भोली बाई का गाना सुनने के बाद ही, सुमन वेश्या जीवन की 
ओर आदृष्ट होती है। वेश्या होने के बाद वह पद्म सिंह से कहती है, “मेरे मन में नित्य 
यही चिन्ता रहती थी कि यह आदर केसे मिले ) इसका उत्तर मुझे कितनी ही वार मिला, 
लेकिन आपके होली वाले जलसे के दिन जो उत्तर मिला, उसने भ्रम दूर कर दिया, मुझे 
आदर और सम्गन का मार्ग दिखा दिया) यदि मैं उस जलसे में न आती, तो बाज में 
अपने मापड़े में सन्हुष्ट होती ।/४ पद्म सिंह भी विद्वलदास से कहते हैं, “मुझे अब यह 
निश्चय हो गया है कि मेरे उमी जलसे ने सुमन बाई की घर से निकाला ["* 


इस विचार से प्रेरित हा कर पद्म सिंह ने, जो म्थुनिस्िपल थोई्ड के एक सदस्य हैं, 
एक दिन अपना प्रस्ताव बोड में रखा | यह तीन भागो में बिसक्त था | (१) बेश्याओं को 
शहर के मुख्य स्थानों से हटा कर उस्ती से दूर रखा जाए, (२) इन्हें शहर के सुख्य सेर 


३-० सेवासदन, पृष्ठ ७६-८० 

२० सेवासदन, पृष्ठ ८० 

३. (७) सेवामदन, पृष्ठ २५७ 
() चन्द्रगेखर पाठक रचित 'वारागना-रहस्व” उपन्यास में मानिक का पति ( सुन्दर सिंह ) 
अपने विदाह को महफिल में बुलाई गई मोहिनो ( देश्या ) पर रीक जाता है बौर बुछ दिनों 
के लिए उसे अपने हो रहर में रोक लेता है (माग १, एष्ठ ६६ )। इसी उपन्यास में रामदास 
नामक एक दूसरा घनी युबछ भा बपनो शादी को मइफ़िल में इुन्दन ( वेश्या ) पर मुस्घ हो 
जाता है घौर साल मर शाद उसके इर जा रर उससे मिलता है ( भाग २, पृष्ठ ६३ ) ) 
सेवासइन, पृष्ठ ११४ 

३ सेवासदन, एृष्ठ १२४ 


श्द्र८ प्रमचन्द का नारी चित्रण 


करने के स्थानों ओर पार्का में आने का निषेध किया जाए और (३) वेश्याओ का नाच 
कराने के लिए एक भारी टैक्स लगाया जाए और ऐसे जलसे किसी द्वालत में खुले स्थानों 
में न हों !!' सैयद शफडत अली, जो एक पेंशनयाफता डिप्टी कलक्टर तथा उदार और 
विचारशील व्यक्ति हूँ, इस प्रस्ताव के प्रथम खण्ड में थोडा सशोधन चाहते हैं | वे कहते ईं, 
“मेरी राय है कि रिजोलूडन के पहले हिस्से में वह अलफाज वो दिए जाएँ--बइस्त 
सनाय उनके जो नौ माह के अन्दर या तो अपना निकाह कर लें, या कोई हुनर सीख शें, 
जिससे वह जायज तरीके पर जिन्दगी बमर कर सके |?* प्रद्म सिंह यह सुझाव स्वीकार 
कर लेते हैं, “इस प्रस्ताव से हमारा उद्देश्य वेश्याओं को कंष्ठ देना नहीं, बरन्‌ उन्हें 
सुमा्ग पर लाना है, इसलिए मुझे इस तरमीम के स्वीकार करने में कोई आपत्ति नहीं है|” 
उनके इस कथन मै, तत्कालीन सुधारकों की तुलना में, प्रेमचन्द का अधिक उदार दृष्टिकोण 
लक्चित होता है। पद्म सिह आगे वेश्या सुधार का जो मार्ग अपनाते हैं, उसमें बत्त मान 
काल में होनेवाले सुधारों के बीज मिलते हैं। पद्म सिंह के तभी साथी सुधारकों का, 
उनके द्वारा इस तरमीम के स्वीकार किए जाने के कारण, उनका साथ छोड देना, प्रेमचन्द 
के ग़मय॑ की इसी प्रवृत्ति का सूचक है कि मुधारक भी साधारणत वश्याओं के सुधार में 
विश्वास नहीं रखते थे, उन्हें उनसे तनिक भी सहानुभूति न थी और थे उन्हें उती पक में 
छोड देना चाहते थे | 

पद्म सिंह वेश्याओं के बीच में जितना ही काम करते हैं, उन्हें उन पर छतनी ही दया 
आदी है और वे उनके मुधार की चेष्टा करते हँ--पद्म मिंह ने इस प्रस्ताव को वेश्याओं के 
प्रति घृणा में प्रेरित हो कर हाथ में लिया था, पर अब इस विषय पर विचार करते-करते 
उनकी घृषा बहुत कुछ दया और क्षमा का रूप घारण कर चुकी थी । मौचने, यह बेचारी 
अबलाएँ अपनी इन्द्रियों के सुख भोग में अपना सर्वनाश कर रही हैं। इस अवस्था में 
छनके साथ दया और प्रर की आवश्यकता है। इस अत्याचार से एनकी सुधारक शक्तियाँ 
और भी निरल हा जाएँगी और जिन आत्माओ का हम उपदेश स॑, भ्रम से, ज्ञान से, 
शिक्षा से उद्धार कर सकते हैं, वे सदा के लिए हाथ से निकल जाएँगी | हमलोग जो 
स्वय भायामोह के अन्धकार में पढे हुए हैं, उन्हें दण्ड देने का कोई अधिकार नहीं रखते | 
उनके कर्म ही उन्हे क्या कम दण्ड दे रहे हैं कि हम यह अत्याचार करके उनके जीवन को 
और भी दुखमय वना द / पद्म मिंह ने किकक और सकोच त्याग कर क्मझषेतर में पैर 
रखपा। (बे) अब दिव-दोपदर दालमण्डी के को्ों पर बैठे दिखाई देने लगे, एन्हें व 
लोकनिन्दा का भय न था, मुझे लोग क्या कहेंगे, इसकी चिन्ता न॑ थी 

पद्म लिंह को अब दालमण्डी में जाने का बहुत अवसर मिलदा था ओर वह 
वैश्याओं के जीवन का जितना ही अनुमव करते थे, उतना ही उन्हें दु ख होता था | ऐसी 





१ सेबासदन, पृष्ठ २६४ 
३२. सेवासदन, पृष्ठ २३६ 
३. सेवासदन, पृष्ठ २६६ 
४. सेवासदन, पृष्ठ २८६ 


कि 


पतिता और सामाजिक सानरण्ड र्ण्६्‌ 


ऐसी सुक्रोमल रमणियों को भोग-विज्ञास के लिए अपना सर्वस्व गँवाते देख कर उनका हृदय 
करुणा से विहल हो जाता था, उनकी आँखों से आँसू निकल पडते थे। उन्हे अब ज्ञात हो 
रहा था कि यह ख्तरियाँ विचारशत््य नहीं, भावशन्य नही, बुद्धिहीन नहों, लेकिन माया 
के हाथों में पड कर उनकी सारी सद्वृ्तियाँ उल्टे मार्ग पर जा रही हैं, तृष्णा ने उनकी 
गालाओं को निर्बल, निरचेष्ट बना दिया है | पद्म सिंह इस मायाजाल को ताडना चाहते थे, 
वह उन भूली हुई आत्माओं को सचेत किया चाहत थे, वह उनका इस अज्ञानावस्था से मुक्त 
किया चाहते ये. . व 
विदलदास के इस विचार का भी कि पेशेवर वश्यार्या का सुधार नहीं हो सकग, 
पद्म सिंह विरोध करते हैं और विद्दलदास का उनकी बातों पर विश्वास करना पड़ता है-- 
विध्वल, “मैने आपसे यह कभी नहो कहा कि जन्म की वेश्याओं का देवियाँ बना 
दूँगा | क्या आप समझते हैं कि उस स्त्री में, जा अपने घर वालों के अन्याय या हुजनों के 
बहकाने से परतित हो जाती है और जन्म की वेश्याओं में कोई अन्तर नहों है £ मेरे तिंचार 
में उतना ही अन्तर है, जितना साध्य और असाघ्य रोग में है। जो भांग अभी लगी है और 
अन्दर तक नहीं पहुँचने पाई है, उसे आप शान्त कर सकते हैं, लेकिन ज्वालामुखी पर्वत को 
शान्त करने की देष्टा पागल करे तो करे, बुद्धिमान कमी नहीं कर सकता )” 
पद्म सिह, “कस से कम आपको मेरी सहायता तो करनी चाहिए थो | आप अगर 
एक घण्टे के लिए मेरे साथ दालमण्डी चल, तो आपका मालूम हो जाएगा कि जिसे आप 
ज्वालामुखी पर्वत समम वेठे हैं, बह केबल वृक्मी हुई आग का ढेर है। अच्छे और बुरे 
आदमी रूव जगह होते हैं । वेश्याएँ भी इस नियम के बाहर मही हैं) आपको यह देख 
कर आश्चर्य होगा कि उनमें कितनी धार्मिक अद्धा, पाप जीवन से कितनी घृणा, अपने 
जीवनीद्धार की कितनी अमिलापा है, मुझे स्वय इस पर आश्चर्य होता है।* उन्हें केवल 
एक सहारे की आवश्यकता है, जिसे पक्रड कर वह बाहर निकल आवें। पहले तो बह 
गुकसे वात तक न करती थी, लेकिन जय मैने उन्हें समझाया कि मैने यह प्रस्ताव तृम्हारे 
उपकार के लिए किया है, जिससे वुम दुराचा रियों, दुष्टों तथा कुमार्णियो की पहुँच से 
बाहर रह सकी, तो उन्हें सुक पर कुछ-कुछ विश्वास होने लगा।” 
पद्म सिंह एक ऐसे अनाथालय की आवश्यकना का अनुमव करते हैं, जहाँ वेश्याओं 
की ल्डक्यों उनसे दूर रखी जा सकें और उनकी शिक्षा-दीत्षा का उत्तम प्रवन्ध हो | 
उनके छह महीनों के भ्यत्त से बडुतेरी बेश्याएँ अपनी लडकियों को अनाथालय में रखने 
को तेयार हो जाती हैं, तीन वेश्याएँ अपनी सारी सम्पत्ति अनाथालय के निमित्त अर्पित कर 
_देती हैं और पाँच वेश्याएँ “निकाह” बरना स्वीकार कर लेदों हैं। यह पद्म सिंह की 
१ सेवासदन, पृष्ठ ३१६ 
* ३ यह धलुमद समी सुधारकों का है । श्यलैण्ड के एक सुघारक का ध्नुमव है--वेश्याओं में एक 
गुण--सीत्व--को छोड़ कर अन्य समो गुण होते हैं 
ैद्रोशिया टमसन, द विक्टोरियन दिरोइस, बृष्ठ १४७ 





३० सेग्ासदन, एृष्ठ ३०८-३०६ 


३७० प्रेमचन्द वा नारी-चित्रण 


शिक्षा का ही फ़ल है कि जप स्युनिसिपैलिटी, शहर से बाहर मकान बनवा कर, वेश्याओं 
का उनमें चले जाने की आजा देती है, तो वेश्याएँ, प्रतन्‍नतापूर्वंक, एक दिन के अन्दर 
दालमण्डी खाली कर देती हैं। ममी वेश्याएँ एक बूढी वेश्या के यहाँ एकत्र होती हैं 
और थे जिस प्रकार के विचार प्रकट करती हैं, वे उनकी परिवर्तित मुर्खा्ि के सूचक हैं| 
जोहरा जान कहती है, “मैं अपनी बहनों से यही कहना चाहती हूँ कि वह आइन्दा से 
हल्ताल, हराम का खयाल रखें। गाना-बजाना हमारे लिए हलाल है) इसी हुनर में 
कमाल हासिल करो। बदकार रईसो के शुदववत ( कामाहुरता ) का खिलौना बनना 
छोड़ना चाहिए। हमकों खुदा ने क्या इतीलिए पैदा किया है कि अपना हुस्न, अपनी 
जवानी, अपनी रूह, अपना ईमान, अपनी गेरत, अपनी हवा, हंरामकार, शुहवतपरस्त 
आदमियों की नजर करें ! जब कोई मनचला नौजवान रईस हमारे ऊपर दीवाना हो 
जाता है, तो हमको कितनी खुशी होती है। हमारी नायिका फूली नहीं समाती। सफर- 
दाई बगलें बजाने लगते हैं और हमें तो ऐसा माद्रम होता है, गोया सोने की चिड़िया 
फंस गई। लेकिन वहनो, यह हमारी दहिमाकत है। हमने उसे अपने दाम में नहीं पैसाया, 
बल्कि खुद उसके दाम में फैंस गई | उसने सोने और चाँदी से हमको खरीद लिया, हम 
अपने अस्मत ( पवित्रता )-जेसो वेवहा ( अमूल्य ) जिन्स खो बैठो | आइन्‍्दा से हमारा 
यह वत्तीरा होना चाहिए कि अगर अपने में से किमी को बुराई करते देखें, तो उसे उमी वक्त 
विरादरी से खारिज कर दें ।”' 

एक दूमरी वेश्या, ( सुन्दरी थाई ) कहती है, “जोहरा वहन ने यह बहुत अख्ची 
तजप्रीज की है। मैं मी यही चाहती हूँ | अगर हमारे यहाँ किसी की आमद रफ़्त होने लगे, 
ता पहले यह देखना चाहिए कि बह कसा आदमी है| अगर उसे हमसे मुहब्बत हो और 
अपना दिल भी उस पर आ जाए, तो शादी करनी चाहिए | लेकिन, अगर वह शादी न 
करके महज शुहबतपरस्ती के इरादे से आता हो, वा उसे फौरन दुककार देना डाहिए। 
हमें अपनी इप्जत कौडियों पर न वेचनी चाहिए |”* 

पद्म मिंह के प्रयास से स्थापित सिवासदन'ं आश्रम को सचालिका सुमन बनाई 
जाती है, यद्यप्रि यद् सदिग्ध है कि समाज वेश्याओ की उन लडकियों को स्वीकार भी 
करेगा, जिन्हें वहाँ शिक्षा दी जाएगी-- 

सुमन से मुभद्रा पूछती है, “हाँ तो बताओ, इन वालिकाओं की माताएँ इन्हें देखने 
आती हैं या नही १” 

मुमन, “आती हैं, पर मैं यथासाध्य इस मेल-मिलाप को रोकती हूँ ।” 

हुभद्रा, “बच्चा, इनका विवाह कहाँ होगा 2! 

सुमन, “यही तो टेढी खीर है। हमारा कर्तव्य यह है कि इन कल्याओं को चहुर 
शृहिणी बनने के योग्य बना दें। उनका आदर समाज करेगा या नहीं, मैं नही कह सकती |”! 





१« सेबासदन, पृष्ठ ३२९ 
३०. सेवासदन, पृष्ठ ३२३ 
३. सेवातदन, एप ३६१ 


पतिता और सामाजिक मानदण्ड २७१ 


इस विस्तृत विवरण के आधार पर हम पाते हैं कि प्रे मचन्द वेश्या बृत्ति की समस्या 
के निम्नलिखित समाधान सकेतित करते हैं -८ 

(१) वेश्याओं को शिक्षा और सदक्ञान दे कर उन्‍्द्द उनकी स्थिति का सच्चा ज्ञान 
कराया जाए, ताकि व गान और नृत्य का पेशा करें भी, तो रईसों की 'कामावुरता' का 
शिकार ने बनें। काई रईस किसी वश्या से सचमुच प्रेम करे, और वह भी उससे प्रम 
करती हो, तो दोनो विवाह कर लें | चाँदी के चन्द ठुक्डो के लिए वे अपनी इज्जत न बेचें, 
उनमें आत्मसम्मान और स्वतन्त्रता की मावना होनी चाहिए, 

(२) उन्हें कुटिल मनुष्यो के ससय से दूर रखा जाए और 

(३) उनकी लर्डाकयों की जायज तौर पर शादी हो सकने, जिससे इस पेशे की 
जड कट जाए। यह तभी हो सकता है, जबे समात्र, हिन्दू या मुस्लिम, वेश्याओं को अपने 
में मिला ले | ऐमा होने से पचहत्तर प्रतिशत समस्या हल हो जाएगी।' 


उपन्यास के एक पात्र (शरीफ हमन वकील) के द्वारा, जो म्युनिसिपैलियो के एक सदस्य 
हैं और जिनके पाम्माजिक सिद्धान्त वहुत उन्नत हैं, इस निष्कप को प्रे मचन्द ने यो कहलाया है, 
#इसमें तो कोई बुराई नहीं कि वह ( वेश्याएँ ) अपने को मुसलमान कही हैं, बुराई यह है कि 
इस्लाम भी उन्हें राहे रास्त पर लाने की कोई कोशिश नहीं करता | हिन्दुओं की देखा 
देखी इस्लाम ने भी उन्हें अपने दायरे से खारिज कर दिया है | जो औरत एक बार किती 
वजह से गुमराह हो गई, उसकी तरफ से इस्लाम हमेशा के लिए अपनी आँखे वन्‍्द कर 
लेता है। अपने बुरे फेला पर नादिर होना इन्सानी खास्मा है। ये गुमराह औरतें 


१ चोौन में बेश्यावृत्ति का अन्त हो चुका है शत तुलना के लिए वहा के समाषानों का सत्तिप्त 
विवरण दिया जाता है | इस सफलता के लिए वहाँ कानून का सद्दारा लने के अतिरिक्त वेश्याओों 
के प्रति प्राचोन प्रणात्मक इष्टिकोण को बदला गया और उनके प्रति जनता में सहानुभूति और 
सहयोग की भावना आकुरित को गई | वेश्याओं को उनके परिवार में लौटने, स्वतन्‍्त्र आजोविका 
अर्जित करने और विवाह करके दाम्पत्य जोबन व्यत्तीत करने की मुविधा दी गई; वहाँ की 
भरकार ने नवम्बर, सत्‌ १६११ ई७ में सभी वेश्यालयो को एकाएक वन्‍्द कर दिया। शपाई 
इसस्य बड्डा या। देशयाभों के जोवन के नव निर्माण का कार्य महिला-मरत्तग एवं शिक्षण-बेन्द्र 
न धपन हायों में ले लिया। इस केन्द्र में लगमय ४,६३० ऐसी अभायिनी स्त्रियों को शरण दी 
गई, उनकी ढाक्टरी परीक्षा और उपचार किया गया, उन्हें विभि्न धन्धों कौ शिक्ता दी गई 
और उन्हें घात्मनिर्भर बनाया गया । उनमें २,३५० वेश्याओं ( लगभग ६० अतिरद ) का विवाह 
कर दिया गया और दे देहातों में अपने खेदों पर अपन घर वालों के साथ, सुम्दी जौवन व्यतीत 
करन लगीं। शेष प्रहिलाएँ मो कारखानों, अत्पतालों, जच्ष्चाधरों, बाल शिक्षण-केन्द्रों भौर 
विद्यालयों में काम करतों हुई, मुखी और सम्मानपृर्ण जीवन व्यतीत करने लगौं। इस प्रकार 
देश्याभों भौर उनकी लड़कियों का विवाइ होना तथा समाज में उन्हें सम्माननीय स्थान मिलना, 
आजीविका के किसी अन्य साधन का उपाय एवं शिक्षा--वेश्वा-समस्या के इयर समाधानों का 
पूब-रुप प्रेमचन्द द्वारा सन्‌ १६२८ ६५ ( सवासदन” का रचनाछाल ) में उपम्धित क्या 
गया था | द्रष्टन्य-- 

सलदेव विधारकार, चीन में देश्याइचि का अस्त, नया समाज, नवम्बर, १६५७, 
पृष्ठ ४२२ हरे३े 


२०२ प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


पेशतर नहीं, तो शरात्र का नशा उतरने के वाद जरूर अपनी हालत पर अफसोस करती हैं, 
लेकिन छम वक्त उनका पछताना वेसूद हाता है। उनके गुजरानी की इसके सिब्रा और 
कोई सूरत नहीं रहती कि वे अपनी लडकियों से दूसरों को दाममुहृब्यत में फ्लाएँ और 
इस तरह यह सिलसिला हमेशा जारी रहता है| अगर उन्र लडकियों की जायज तौर पर 
शादी हो सके और इसके साथ हो उनकी परबरिश की सूरत भी निकल आए, तो मेरे 
खयाल में ज्यादा नहीं, तो ७५ पी रुदी तवायपें इसे खुशी से क्यू कर लें )' हम चाहे 
खुद कितने ही गुनहगार हों, पर अपनी ओलाद को हम नेक और रास्तवाज देखने की 
तमन्ना रखते हैं।” * 
इस प्रकार प्रेमचन्द की दृष्टि में, वेश्याओं के लिए किमी दूसरी रोजी की और 

उनकी लडकियों के विवाह की व्यवस्था हो जाने स, समस्या का ७५ प्रतिशत हछ्त हो 
जा सकता है | दोनों ही स्थितियों में ममाज के द्वारा वेश्याओं की यदि वे यह पेशा छोड 
देती हैं, स्वीदृति आवश्यक है, क्योंकि समाज वहिष्य्ृत हो कर कोई मनुष्य जी नहीं 
सकता | इस दृष्टि से इस्लाम अधिक उदार धम है--पूर्वाक्त उपन्यास ( सबासदन ) में ही 
पाँच सुस्लिम वश्याएँ, ( उनती लड़कियाँ नहीं ) निकाह कर लेती हैं | इसके विपरीत हिन्दू 
धर्म अत्यंत सकीण हैं। वेश्याओं की बात ठो दूर, वह उनकी लडकियों को भी स्वीकार 
करने को तैयार नहीं हाता । विश्या” कहानी की माधुरी एक वेश्या है, जिसके प्रात हल 
विलाम के लिए अनेक पुरुष जाते हैं। दयादृष्ण सीधा मादा, सहदय व्यक्ति है |बह 
अपन मित्र सिंगार सिंह की पली ( लीला ) को वचन देता है कि सिंगार सिंह को केया 
के नाल से युक्त करेगा | वह बिलकुल मित्र उद्द श्य से माधुरी के पास जाता है, भरत 
माधुरी भी उसे अपने अन्य प्रेमियों की अपेक्षा भिन्न दृष्टि स देखती है--माधुरी का अब 
तक जितने आदमियों से सावका प्रढा था, वे सब सिंगार सिंह की ही भावि कांगुकी, 
ईष्यालि, दम्भी और कोमल भावों से श॒त्य थे, रूप को भोगने की वस्तु समक्न वाले | 
दयाकृष्ण एन सवों से अलग था--सहदयी, भद्ध और सेवाशील, मानों उस पर अपनी 
आत्मा कौ समपंण कर देना चाहता हो | माधुरी को अब अपने जीवन में कोई ऐसा पदार्थ 
मिल गया है, जिसे वह बड़ी एहतियात से संभाल कर रखना चाहती है। ओरों की 
बह प्रेमिका है, लेकिन दयाकृष्ण की आशिक, जिसके कदमों की आहट पा कर एसके 
अन्दर एक तूफान उठने लगता है। उसके जीवन में यह मई अनुभूति दै। अब तक वह 
दूसरों कै मोग की वस्तु थी, अब कम से कम एक प्राणी की दृष्टि में वह आदर और प्रेम 
की वस्तु है!!! और, एक दिन वह दयादृष्ण के सामने अपना हृदय खोल कर रस 
देती है। बह कहती दै--वह उसकी शरण आना चाहती है, उतका ब्याश्रय पा कर, प्रेम 
की शक्ति से, वह जीवन के सारे प्रलोभनों का सामना कर सकती है। किन्हू, दयादृष्ण 

१ रूस में बहुत पदले और चीन में दाल में इहीं दो बरतों--रोजी का दूसश जरिया और 

विवाइ-ससे देशया-बृत्ति का पूणत उन्मूलन क्या जा चुका है । 
३२ संवासदन पृष्ठ १७० १७१२ 
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ममाज और स्वय माधुरी की सहुलीनठा के मय मे इस प्रस्ताव का स्वीकार हों करता-- 
धदयाइृष्य क्या जबाव दे £ सघ्पम्रय सुसार में वह अमी क्‍्चच एक कदम टिका पाया 
है। ...और एक दूसरे प्राणी को ले कर तो वह खडा नी नही रह रच्ता | अगर मान 
लिया जाए कि अदम्य उद्याग से दोनों के लिए स्थान निकाल लेगा, गा वाल्मसम्मान को 
कहाँ ले ताए १ ससार बया कहेगा / यह भी छोडो | लकिन, अपने सन का क्‍या करे १ 
विश्वास उसके अन्दर आ कर जाल में फँस पत्ती की भाँति फ्डफ्डा कर निकल भागता है ) 
कुल्लोना अपने साथ विश्वास का वरदान लिए बी हैं। उसक माहचयं में हमें कमी सन्देह 
नहीं होता । वहाँ सन्देह के लिए प्रत्यक्ष प्रमाण चाहिए । इुत्सिवा सन्देह का सस्कार लिए 
गाठी है। वहाँ डिश्वास के लिए प्रत्यय्षा--अत्यन्त प्रत्यक्ष+-प्रमाण की जरूरव है।!' मारी 
अपने प्रेम का यह अपमान नही सह वाठी और आत्महत्या कर लेती है ।* 

'आगा पीछा” कहानी में काक्ला (वेश्या ) वी पुत्री भद्धा को मी ऐसी ही 
परिस्थितियों से युजरना पडता है। जब भ्रद्धा पैदा होती है, तो कोक्ला की जीवन प्रधाली 
ही बदल जाती है। वह अपनी बच्ची को वासना के धच्ण्ड आधघातों” का शिकार नहीं 
बनाना चाहती । वह अपना घृणित पेश छोड देठी है और दान तेथा अत से अपनी प्रिडुली 
कालिमाएँ भाने का प्रयत्न करवी है | श्रद्धा के सामने वह वचन और कर्म से, विचार और 
व्यवहार से, नारी-जीबन का ऊँचा आदर्श रखठी है। जब भ्रद्या चुषती हाती है, तो 
विधालय में, समाव में-"सदन--सभी उसका बर्िष्कार करते हैं और उससे बोलने वक्त में 
अपना अपमान सममते हैं| भ्रद्धा विवाह करने का इच्छुक नहों हैं। उसका विचार है, बह 
पद लिख कर डाक़्टर था वकील बनेगी, क्योंकि अब्र तो स्त्रिया क लिए सभी मार्ग फुल 
गए हैं| उसे अपनी माठा पर अमिमान है, क्योंकि बद दलदल में फँस कर फिर निकल 
आईं थी। भद्धा इसलिए अविवाहित नहीं रहना चाहती कि उसे विवाह झे घृष्ण है, दल्कि 

१ मानप्तरोबर, भाग र, पृष्ठ ४६ ४० 

३२. प्रम भर विश्वास का वेश्याईं मौ घनुहृतर प्रत्दिन करती हैं, यह विश्वास गला के प्रसिद 
उपन्यासकार शरतूचन्द्र और प्रेमचन्द, दोनां में समान रूप स मिलता है। दवदाम! उपन्यास 
में करत न दिखाया है छि बेरपा चन्द्रजुजों देवरा स प्रम करता है, तो शया-इति छोड देटो 
है औौर एक गाँव में जा रर रइता है | देदशास का अवस्था का समाचार पा रूर बड़ टसकी 
रूवा करती है और दोनों छा विदाह न द्वोन पर मो उन प्रम बेना रहता है। उनके 
“ऑओसपस्त! उपस्यास को राज्यलक्ष्मी का चित्रथ मो ऐसा दी अद्धापु्ण एवं सहानुभूतिएू्ण हुआ 
है । प्रेमचन्द के 'यरनों उपन्धास को जोहरा बौर 'क्ट्रेस' कहानी छी तारा भी अपने 
्रेमो का विश्यात पा कर बिल्डर ददत जातो हैं मोर दिला छिसी प्रतिदान को काया के 
वेररा-इति छोड़ ऋर त्याग्मय डोबन बप्ननाही है। फ़िमो शरत्‌ और ग्रेनचन्द में शवाप्त 
अज्तर है। ररत्‌ न बपनो वाल्यादसा में 5ह-सात सा दुसल्याउिनो बय-नारियों री कम्ण 
ग्गया सगृहीत की दी (योरिस्द स््ताद केल्रोदाल, रग्त्‌ रो नारी उनके पत्रों में, नई घाण, 
अवृटूबर, १६६३, ६८ १६ * किन्तु, नारियाँ बश्वा क्यों हो डातो हैं १? रत इस समस्या के 
मूल में नहों जाते । व उन सइदरता और झहानता क कायल हैं एव उनझा माइरताएण 
चित्रण करते हैं, जब हि प्रेजचन्द छो दृष्टि, आदशवादा होते हुए मो, सुरैव या पर टिसे 
रहतो है और इसीलिए उनमें विविधता के दूत शोत हैं? 


२७४ प्रमचन्द का नायी चित्रण 


इसलिए कि समाज उसे स्वीकार नहीं करेगा। एक दिन एसकी माता पूदवी है, बह विवाद 
के नाम से क्‍यों चिद्ती है? श्रद्धा आँस भीची करक कहतों है, “बिना विवाह के क्‍या 
जीवन व्यतीत नहीं हो सकता ? मैं कुमारी ही रह कर जीवन बिताना चाहती हूँ | विद्यालय 
से निकल वर कॉलेज में प्रवेश करूँगी और दो तौन वर्ष बाद हम दोनों स्वतन्ध रूप से रह 
सकती हैं| डाक्टर वत सकती हूँ, वकालत कर सकती हूँ. औरतों क लिए बंप प्र सा 
खुल गए हैं” 

क्ोविला ने डउरत डरते पूछा, “क्यों, क्या तम्हारे हृदय में कोई दूसरी इच्छा नहीं 
हाती ? क्सी से प्रम करने वी अमिलापा हरे मन में नहीं पैदा होती 7” 

श्रद्धा मै एक लम्बी साँस ले कर कहा, “अम्माजी । प्रेम विहीन सगार मैं कौन है 
प्रेम मानव जीवन का श्रष्ठ भग है। जप कोई ऐसा ब्यक्ति मिलेगा, जो भुभे वरने में 
अपनी मान हानि न सममगा, ता मैं तन मन धन से उसकी पूजा करूँगी, १९ किसके 
सामने हाथ पमार कर प्रेम वी भिन्ना माँग? यदि कसी ने सुधार के क्षणिक आवरा मैं 
विप्राद कर भी लिया, तो मैं प्रसन्‍न न हो सकूगी | इससे ता कही अच्छा है कि मैं वियाह 
का विचार ही बार दूं ।” 

एक वार श्रद्धा महिला मण्डल में भाषण करती है| सभा पर उसके विचारों का, 
एसवी वब्तृत्व शक्ति का रोब बा जाता है | बुछ युपक विद्यार्थी उप पर टिप्पणी करत॑ हैं-- 
कोक्ला वी लडकी है, तभी यह आवाज है, यह सफाई है। एक बाला नयथुवक उनका 
विरोध करता है, “जिस रमणी के मु से एस विचार निकल सकते हैं, वह देवी है, स्प 
को बेचने वाली नहीं |” श्रद्धा उत्त समय सभा भवन के बाहर गिल रही थी। ये शब्द 
उहके कानों में पड़ जात हैं। वह कृतनतापृण दृ/) से उस काले, किन्‍्द निमल हृदयवाले 
खदरधारी युवक को देसती है और घर चली जाती है। थाज पहली बार छउत्ते पा के 
एक व्यक्ति से प्रोत्माइन मिला था, अभी तक सभी उसे विरस्कार और पपेत्ञा की दृष्टि से 
ही देखते थे । वह उस युवक को दूँढती रहती है, किन्तु वह मिलता नहीं। मह्वित्षा मण्डल 
वी दूसरी सभा में, जय वह पिर भाषण काने जाती है, उस युवक को देखती है | सभा 
समा होने के वाद युवक रास्ते में उसके साथ हो लेता है और उसके भाषण की प्रशसा 
करता है। श्रद्धा उस धन्यवाद दे कर उसका परिचय पूढती है। उसे मालूम होता है, 
युवक एम० ए० का छात्र है और उसके विचार वहुत उदार हैं। वह जाति का चमार है 
और समाज सी लडता मिडता यहाँ तक पहुँचा है| नाम है--भगतराम। 

श्रद्धा और मगतराम एक दूसरे से प्रम करने लगते हैं | मगतराम नित्य भ्रदा के घर 
आता है, किन्तु (विवाह! शब्द का मँइ पर नहीं लाता । यदि शरद और वोकिला वियाह 
भी बातचीत चलाती हैं, तो मगतराम कहवा है, जीविका का प्ररत हल हो जाए, ता वह 
विवाह करेगा | वह दिन भी आता है। मयवराम एम० ए० की परीक्षा में उत्तीष हो कर, 
अपने विद्यालव में, प्राध्यापत हो जाता है। अब वोक्लिा जय विवाइ के लिए कहती है, 
जो भगनराम कहदा है, उसे माता पिता राजी नहीं हो रहे हैं। भ्रद्धा अपनी सैबा, मत्ति 


१ मानसरोवर माग ४ ए७ रह४ है१४ 
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और मृदुल व्यवहार से उन्हे भी मना लेती है॥ अब विवाह में कोई बाधा नहीं रहती, अतः 
दोनो पत्तों से इसकी तैयारियाँ होने लगती हैं। किन्ठ, भगतराम छिप-छिप कर रोता है। 
श्रद्धा के ग्रति उसके मन में जो शका थी, अब्र उसे प्रत्यक्ष रूप से सताने लगती है। विवाह 
के चार दिनों पहले वह य्वर अस्त हो जाता है और फिर बेहोशी में बड़वड़ाता है । वह 
झएनी माता से कहता है, “अम्माजी, देखो, वह श्रद्धा चली आ रही है। देखो, छसके दोनो 
हाथों में दो काली नागिमें हैं। वह सुझे उन नागिनों से डैसबाना चाहती है। अरे अम्मा ! 
देखो, वह नजदीक आ गई। श्रद्धा! भ्रद्धा। तुम मेरी जान की क्‍यों बेरिन हो गई हो १ 
क्या मेरे असीम प्रेम का यही परिणाम है १ मे तो तुम्हारे चरणों पर बलि होने के लिए 
सदेव तत्पर था | इस जीवन का मूल्य ही क्या है ? तुम इन नागिनों को दूर फेक दो | मै 
यहाँ हुम्हारे चरणों पर लेट कर यह जान हुम पर स्योद्याबर कर दूँगा। «-हैं, हैं, हम न 
मानोगी ४” भगतराम का पिता माड़-फूक कराता है | त्तीसरे दिन कोकिला और श्रद्धा 
को खत्र दी जाती है, जब कि भगत्तराम की दशा बहुत विगड चुकी होती है। श्रद्धा 
दौडी हुई आतो है और भगतराम के सामने खडी हो कर रोने लगतो है। भगतराम उसे 
देख कर कहता है, “तुम था गई श्रद्धा, मै तुम्हारी ही राह देख रहा था। यह अन्तिम 
प्यार लो । आज ही सब थगा-पीछ्ा' का अन्त हो जाएगा, जो आज से तोन वर्ष पूर्व 
आरम्भ हुआ था | इन तीन वर्षों में मुझे जो आत्मिक यन्त्रणा मिली है, हृदय ही जानता है| 
तुम वफा की देवी हो, लेकिन मुझे; रह-रह कर यह भ्रम होता था, क्‍या शुम खून के असर 
का नाश कर सकठी हो १ क्या तुम एक ही बार अपनी परम्परा की रीति छोड सकोगी १ 
क्या तुम जन्म के प्राकृतिक नियमों को तोड सकोगी १ इन अ्रमपृर्ण विचारों के लिए शोक 
ने करना । मैं ठुम्हारे योग्य न या--किसी प्रकार भी और कभी भी हुग्हारे जेसा महान्‌ हृदय 
न बन सका ।”+ 
अभिमानिनी भ्रद्धा को, भगतठराम की इन कठोर बातों छे, उसकी इम अवस्था में 
भी, बहुत दुःख होता है। उसे मगतराम से सहानुभूति नही होती, बह क्रौध में उल्तटे पाँच 
अपने पर चली जाती है | किन्त, शीघ्र ही उसे अपनी भूल मालूम होती है। बह लौट कर 
भगठराम के पास जाती है और उसके चरणों पर सर रख कर, फूट फूट कर रोठी है। 
भगतराम उसका चुम्बन ले कर अपने विवाह की चिर साध पूरी करता है और उसके प्राण- 
पखेरू उड़े जाते हैं| भ्रद्धा कुछ देर तक हतबुद्धि सी खड़ी रोतो रहती है, फिर वह भी चुम्बन 
से उसका उत्तर देती हुई कहती है, “प्यारे, मै तुम्हारी हूँ और रुदा तुम्हारी ही रहूँगी।” 
दो कब्रें कहानी में सुलोचना बुरा” नामक देश्या की पुत्री है। शुहरा का एक 

रईस से प्रेम हो गया था | सुलोचना इसी रईस की सन्तान थी ) उसके जन्म के तीन सात 
बाद ही छुहृरा की सृत्यु हो जातो है। सुलोचना का पालन पोषण वही रईस, ( कवर 

रनवीर सिंह ) करते हैं। उनके जीवन का आधार ही सुलोचना है। वह बड़ी होती है 
और कॉलेज में पदने जाती ई ।, सव कुछ जानते'हुए भी प्रोफेसर रामेन्द्र उससे विवाह कर 

१ मानसरोबर, मांग ४, पृष्ठ १२७ 
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लेते हैं। किन्तु, विवाह के वाद उनके प्रति लोगो के मात्र बदल जाते हूं । रामेन्द्र के मितगण 
अपने घर की स्त्रियों को उनके घर नहीं जाने देते, उनके घरों की स्ल्रियाँ सुलोचना से बात 
तक नहीं करना चाहती, किन्ह वे किसी न किसी वहाने रामेन्द्र के घर जाते हैं) पर, 
सच यह है कि वे भी रामेन्द्र से मिलने नहीं आते, बल्कि सुलोचना को एक नजर देखने, उप्सें 
वाव्रचीत करने और उसकी रूप साधुरी का आनन्द उठाने आते हैं। यहाँ उन्हें बह सकोच 
नहीं होता, जो किसी मले आदमी की बहू बेटी की आर आँखें महों उठने देता | शायद वे 
सौचते हैं, यहाँ उन्हें कोई रोक टोक नही है । कभी-कभी जय रामेन्द्र की अनुपस्थिवि में 
कोई महाशय था जात, ता धुलोचना को बडी कठिन परीक्षा का सामना करना पडा | वे 
अपनी चितबनों से, अपने कुत्मित सकेतों से, अपनी रहस्यपृर्ण बातों से, अपनी लम्बी साँसों 
से उसे दिखाना चाहत थे कि हम भी तुम्हारी कृपा क भिखादी हैं, अगर रामेन्द्र का तुम 
प्र होलहो आना अधिकार है, हो थोडी ती दक्षिणा के शधिकारी हम भी हैं। मुझोचना 
उस वक्त जहर का घूंट पी कर रह जाती |! स्पष्ट है, समाज का यह व्यत्रहार रामेनद्र के 
हृदय में सुलोचना के अति, चाहे वह कितनी सती साध्वी क्‍यों न हो, कट्ठुता उत्न्न करेगा 
ही | यदि रामेन्द्र ने किमी कुलीन स्त्री सें विगराह किया हा, तो उनका ऐस। बहिष्कार न 
होता, न उनकी पली के प्रति उनके मित्रों का ऐसा व्यबद्गार होता | 
सुलोचता के पुरी दवाती है, तो उसके जन्मोत्मव पर मित्रों का न आना रामेन्द्र को 
और भी छुखी बना देता है| वे कप में प्रागल से हा जाते हैं और चाहते हैं कि जा कर 
उनसे पूछें कि भाप लाग सम्ाज-सुधार का राग वलापते हैं, तो बह किस बल पर / कुंवर 
साहब का छुग की भतीजी ( गुलमार ) के यहाँ आना-जाना था | वह बधाई देने पहुँचती है, 
वो रामेन्द्र आपा खो देता है। वात बढ जाती है और यह अपमान सहन करने में अपने 
को अममर्थ प| कर सुलोचना ऐसे घर से चली थाना चाहती है, जहाँ उसे दूसरों को भर्ी 
का गुलाम वन कर रहना पडे | रामेन्द्र कहवा है, “जाओ उुग्हारे लिए क्या, यह न सही, 
दूसरा घर मही।” मुल्लोचना क लिए यह आत्तेप असह्म सिद्ध होता है और वह उत्ती रात 
आतहत्त्या कर लेती है। 
इसके विपरीत, इसी हिस्दू समाज के निम्न वर्यों में प्रयम्रष्ट टिलियों की भी, 
पचो के नियानुसार प्रायश्चित्त कर लेने पर, ग्राभ्रय मिले जाटा है। 'गोदान' उपन्यास 
१. (क) मानसपोवर, माग ८; १छ 3६ 
(वर) 'तवासदृन! उपन्यास में जद सुमन वाई को विद्वलदास विधशशअ्मत में रस देव हैं, तो धाश्रम 
पर सेों और सम्दनों को विशेष रुप से कृपा इष्टि हो जातो है । जो सज्जन पहले सुमन के 
डड्धार के लिए चल्दा तक नहों देने को तैयार थे, जो विधवाश्मम की अबत्थकाएिगी समिति 
के सदस्य हो कर मो उसके लिए कोई चिन्ता करने कौ आवश्यकता नहीं समसते य॑, कद 
वे ही वाश्रम को सफाई और सजावट, उसकी जआर्षिक दशा, उसके प्रवन्ध आदि विषयों 
के प्रति तत्परता दिखाने हैं। झुमन विधदाश्षम मे आदरश जीवन व्यवोत करती है, विस्तु 
जैसे ही विधवाओ को उसका सच्चा परिचय मालूम होंता है, विषवाश्रम खाली हो 
जाता है । 
सेबासदन, एष्ठ २६२ १६३, ३००-३०२ 


पचिदा और सामाजिक मानदाड़ र्छ७- 


में मुनिया और गावर मिउतादीय हैं और दोनों में प्रेन हा जादा है। रुनिया के पुन होता 
है और ठोस मन बना” ठथा तो रुपए नकद दण्ड लगा कर उनका समातर उन्हें स्वीकार 
ऋर लेने का तेयार हा जाता है। आगा्ीब्ा कही में सगठराम के भाठा पिता, जा 
शाठि छ चमार हैं, काक्िचा नामक वश्या की लडकी, श्रद्धा से, पुत्र का जिव्राह करने का 
तैयार हा जाते हैं | भगठराम की माता ज*ठी है, “रास का नाम ले कर ब्याह करो | बहुत 
हागा, रोटी पड चाएगी। पाँच वारसी में ता रोटी होली है, कौन दष्यन टके लगते हैं [77 
भगठराभ रू जिवाइ की तेयारियाँ हाती हैं, ठा उनका समात्र उसमें सम्मिलित हाठा है। 
स्वय सयदराम की द्विवा दौर इसी क्परण वियाइ के पहले ही उठकी झत्वु हा जाना, दूसरों 
बाठ है । 

प्रेमचन्द ने गोदान उपन्यास के जिचारशोल पात्रों से इत समस्या के विभिन्‍न 
पन्नों पर बहस छराई है। मित्रा साइय नगर की वश्यायों की एच साटक-साडली बनाने 
का जिचार कर रहे हैं, जिससे उशदाओं की रादी को समस्या भी हल होगी और उनके 
यात्मग्रकान को धक्का भी नहीं पहुँचेगा ॥ व इसी प्रकार वेश्याओं का सुघार करना 
चाहते हैं) पर, मेहता साहव उनक्ता जिराघ करते हैं । व ऋहते हैं, “झुआफ बीजिए 
मिर्ता साहब, जब दकऊ दुनिया में दोलत वाले रहेंगे, वश्वाएँ मी रहेंगी । रडली अगर 
सफल मी हा जाए, हालांकि झुक्ते उसमें बहुत सन्‍्देह है, टा आप दन-पाँच औरतों ते 
स्गाद्य उममें कमी ने ले तक्ेंगे, बऔौर वर भी काडे दिना क लिए॥ समी ओरठों में नाव्य 
करने की शक्ति नरी होठी, उ् ठरइ जैसे समी याउगी कि नहीं हा रूचते | और, यह 
भी मान लें कि वेश्याएँ थापद्वो माडनी में स्थायी तर से टिऋऊ जाएँगी, दो भी बादार में 
उनकी जगइ खाली ने रहेगी । जड़ पर जब तक दुल्टाड़े न चलेंगे, पर्ियोँ आडने से कोई 
नहीदा नहीं ) दोलठ वालों में कमी-कमी ऐसे लाग निकल छाते है, जो सव छुद्ठ त्याग 
कर खुदा की याद में जा बेउते ६, मणर दोनत का राज्य बदस्वूर कापन है] उसमें जरा 
मी क्‍्मघोरी नहीं आने पाई। ठापह्ो मालूम दाना चाहिए कि दुनिया में ऐसे छुल्क 
मी हैं, जटों बस्वाएं नहों हैं। मगर, अमीरों की दोनत वहाँ मो दिलच्रस्पियों के सामाव 
पैदा कर लेती है ॥”* 

“सेब्रासइनों उपन्धास म प्रमचन्द ने उस समय की कल्पना 
या दो जिब्ाइ कर लेंगी वा गाने परने जेसे निर्दोष पेशे से 
छनकी लडकियों का दिराइ उस्पे प्रकार हागा, रिस ग्क्नार किसी भी दुल्देन परिवार की 
सुबती का होता है) 'गादानों उस्न्याम ठऊू आठे जाते, बीस वर्षों की बर्बाध में, उन्‍होंने 


हुपना की थी, जिसमे वेश्याएँ 
ज्यैविकोषार्जन करेंगो और 





बदल सकती 
आर्थिक प्ररिन्थिठियों में परितयन छू साय-साय कया-दृत्ति-उस्मूलन के लिए 
उन कारपों को मी हटाना हाग, यो इमक दून में हैं--उदाहरपठ' दवाउदीय सामाशिक 
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मिय्म और स्तियो की कानूनी अहमानता, उसके प्रति अन्याय, उन्‍हें घर में आदर सम्मान 
ने मिलना, वैवाहिक कुरीतियाँ, स्त्री को घर से निकालना, उसके अनजान में पथ्रष्ट होने 
था बल्ाक्तार किए जाने धर ममाज की उसके प्रति प्रणा आदि। वैवाहिक कुंप्रयाएँ॥, 
पैवाहिक जीवन,” नारी और मातृलर,' नारी ओर वैधव्य,' आदि पिछले समी अध्यायो 
में प्रेमचन्द के इस भत का उल्लेख किया गया है कि,वे बेदा हिक वुरीतियों के प्रति कितने 
ससहिष्णु हैं, स्थियों के आदर सम्मान के कितने पक्षपाती हैं, उनकी कानूनी समानता के 
लिए एन्हाने कितनी जवदस्त वकालत की है, विधवा विवाह को कुछ परिस्थितियों में 
कितना आवश्यक माना है और ज्यों में !शक्षा का अचार कितना उपयोगी समझा है। 
उन पथ्यों की पुनराबत्ति अनावश्यक है । यहाँ प्रमचन्द द्वारा चित्रित केवल उन पानों और 
पान्ियों का उल्लेख किया जाएगा, जा नेतिकता के सम्पन्ध में समाज से मित्र हृष्टिकोष 
रखते हैं, जो अयला की रक्षा करते हैं, उ्के प्रति न्याय करते हैं। 
सबग्रथम स्त्ियों को घर से विकाले जाने का ही परन लें। प्रमचन्द के अनेक पात्र 
इसका विरीप करते हैं | बहिष्कार! कहानी का ठोमदत्त अपनी सती ( कालिन्दी ) को सिप 
इसलिए घर से निकाल देता है कि वह जवान की तेज है, यद्पि उक्त जेसी हँतमुख ख््रियाँ 
बहुत कम देखने में आती हैं | सामदत्त क इस अत्याचार पर दुखी हो कर शानचन्द अपनी 
पली से कहता है, “कर से कम इतना ता करना चाहिए था कि उस विसी सुरक्षित 
स्थान पर पहुंचा,देते ओर उसके,निर्वाह का कोई प्रयन्‍्ध कर देते | मिदयी ने इस तरह घर 
से निकाला, जैसे कोई कुत्त को निकाले वेचारी गाँव के बाहर बेठी रा रही है। कौन 
कह सकता है, कहाँ जाएगी | शायद मायके में भी कोई नहीं रहा। सोमत्त के डर के 
मारे गाँव का कोई आदमी उसके पास भी नहीं आता । ऐसे बग्गड़ को क्या डिकाना । 
जो आदमी स््री का न हुआ, वह दूसरे का क्या होगा ! उसकी दशा देख कर गरी आँखों 
में तो ऑसू भर आए। जी में तो आया, कहूँ--वहन, हम मेरे घर चतो, मगर तर तो 
सोमदत्त मेरे प्राणों का गाइक हो जाता ।”' पली के अनुरोध पर शानचद्ध कार्लिन्दी को 
अपने घर हो आता है, किन्तु सोमदत हब भी कालिन्दी का पीक्षा नहीं छाइता। तीन 
साल तक वह काहिन्दी को आश्रय देनेवले को वीचा दिखाने का धपाय दूँदता रहता है। 
आखिर उसे यह,पता,चलता है. कि शानचंन्द्र की पली गोविन्दी के कुल में दाग है| वह 
गोविन्दी की धमकाना है कि यदि तीन दिनों के बन्दर वह कालिन्दी को घर से नहीं 
निकालेगी, तो वह सब वाव ज्ञानचन्द्र को कह देया और जशानचरद् उसे धर से अवश्य ही 
निकाल देगा । फिर भी गीविन्दी कालिन्दी को नहीं निकालती ओर सोम॑दत्त शानचन्द्र से 
छमके भायकर के कलक की सारी कहानी सुना देवा है। किन्दे, शानचन्द्र पत्नी को घर से 
नहीं निकालता | वह अपने विचार अपनी पल्ली के सामने प्रकट करता है, 'हुम भाज भी 
उतनी ही पवित्र हो, जितनी उस समय थी, जब देवताओं के समझ मैने आजीवन पलीम्रत 
लिया था, तय मुझसे उम्हारा परिचय नेथा। अर तो मेरी देह थौर मेरी आत्मा का 
एक एक पस्मापु तुम्हारे अक्षय प्रेम से आलीकित ही रहा है। उपहास और तिन्‍्दा वी तो 
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बात ही क्‍या है, दुदेव का कठोरतम आघात मी मेरे त्रत को मग नहों कर सकता । अगर 
डूगेंगे, तो साथ माथ डूेंगे, तरेंगे तो साथ साथ तरेंगे। मेरे जीवन का मुझय कत्तंब्य तुम्हारे 
प्रति है। ससार इसके पीछे, वहुत पीछे है।' ' ज्ञानचन्द्र के इस साहसपूर्ण त्याग पर समाज 
उस बहिष्कृत कर देता है, उसकी नौकरी छूट जाती है, खाने के लाले पड जाते हैं, दूध के 
अमाव में एकमा+ पुर वी मृत्यु हो नाठी है | किन्त, वह अपनी निर्दोष पत्नी के प्रति पूर्ववत्त्‌ 
सदृदयता ओर प्रम का व्यवहार करना है। पत्नी (गोविन्दी ) कपडे सी कर, चक्की पीस कर, 
किसी प्रकार साने का प्रवन्ध करती है। समाज के अत्याचार से पीडित ज्ञानचन्द्र आत्महत्या 
कर लेता है। यह समाचार पा कर, गौविन्दी की भी तत्तण मृत्यु हो जाती है। 

आगभूमि' उपन्यास में भेरा पामी अपनी पत्नी ( सुभागी ) को इतनी निदयता से 
पीटता है कि बह भाग कर मुहस्लेवाला के घर में छिप जाती है, किन्त मुहल्लेवाले भेरों के 
भय से उसे घर में रखने को तैयार नहीं होते। फलस्वरूप निर्दोष खुमागी को बार बार 
मैरों के हाथों यह अपमान सहना पडता है। एक वार इसी प्रकार पीटी जाने पर बह अन्धे 
सूरदास की मोपडी में घुम जाती है और सपदास उसे भेरों से बचाता है। सूरदास की इस 
सहृदयता पर सुभागी उससे स्नेह करने लगठी है। कभी कमी आ कर उसका सुख छु ख 
पूछ जाती है, कोपडी में आ कर काड, लगा जाती है, घर वालों से छिपा कर कुछ खाने 
पीने की चीजें दे जाती है। छुमागी के इस काम से मैरों उस पर सन्देह करता है, मुहल्लेवाले 
भी सन्देह करत हैं) एक दिन सूरदास से बदला लेने के लिए भैरा उमकी मोपडी में आग 
लगा देता है और बुए में रखा उसका सारा धन उठा ले जाता है| सुभागी को यह बात 
माथुम हो जाती है ओर सुरदास की थेली लोटाने के लिए एक दिन 'चोए' 'चोर' का 
शोर करती है और वह थैली सूरदास को दे आती है। सटृदाम थैली को अब भैरों की 
बसु समर कर इसे लौटाने आता है। मैरी रुपए देख कर अत्यन्त प्रसन्न होता है और चोर 
का नाम जानना चाहता है | उसके किसी स न कहने की शपथ लेने पर सूरदास मुभागी का 
नाम बता देवा है। मैरा के नन में आग लग जाती है, वह अपनी शपथ भूल जाता है और 
डण्डा उठा कर सुभागी को भारने दौडता है| अब तो समाज में यह वात सत्य समझ ली 
जाती है कि सूरदास और सुमागी में अनेतिक सम्बन्ध है। सुर्दास सोचता है, वह तो 
प्रुदप है, उसकी बहुत तो-बहुत वदनारी होगी, किन्तु अबला सुधागी की, पति और पडीसियों 
द्वारा निकाले जाने पर, इज्जत भी बचेगी, इसमें सन्देह है--'अय बेचारी सुमागी कहाँ 
जाएगी $ मुहल्लेबाले तो अब उसे यहाँ रहने न देंगे, और रहेगी किसके आधार पर / कोई 
अपना तो हो । भेके में मी कोई नहीं है । जवान ओरत अकेली कही रह भी नहीं सकती । 
जमाना ऐसा खराब आया हुआ है, उसकी आवह केसे दचेगी ? मैं कही चला गया, 
ता उसका कोई पुद्तत्तर भी न रहेगा | मुहल्ले के लोग उसदी छीड्ालेदर होते देखेंगे और 
इंसेंगे। कही न-कहदी डूब मरेगी, कहाँ तक सन्तोप करेसी १ इस आँखों वाले अन्धे मैरों 
को तनिक भी खयाल नहों कि मैं इसे निकाल दूगा, तो कहाँ जाएगी । कल को सुसल 
मान या किरिसदान हो जाएगी, त्तो सारे शहर में हलचल प्रद जाएगी, पर अभी उसके 
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आदमी को कोई समझाने वाला नहीं | कही भरतीवालो के हाथ पड गई, तो पता भी न 
लगेगा कि कहाँ गईं। सभी लोग जान कर अनतान बनते हैं !!* अत , जय्र सुमागी यूरदास 
का आश्रय पाना चाहती है, तो बह अपनी थदनामी का मय होते हुए भी उसे नहीं 
डकराता ८ 

सुभागी, “धूरे, मैं कहाँ रहूँगी ? उसने ( मेरों ने ) अभी मारा है, मगर पेट नहीं 
भरा, कह रहा है कि ज्ञा कर पुलित में लिखाए देता हूँ । मेरे कपडे लत्ते सय्र थाहर पॉक 
दिए हैं। इस कोपड़ी के सिवा अब सुझे और कही सरन नहीं |” 

सूरदास, “मुझे तू अपने साथ मुहह्ले से निकलवाएगी क्या १” 

सुभागी, “हुम जहाँ जाओगे, मैं मी तम्हारे साथ चलूंगी ।” 

सूरदास, “तब ठा तू सुझे कही सु दिखाने लायक ने रखेगी | सब यही कहेंगे कि 
अन्धा उसे बहका कर ले गया ।” 

मुमागी, “तुम ता बदनामी से बच जाआगे, लेकिन मरी आवरू कैसे बचेगी ? है कोई 
मुहह्ने में ऐसा, जो किसी की इफ्जत आवरू जाते देखे, तो उमकी बाँह पकड ले १ यहाँ तो 
एक टुकडा रोटी मी माँगूँ, ता न मिले | तुम्हारे सिवा अप मेरा और कोई नहीं है। पहले, 
मे तुम्हें आदमी समकती थी, अब देवता समझती हूँ। चाहो, तो रहने दी, नही तो कह दो, 
कही मूँह में कालिख लगा कर हा मरूँ [/ 

सूरदास, वही तेरी मरजी है, हो यही तही। था।; पड़ी रह। णेह्ी कुछ सिर 
पर आएगी, देखी जाएगी | ते मेकपार में छाड़ देने से बदनाम दाना अध्या है |” 

सूरदास और धुभागी क॑ इस काम से मुहल्ला उनका दुश्मन हो जाता है और भेरों 
सरदास पर ख्री मगाने का सुकदमा दायर कर देता है | किन्हे, सूरदास इतना साहमी और 
धैयंबान है कि सुभागी को घर से नहीं निराज्ता-- 

सुमागी सूरदास से, “तुम्हारे ऊपर दावा हो रहा है।” 

सुरदास, “दावा करने दे; डरने की कोई वात नहीं | ८ यही कह देना कि में भरों 
के साथ न रहूँगी | कोई कारण पूछे, तो साफ साफ कह देना, वह भुक्ते मारता है |” 

सुमागी, 'लिकिन, इसमें तुम्हारी कितनी वदनामी होगी 2! 

मुरदास, “यदनामी की चिन्ता नहीं, जब तक बह (भेरों) तुके रखने वो राजी न 
होगा, मैं त॒के जाने ही न दू गा ।” 

मुमागी, “बह राजी मी होगा, तो उसके घर न जाठँगी | बह मन का बढ़ा मैला 
आदमी है, इसकी कसर जहर निकालेगा। इम्हारे घर से भी अली जाझँंगी। मे यहाँ 
न रहूँगी, तो उसका कलेजा ठण्दा हो जाएगा | वित्त की गा तो मै हूँ |” 

सरदास, “जाएगी कहाँ 

सुमागी, “जहाँ उसके मेँह में कालिख लगा सकूं, जहाँ उगकी छाठी पर मूँग 
दल सकूं।7 
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सुरदास, “उसके मुँह में कालिख लगेगी, तो मेरे मुंह में पइले ही न लग जाएगी । 
त्‌ मेरी बहन ही तो है। मे कहे देता हूं, इस घर से न जाना ।* 

सुमागी, “मैं अब तुम्हारे साथ रह कर तुम्दें वदनास न करूँगी ।” 

सूरदास, “भुमे वदनामी क्यूल है, लेक्नि जय मक यह न माखुम हो जाए कि तू कहाँ 
जाएगी, तब उक मे उके जाने ही न दूगा |” 

मुकदमे में दशदास और सुभागी पर उर्म सावित हो जाता है। दोनों का जुर्माना 
होता है, जिसके अदा न करने पर कुछ महीनों की कटी कद। जनता जुर्माना अदा कर 
देवी है। फिर एक दिन कूठ का परदा उठता है यर भेरों सुमागी को आदरपूर्वक अपने 
भर ले जाता है। 

'गोदान! उपन्यास की विधवा मुनिया अहीरिन युवी है। किसान होरी के पुन, 
झोवर से, उसका प्रेम होता है और गोवर उसे गर्मावस्‍्था में अपने घर का मार्ग दिखा कर 
भाग खड़ा होता है। गोवर की माँ ( धनिया ) पहले तो रुनिया को घर से निकालने को 
तैयार हो जाती है, किन्तु बाद में उसमे कुनिया की निस्सहायता पर दवा आ जाती है। 
बह होरी से कहती है, “इतनी राव गए घर से निकालना उचित नही | पॉँब भारी है, कही 
डर डरा जाए, तो और आफवत हो | ऐसी दशा में दुछ करते धरते भी तो नही बनता ।” 

“हमें क्या करना है, मरे या जिए। जहाँ चाहे जाए। क्यों अपने मुँह में कालिख 
लगाऊँँ ! मैं तो गोवर का भी निकाल-वाहर करूगा।” 

धनिया ने गम्भीर चिन्ता से कहा, “कालिख जो लगनी थी, वह टो अब लग चुकी ! 
बह अब जीते जी नहीं छूट सकती, गोवर ने नोका डुबा दी।”* 

इस घटना से होरी का परिवार जाति से वहिष्कृत हो जाता है, कोई उसका हुक 
नहीं पीता, न उसके घर का पानी प्रीता है | झुनिया के पुत्र होता है दौर उसी दिन एच 
ऐसला करते हैं कि होरी सौ स्पए नकद और तीम मन अनाज दण्ड में देगा, तो उपका 
हुका खुलेगा | होगी अपने खेत में उत्पन्न सारा अनाज दौल देता है झौर रुपए के लिए घर 
रेहन लिख देता है। फिर मी रुनिया का पिता ( भाला ) आ कर हारी से वहता है कि 
घह उसकी वुलक्लक्नी लडकी को घर स निकाल दे, तमी उसे सन्तोप होगा, वर्ना बह 
उसके बैल खोल ले जाएगा । धनिया उसे फ़्टकारठी है, “तो गह॒ठा । मेरी भी सम ला। 

जो बात दम चाहते हो, वह न हागी, सौ जनम न होगी | झुनिया हमारी जान के साथ है। 
हुम बेल ही ता ले जाने कहते हो, ले बाआ, अगर इससे हम्दारी कटी हुई नाक छुडठे हो, 
तो जोड लो, पुरक्ों की आबरू वचती हो, तो बचा लो | मुनिया से चुराई जरूर हुई ] चिस 
दिन उसने मेरे घर में पाँच रा, में साड़ू ले कर मारने उठी थी, लेक्नि जब उसकी ओंजों 
से कर मर आँख बहने लगे, वो सुक उस पर दया था गई [?* 
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घर के अपमान और अनादर से दुखी छ्लथियों का ोध में स्वय॒घर से निकल जाने 
का भी प्रेमचम्द ने बुरा वतलाया है | कायाकल्प उपन्यास के ठाकुर विशाक्ष मिंह की दीसरी 
पी ( रोहिणी ) अपनी सौत के दुब्यवहार' और पति वी चीचता' से पौडित हो कर धर 
से निकत् पडत्ती है। चमधर उसे लौटा लाने के लिए जाते दैँ। बह उसे एमकाते हैं, 'जित 
तरह रण से भागत हुए सिपाही को देख कर लोगों को उससे धृणा होती है--यहाँ तर्क 
कि उसका बध कर डालना मी पाप नही समक्ता जाता, उती तरह बुल में क्लक लगाने 
वाली स्त्रियों स्रे भी सबको धृणा हो जाती है और कोई उनकी सूरत तक नहीं देखना 
चाहता। हम चाहते हैं कि सिणही गाली और आग के तामने अटल खडा रहे। एसी 
तरह हम यह भी चाहते है कि त्ली सब कुछ भेल कर अपनी मयांदा का पालन करती रहें। 
हमारा मुँह हमारी देवियों से उज्ज्वल है और जिस दिन हमारी देवियों इस भाँति मर्यादा 
वी हत्या करने लगेंगी, उसी दिन हमारा सर्वनाश हो जाएगा ।” 


रोहिणी हेँचे हुए कण्ठ से बोली, "ता क्‍या चाहते हा कि मैं पिर उसी आगे 
में जलूँ ४ 

चक्र, “हाँ, यही चाहता हूँ। रणज्षेत में फूलों की वर्षा नहीं होती | मादा की 
रक्षा करना एससे कहीं कठिन है |” 

पतिताओं के उद्धार के लिए प्रेमचन्द युवकों का आह्वान भी करते हैं। वे उनमें 
अदभ्य साहस और हृठता देखना चाहते हैं। 'सिवासदन' उपन्याभ के सदन का विवाह, सुमन 
वाई की बहन, शान्ता से होने वाला था, किन्द् भेद खुल जाने के कारण विवाह एक 
जाता है। शान्ता सदन को मन ते पति मान चुकी थी, अत वह दूसरे व्यक्ति से विवाह 
भहीं करती | पहले तो सदन शास्त्र को मी अपविन्न ममसदा है, किन्‍्द धीरे धीरे उप्में 
सदूशान उत्पज होता है ओर वह शान्ता को अपनाने के लिए, स्वतन्तर पेशा करके, अपने पेरों 
पर खड़ा होता है| जिस दिन वह शान्ता से विवाह करने का निरचय करता है, आने चाचा 
(पद्म शिंद ) से दूसरी जयह रहने की बह माँगता है, “मेरे इस यर में रहने तें आपकी 
बदना मी होगी। मैने अब वपने उस कत्तंव्य के पालन करने का सबत्प कर लिया है, जिसे 
मैं बच टिनों तक अपने अशान और बुछ समय तक अपनी कायरतां और निन्‍्दा मय से 
टालता जातए था | मैं आपका लडका हूँ, जब सुकै कोई कट होगा, आपका आश्रय लूंगां, 
कोई जरुरत पड़ेगी, वो आपको सुनाझँगा, लेकिन रहूँगा अलग और सुमैं विश्वास है कि 
आप मेरे प्रस्ताव को पसन्द करेंगे |” ,.. 

पद्म सिंह, “में तुपहारी प्रशता करवा हूँ और प्रसत हैं कि ईशवर ने दरें सदूवृद्धि दी। 
हि. मैं भाई लाहब/की इच्छा को सर्वापरि समखता हूँ ।? 

सदन, “कमाई आपको भालूम नहीं कि वह क्या उत्तर देंगे #” 


पतन सिंह “हाँ, यह भी मालूम हे [7 







पढठिता और सामाजिक मानदण्ड श्८३ 


सदन, “तो उनसे पृछुना व्यर्थ है। माता-पिता की आज्ञा से मै अपनी जान दे 
सकता हूँ, जो उन्हीं की दी हुई है, लेकिन किसी निरफ्राध की गर्दन पर तलवार नहीं 
चला सकता 
पद्म सिंह, “हम्हें इसमें क्‍या आपत्ति है कि दोनों बहनें ( शान्ता और सुमन बाई ) 
एक अलग मकान में ठहरा दी जाएँ ४? 
सदन ने गम हो कर कहा, “ऐसा दो तव करूँ, जब मुके छिपाना हो। मैं कोई 
पाप करने नहीं जा रहा हूँ, जो उसे छिपाऊेँ । यह मेरे जीवन का परम कततस्य है, उसे शुप्त 
रखने की आवश्यकता नहीं है। अब तक विवाह के जो सस्कार नहीं पूरे हुए हैं, वह कल 
गगा के किनारे पूरे किए जाएँगे | यदि आप वहाँ आने की कृपा करेंगे, तो मै अपना सौमाग्य 
समझूंगा, नहीं ठो ईश्वर के दरबार में गवाहों के विदा भी प्रतिज्ञा हो जाती है ।”' 
“कायाकल्प उपन्यास में हिन्दू मुस्लिम दगे में मुसलमान, चन्रंधर की वाग्रत्ता 
( थहल्‍्या ) को लूट ले जाते हैं। वलात्कार के लिए उद्यत एक गुण्डे की हत्या अहल्या 
उसी की छुरी से कर देती है। किन्तु, समाचारपत्रों से चत्रधर को केवल इतना ही मालूम 
होता है कि धहल्पा गायब है। वह उसका पता लगाने के लिए जाना चाहता है और 
उसके माता पित्ता कुज्त-मर्यादा के नाम पर बाघा डालते हैं, परन्तु वह अपने बिचारों पर 
हृढ रहता है-- 
चक्रघर, “कम-से-कम अहल्या का पता तो लगाना ही होगा” 
बजधर, “यह भी व्यर्थ है | पहले तो उसका पठा लगाना ही मुश्किल और लण भी 
गया, तो तुम्हारा अब उससे क्‍या सम्बन्ध ४ जय वह सुमलमानों के साथ रह चुकी, तो कौन 
हिन्दू उसे पूछेगा ?” 
चब्धर, “इसी लिए तो मेरा जाना ओर भी जरूरी है।” 
निर्मला ( चक्रघर की माता ), “लड़की को मर्यादा की कुछ लाज होगी, ठो वह 
अब तक जीठी ही न हगी । अगर जीठी है, तो समझ लो कि भ्रष्ट दो गई।” 
चनधर, “अम्मा, कभी-कमी भाप ऐसी वात कह देती हैं, जिस पर हँसो आती है। 
प्राण भय से बडे-बडे श्र-बीर भूमि पर मस्तक रगढते हैं, एक अवला की हस्ती दी क्या 
भ्रष्ट वह हीती है, जो दुर्वातना से कोई कर्म करे। जो काम हम प्राण भय से करे, बह हमें 
भ्रष्ट मही कर सकता । 
बच्रधर, “मै तुम्दारा मतलय समझ रहा हूँ, लेकिन धुम उसे चाहे मदी सममको, हम 
इसे भ्रष्ट ही सममेंगे। ऐसी बहू के लिए हमारे घर में स्थान नहीं है |” 
चक्पर ने निश्चयात्मक भाव से कहां, “बह आपके घर में न आएगी ।” ... 
निर्मेला, “बच्चा, हमसे ऐमी आशा ने थी। चब भी हमारा कहना सानो, हमारे 
कुल के मंह में कालिख न लगाओ॥* 
अक्रेधर, “मेने आपकी आशा कभी भंग नही की, लेक्नि इस विपय में मजबूर हूँ ।”* 
३- सेबासइन, पृष्ठ ३०४-३०६ 
३ कायाकल्प, पृष्ठ ३०३-२०३ 


श्पड औमचन्द का नारीनचित्रण 


अहल्या स्वय पवित्र होते हुए भी, समाज के मय से, अपने को कल कित समझती है। 
घमधर जय उसके साहम और वीरता की प्रशसा करते हुए उसको नव बुसुमित पुष्य की भाँति 
स्वच्छ, निर्मल और पवित्र! कहते हैं और उसे हृदय से लगाना चाहते हैं, तो वह अपना 
हाथ छुडा वर कहती है, “नहीं नहीं, मेरे अग को मत स्पश कीजिए। उँधा हआ कूल 
देवताओं पर नहीं चढ़ाया आाता । मेरी आत्मा निष्कलक है, लेकिन , आपकी सेवा करना 
ज्ेरे माम्य में न गा।. मुझे भय है कि सुझे थाभ्रय दे कर आप बदनाम हो जाएंगे। 
बदाचित्‌ आपके माठा पिता आपका तिरस्कार करें| मेरे लिए इससे बड़ी सौमाग्य की 
बात नहीं हो सकती कि आपको दाठी बनूँ, लेक्नि आपके तिरस्कार और अप्रमान का 
खयाल करके जी में यही आठा है कि क्यों न इस जीवन का अन्त कर दूँ) केबल आपके 
दर्शनों की अभिलापा ने हुक अय तक जीवित रखा है। मैं आपको अपनी कालिमा से 
वलुधित करने के पहले मर जाना ही अच्छा सममती हूँ ।” 

अहल्या का भ्रम मिटाते हुए कऋघर कहते हैं, “बहल्या, ऐसी बाते न करी | अगर 
ससार में अब भी कोई ऐसा छुद्र प्राणी है, जो हग्हारी उज्जल कीर्ति के सामने सिर न 
भुझाए, तो वह स्वय नीच है। वह मेरा वपमा नहीं कर सकता । अपनी थात्मा की 
अनुमति के सामने मैं माता पिता के विरोध की पर्रा महीं करता। हुआ इन बातों को भूल 
जाआ। में हमसे बिनती करता हूँ, अहह्या, कि ये बातें फ़िर जवान पर ने लागा |” 

अहल्या आएवस्त हो जाती है और चम्रघर तथा अहृह्या का विवाह होता है । 

इस प्रकार पिता के प्रति हिन्दू समाज के असहावुभूतिपूर्ण और निर्मम इश्टकोण 
का एहलेख करते हुए प्रेमचन्द ने वतलाया है कि सामाजिक, आर्थिक और धार्मिक व्यवस्था 
ही मूलतः स्री के पढन के लिए उत्तरदायी हैं। प्रतिताओं के प्रति हिन्दू पमाज का थी 
दप्टिकोण रहा है, इससे उसका उद्धार कार्य असम्भवप्राय हो रह है। केशया समस्‍या कै 
हुघार के लिए वैश्याओं का शहर से दूर, पिन बातावरण में रहना, उनके निकाह या 
नृत्य गान या दूसरी दोजी की व्यवस्था, उनकी लडकियों की जायज हौर पर शादी बादि 
भी तय तक आपने उद्दे श्य मैं सफल नहीं हो सकते, जब एक सामाजिक, धार्मिक बौर आर्थिक 
ब्यवस्था में आमूल परिवत्तन न हो। 


३. कायाकल्प, पइढठ २९०६-१०६ 


ह श्० ड 
नारी और राष्ट्रीय जागृति 


राष्ट्रीय जाएति और आन्दोलनों की दृष्टि से प्रेमचन्द का युग अत्यन्त महत्त्वपूर्ण 
था। स्वामी दयानम्द, स्वामी विवेकानन्द, लाकमान्य तिलक और महात्मा गाँधी ने जन* 
जीपन में राष्ट्रीय चेतना का मनन फूंका | प्रेमचन्द सदेव अपने युग के साथ कदम मिला कर 
चले--असरारे मआबिद' ” उपन्यास से गोदान! * उपन्यास तक यह बात मिलती है। 
“वरदान! पर, जो प्रेमचन्द की एक प्रारम्मिक औपन्याततिक रचना है, तत्कालीन युग की 
स्पष्ट छाप है) स्वामी विवेक्ानन्द के देहावसान के बहुत दिन नही हुए थे । आयंसमाज 
का आन्दोलन जोरों पर था। इस समय तक समाज-सुधारको एवं देश के नेताओं का 
ध्यान भारत की आर्थिक और सामाजिक स्थिति मुधारने तक ही था। सन्याम, ब्ह्मचय॑, 
सेवा ब्रत, सुधार-भावना और जाति प्रेम हिलोरें ले रह ये। दुर्भिक्, महामारी और बाढ़ 
आरि देवी विषत्तियों में देशवासी स्वजाति प्रेम से भेरित हो कर जत्या बना कर जाते थे 
और पीडितों की मदद करते थे। कुछ साधु प्रवृत्ति के व्यक्ति आजन्म ब्रह्मचारी रह कर अथवा 
घर-ग्हस्थी छोड कर सन्याए्तियों के रूप में, मूक भाव से छुखियों की सेवा करते थे, अब तक 
देशवाप्तियों क मन में राजनेतिक चेवना तथा स्वृतन्थठा की भावना नहीं आईं थी। 
“वरदान! उपन्यास में भी ऐसी काई वात नहीं है। श्रेमचन्द की परवर्त्ती नारियों की 
माँति सुवामा देश को स्वतन्न करने की कल्पना नहीं करती । वह बीस वर्षों तक अष्टसुजी 
देवी की पूजा करती है और देवी के प्रसन्‍न होने पर उनसे बरदान में 'देश का उपकार 
करनेवाला पुत्र मोँगती है ।* उसके एक पुत्र ( प्रताप ) पैदा होता है। युवक होने पर 
प्रताप सन्योस ग्रहण करता है और “बालाजी? के नाम से प्रमिद्ध होता है, किन्तु अगरेजो 
का बिरोध करने के लिए नही | बह दीन दुखियों और वाढ पीडितो की सहायता करवा है, 
जड़ी बूटियों से अस्ाध्य रोग बच्छा कर देता है, गोशाला खुनवाता है, अछूतों भौर 
उच्च जातियों में मेल कराता है, मारत-सेचक समाज की स्थापना करता है और देश में 
उप्तकी शाखाएं खोलता है--वह इन्हीं उपायो से देश की सेवा करता है। सुवामा का 
मातृदददय पुत्र कै सन्‍्यास लेने और उसके अपनी नजरों से दूर रहने क कारण एक क्षण के 
लिए दुखी होश है, किन्तु बाद में वह अपनी इस दुबंलता पर पह्चाताय करती है-- 
सुबामा, "मे उन्हें न जाने दूंगी।? 
बृजरानी, “उनका सदिया जाना आवश्यक है |”४ 
१९ सन्‌ १६०३ ई० से 'आवाडये ख्क! में क्र" प्रशाशित प्रेमचन्द का प्रथम उपन्यास । 
प्रकाशनकाल सव्‌ १९३६ ६० 
हे बरदान, पृष्ठ ५ 
४. सदिया में नदी का बाघ 'फ्ट' सपा था और सहत्नों मनुष्य कष्ट में थे ।--वरदान, पृष्ठ २६७ 


रद्द अमचन्द का नारी-चितग 


झुबामा, “मैं क्या सदिया को लेकरल्चादूंगी ? भाड में जाए | मे भी तो कोई हूँ! 
मेरा भी हो उन पर कोई अधिकार है १? 


बृजरानी, “तुम्हें मेरी शपथ, इंस समय ऐसी बातें न करना | सहखों भनुष्य वेवल 
उनके भरीमे पर जी रहे हैं। ये न जाएंगे, तो प्रलय हो जाएगा |” 
माता की ममता ने मनुष्य और जातित्व को दवा लिया था, परन्धें वृजरानी ने 
समझा बुका कर उसे रोक लिया | सुब्रामा इस घटना को स्मरण करके सर्यदा पछुताया 
करती थी | उसे आश्चर्य होता था कि मैं आपे से बाहर क्‍यों हो गई थी।'' 
इस प्रकार, सन्‌ १६०५ ई० के दूर तक, भारत की राष्ट्रीयतता का सुष्यत्ल और 
जातित् वी भावना का पर्याय ही माना जा सकता है। भारत में वास्तविक राजनेतिक 
चेतना लाई कर्जन की बग भग याजना (सन्‌ १६०५ ६० ) के कारण आई।* भारतीयों के 
कड़े विरोध के वावजूद उसी साल इस प्रस्ताव की कार्यान्वित किया गया | ब्रिटिश सरकार 
की स्यायग्रियता, उदारता, परोपका रिता तथा अपने प्रार्थना पनों पर से अनेक राष्ट्रवादी 
काँग्रे सियो का विश्वास हिल गया | उन्होंने उम योजना के विरोध में विदेशी वस्तुओं 
और विदेशी शस्थाओं के बहिष्कार, स्वदेशी वस्तुओं के प्रयोग एव राष्ट्रीय सस्थाओं की 
स्थापना का'कार्यक्रम निश्चित किया | अगले साल सूरत के अधिवेशन में काँग्रेस दो दो 
में विभक्त हो गई--जो लोग केवल स्वदेशी आन्दोलन के पक्ष में थे, वे नरम दल” के सदस्य 
कहलाए और जो लोग स्वदेशी आखोलन के ताथ साथ विदेशी कल्तओं के बहिष्कार के 
पक्ष में भी थे, वे (गरम दल' के सदस्य माने गए | विदेशी वस्तुओं के बहिष्कार के सर्वथा 
ध्रत्याशित आन्दोलन से ब्रिटिश सरकार धयडा गई ओर उसने हर सम्भव एवं अस्म्भव 
उपाय से इसके दमन की कोशिश की ।* 
इन आन्दोलनों का प्रभाव प्रेमचन्द पर भी पडा | अभी तक उन्होंने कोई कहानी 
नहीं लिखी थी। इसके पूर्व इन्होंने रवीन्द्रनाथ की कुछ कहानियों का उदृ अनुवाद रद 
पत्र पत्रिकाओं में प्रकाशित कराया या | अब उन्होंने पहले पहल कहानी लिखने का प्रयल 
किया। एन्होंने 'सततार का सयसे अनमोल रल नामक अपनी प्रथम कहानी सन्‌ १६०७ ई० 
में जमाना! में प्रकाशित कराई | इस कहानी में रक्त की उत्त बूँद को अनमोल रल कहा 
गया था, नो देश प्रेम के लिए बहाई जाती है। इसके बाद उन्होंने इसी प्रकार की चार पाँच 
कद्दानियाँ और लिखीं | उनकी इन कहानियों में भी स्वदेश प्रेम और राष्ट्रीय मावता की 
महिमा गाई गई थी और, इन्‍्हों पाँच कहानियों का एक सग्रह सोज्ञे पतन! नाम से सन्‌ 
१ वरदान, फूट १६६ 
२ भद्दाराष्ट्र में, इस दिशा में, तिलक के प्रयत्न पर्याप्त उम्र थे, धत इस सम्बन्ध में कोई विमक्त 
करनवालौ रेखा नहीं खौंची जा सझती । फ़िर भी इतना तो निश्चित ही है कि रंग भग- 
योजना के हो परिणामस्वस्य देश मर में राजने तिक चेतना की लद्दर उठी थी । तिलक क्के 
लिए देखें-मुम्मुख निद्दाल सिंह, मारत का वेघानिक एव राष्ट्रीय विकास, पृष्ठ १७३-१७८ 
हे सौतारमय्था, काँग्रेस का इतिहास, माय १, भूमिका, गुक्मुख निह्ाल सिंह, मारत का वेधानिक 
शव राष्ट्रीय विकास, पृष्ठ १७३-१७४ 


नारी और राष्ट्रीय जाशठि र्प७ 


३६०६ ई* में प्रकाशित किया ) प्रेमचन्द अपनी आत्मकथा 'जीवन-सार में लिखते हैं-- 
जन पहले-पहल १६०७ में गल्पें लिखनी शुरू को | डॉ० स्वीन्दरनाथ की कई गहयें मैने 
अँयरेची में पदी था और उनका उदू -असुवाद उदू -यत्रिकाओं में छुपवाया था | उपयास्त 
ता मने १६०१ ही स लिखना शुरू किया | मरा एक उपन्यास १६०२ में निकला ओर 
दूमरा १६०४ में लेकिन गल्प १६०७ के पहले मने एक भी न लिखी | मेरी पहली कहानी 
का नाम था 'ससाए का सबस अनमाल रल? | वह १६०७ में जमाना” में छपी | उसके 
बाद मैने चार पाँच कहानियाँ और लिखीं। पाँच कहानियों का सग्रह, सोज वतन के 
नाम स १६०६ में छुपा | उप्त समय वग भग का आन्दोलन हो रहा था। कॉम्रस में गर्भ 
दल की स्पष्ट हो चुकी थी। इन पाँचों कहानियों में स्वदेश प्रम की महिमा गाई गई थी।?' 

राष्ट्रीय जाशति के इन दिनों में सरकार की नजरों में वे सभी लोग खटकने लगे थे, 
यो देशभक्त थे अथज्ञ राष्ट्रीय जायरण में किसी भाँति भी सहयोग कर रहे थे। उस 
ममय देशभक्ति राजद्रोह से कम न थी। देशमक्तों का तरह तरह की यन्त्रणाएँ दी जाती थों, 
फिर भी विद्रोह की आग मड़कती जाती थी। प्रेमचद की देश प्रेम मूलक कहानियों को 
भी रातद्रीह की कहानियाँ कहा गया और 'सोज बतन' प्रकाशिव होने के कुछ महीनों बाद 
( सन्‌ १६१० ई० में ) तब्द कर लिया गया। प्रमचन्द ने 'जीवन-सार' में इसका सर्विस्तर 
उल्लेख किया है-+ 

“उ्त वक्त मै शिक्षा विभाग में सव डिप्टी इन्सपेक्टर था और हमीरपुर के जिले में 
तेनाव था। पुस्तक को छपे छ महीने हो चुके थे ॥ एक दिन मैं रात को अपनी राबटी 
में बैठा हुआ था कि मेरे नाम जिलाथीश का परवाना पहुँचा कि सुमसे दरन्‍्त मिलो। 
जाड़ों के दिन थे | साहब दौरे पर थे | मने वेलगाडी जुतवाई और रातों रात ३० ४० मील 
तय करके दूसरे दिन साहय से मिला | साहवे के सामने 'सोज वतन! की एक प्रति रखी 
हुई थी। मेरा माथा ठनका। उस वक्त मै नवावराय? के नाम से लिखा करता था। घुझे 
इसका बुछ-कुछ पता मिल चुका था कि खुफिया पुलिस इस किताब के लेखक की खोत 
में है। समझ गया, उन लोगों ने मुझे: खोज निकाला गौर उसी की जवावदेही करने के 
लिए सुमे बुलाया है। 

साहब ने सुरझूसे पूछा, “यह पुस्तक इमने लिखी है १? 

मैने स्वीकार क्या। 


साहव ने मुकसे एक एक कहानी का आशय पूछा और अन्त में विगट कर वाले, 
“कुम्दारी कहानियों में (सिडीशन! ( राजद्रोह ) मरा हुआ है। अपने साग्य को बखानो कि 
अँंगरेची अमलदारी में हो | सुगलों का राय होता, तो हम्हारे दोनों हाथ काट लिए जाते | 
चुम्हारी कहानियाँ एकागी हैं, तुमने अंगरेजी सरकार की तौहीन की है”, भर | फेसला 
यह हुआ कि में 'सोज़ वतन! की सारी प्रतियोँ उरकार के हवाले कर दूँ और साहव को 
अनुमति के बिना दुछ्च न लिखूँ | मैने समता, चत्तो सस्ते छूटे | एक हजार अतियाँ छपी थी। 


१ कफ़न झौर शेष रचनाएं पृष्ठ ६२-६३ 


श्प्र्् प्रेमचन्द का नारो-चितरण 


अभी मुश्किल से ३०० विकी थीं। रोष ७०० प्रतियाँ मैंने 'जमाना-कार्यालय' से सैंगवा कर 
प्ताहव की सेवा में अपंण कर दो । 

कैने तमक्ता था, वला टल गई, किन्तु अधिकारियों को इतनी आखानी से सन्तोष 
न हो सका। सुझै बाद को मालछ्तूम हुआ कि साहद ने इस विषय में जिले के अन्य क्म- 
चारियों से परामश किया। सुपरिण्टेण्डेणट पुलिस, दो डिप्टी कलक्टर और डिप्टी 
इन्मपैक्टर--जिनका मैं मातहत था-मेरी तकदीर का पंसला करने बैठे। एक डिप्टी 
साहब ने गर्पी से उद्धरण निकाल कर सिद्ध क्या कि इनमें आदि से अन्त तक सिडीशन 
के सिवा और छुदध नहीं है। और सिडीशन भी साधारण नहीं, बल्कि सक्रामक | पुलिस 
के देवता ने कहा--ऐसे खतरनाक आदमी को जरूर सख्ठ सजा देनी चाहिए | डिप्टी 
इन्सपेक्टर साहब मुमसे बहुत स्नेह करते ये | इस मय से कि कहो मुआमला तूल न प्कड 
ले, उन्होंने यह प्रस्ताव किया कि वह मिन भाव से मेरे राजने त्िक विचारों की याह हें 
और कमेटी में रिपोर्ट पेश करें | उनका विद्चार था कि झुझे सममा दें और रिपोर्ट में 
लिख दे कि लेखक केबल कलम का उम्र है और राजनेतिक आन्दोलन से उसका कोई 
सम्बन्ध नहीं है। कमेटी ने उनके प्रस्ताव को रवीकार किया। हालाँकि पुलिस के देवता 
एस वक्त भी पैंतरे बदलते रहे |!" 

प्रेसचन्द भे इसी घटना के बाद अपनी प्रसिद्ध ऐविद्वासिक कहानियाँ--राजा 
हरदौल, रानी सारधा, 'सती', विक्रमादित्य का तेगा? आदि--लिखी ।* इन कहानियों 
मैं राजपूतों के साहस, बीरता और त्याग का चित्रण है। किन्तु, इन ऐतिहासिक बहा- 
'नियों द्वारा वे पुमरत्थान नही करना चाहते थे। इन कहानियों का छद्दे श्य भी बही था, 
जौ 'सोज़े वतन! की कहानियों का था--अपने देशवासियों के स्वदेश-प्रेम, साइस और 
आत्मतंम्भान की भावना को जगाना । उन्होंने इन कहानियों में केवल अपना रास्ता बदत 
लिया था, जिमसे ब्रिटिश-सरकार की आँखों में खटकें मही | वे 'रानी सारधा' नामक 
कह्दानो में कहते हैं, 'ततार एक रणत्षेत है। इस मैदान में उसी सेनापति क्रो बिजय-लाम 
होता है, थो अवसर को पहचानता है। बह अवछर पर जितने उत्साह से आगे बढ़ता है, 
उतने ही उत्साह से थापत्ति के समय प्रीछे हट जाता है| वह वीर पृरुष राष्ट्र का निर्माता 
होता है और इतिद्वास उमके भाम पर यश के फूलों की वर्षा करता है |”' प्रेमचन्द ने भी 
अपने संग्राम की नीति वदल दी थी | 

दूसरी उल्लेखनीय बात यह है कि 'सोजे बतन! तक ग्रेमचन्द 'नवावराय! के भाम 
से लिखते थे, किन्द चर पुस्तक के जब्त होने के दाद से उन्होने प्रेमचन्द” के नाम से लिखना 
प्रारम्म किया। 

दस वर्ष बाद, सन्‌ १६२० ईै० में, प्रारम्म होनेवाले प्रथम असहयौग-आन्दौलन में 
अमचन्द ने अपनी बीस साल छी नौकरी से इस्तीफा दे दिया और आजीवन निर्भीक हो 

१. कफन औौर शेप रचनाएं, पृष्ठ ६३-६४ 


३२५ हंप्तराज रहवर, प्रमचन्द : जीवन, कला और हततित्व, पृष्ठ ४६ 
३ मानत्तरोबर, भाग ६, पृष्ठ १२ 


नारी और राष्ट्रीय जाग्रदि श्प्श्‌ 


कर लिखते रहे। अ्रमाश्नम, रियभूम, कायावल्पों, 'गवनों, 'क्समूरस आदि--बाद के 
इन सभी उपयासों में क्मी-ल किसी रूप मे तत्कालीन रातने तिक हलचला का उल्लख है | 
सन्‌ १६३० हल में प््राशित 'समर यात्रा और 2१ यय रावनीवक कहानियाँ? भी, विनका 
उदश्य सन्‌ १६३० ई० क जनेतिक कानूनों क विदद्ध छेट गए सविनय-अवस्ा बान्दालन 
तथा करत दी आन्दोलन का प्रोत्माहन दना था, जब्त हा यइ । 
सम्प्रति इस प्रृठ्ठभूम का ध्यान में रखत हुए, राष्ट्रीय जाणति स प्रभावित नारी चित्रण 
कया विवरण उपस्थित क्या चाएगा | 
राचा हरदौल” रानी सारधा', विम्मादित्य का तगा , सती आदि एविहासिक 
कहानियाँ में स्वचाति प्रम, आमसम्मान आन साहम शौर्य आदि दिव्य गुणा का चित्रण, 
ऐतिहासिक पात्रा क माध्यम स किया गया है, वचिहोंने झुग की राष्ट्रीय चेतना का वत्त 
प्रगान क्या ) मध्यथुगीन भारत में उदयपुर, बुन्दलखण्ड और मारवाड़ बीस्ता के लिए 
अलब्त प्रसिद थे। रानी सारधा, रानी कुलीना और सत्ती चिठा--इन तीना वीरागनाओं 
ने इतिहास में बुदेला का नाम अमर कर दिया है। रानी सारधा में कुल मर्यादा व प्रति 
निष्ठा, स्व्रावन्य प्रेम, आत्मामिमान, शरणागत रघ्छ और आन पर मर मिटने के हट मक्‍त्य 
का चरमोत्क्प देखने को मिलता है। 
'राता हरदौल कहानी की कुलीना के चरित में प्रमचाद ने अपनी उद्दे श्य सिद्धि क 
'लिए दुछ परिवत न भी किए हैं। इतिहास में रानी कुलोना अपने पति (जुकार निंह ) के 
आदेशान्रुमार अपने निर्दोप देवर की विष मरा भातन कराती है ' किन्तु, प्रमचन्ट ने अपनी 
कहानी में पली द्वारा पति की एसी कुटिल आजा न मानने की दत्ता दिखलाई है। फ्हानी यों 
है--परदेश स लौट कर राजा जुकार निंह अपने भाई ( हरदौन ) ७ साथ मोत्रन के लिए बैठ 
और रानी ने यो भोत्न परास रदी है, भूल स साने का थाल हरजैन क आगे रख दिया 
बोर चाँदी का थाल राष्ा क सामने ॥* राता ब्वाठ भाई क प्रता द्वारा मिलने वाले 
सम्मान पर पहले स ही कुद हुए थे, बत व रानी के सतीत्व पर क्लक लगा कर उससे 
कहते हैं कि वह हरदोल को अपने हाथ स विप्र का बीडा खिलाए, तभी उनका सदह मिट 
सकता है, “देखों, इस पानदान में पान का वीछ रखा है ) हुम्हारे सतीत्व वी प्ररीक्षा 
यही है कि तुम दरदौल को इस अपने हाथों खिला दा। भरे सन का भ्रम उसी समय 
निक्‍लगा, वेय इस घर स हरदौल की लाश निक्‍्लेगी |”? रानी इस घुणित प्रस्ताव का मु 
कर मुँह फेर लेदी है ओर उलट पाँव महल के ग्ाटर चली जाती है। वह निर्दोष, सबरिन, 
बोर हरदौन के, विस बह अरना पुत्र बोर भाई समकठी आई है, धाणी के मूल्य पर अपने 
सतोत्व की परीसा दे, इसस बट कर अमाचुपिक काय ओर क्‍या हो सकता है ? वह निश्चय 
बरती है, 'नहीं, यह पाप सुकस न होगा | यदि राचा सुमे कुलटा सममत हैं, तो समसें, 
ड़ें सुक पर सदेह है, ता हो | झुकमे यद पाप न हागा ] नहीं, मरा हाथ पैर कभी 
३२ इद्धित्त दटालकार हिंदृ-प वार मामासा पृष्ठ २६६ 
२ मानसरोवर माय ६ प्रष्ठ <६ 
३. मातसरोवर, झाग ६ एड़ २२ 





शह० प्रैमचन्द का नारी चित्रण 


नहीं छठ सकता | प्यारे हरदौल, मे छुम्हें खिला सकती | मैं जानती हूँ, तुम मेरे लिए आनन्द 
से बिप का बीडा खा लोगे | हाँ, जानती हूँ, तुम "नहीं! न करोगे, पर सुकसे यह महापाप 
नहीं हो सकवा। एक बार नहीं, हजार बार नही हो सकता ।! 

एघर एक दासी से हरदौल को सारी बातें मालूम हो जाती हैं और वे स्वय भरने 
को तैयार हो जाते हैं। वह प्रात भाई के पास जा कर बहाने से पान का बह वीडा माँग 
कर खा लेते हैं, “क्ल आप यहाँ पवार हैं, खुशी में में आज शिकार खेलने जाता हूँ। 
आपको ईश्वर ने अजित बनाया है, मुझे अपने हाथ से विजय का वीडा दीजिए ।” इस 
प्रकार एक सच्चा राजपूत अपना पुदुपत्व दिखाता है | 

रानी कुलीना का निर्णय उसके युग के अनुरूप भले ही न रहा हो, किन्द जिए युग 
में प्रेमचन्द ने यह कहानी लिखी थी, उसमें प्रति की आज्ञा का आँस मूँद कर पालन करना 
आदेश नहीं माना जाता था और नारियों से कुलीना के समान साहस की आशा की 
जाती थी। 

“रानी सारधा' कहानी की सारधा के चरित्र में वीरता, जावीय अभिमान, स्थाधीनता, 
आत्गौरब आदि बीरोचित गुणों का वि्क्॒ण समन्वय है। बाल्यावस्था से ही एसमें ये गुण 
बीज रुप में थे) एक वार उसका प्राणों से प्रिय भाई ( अनिदद्ध ) रण में शत्रुओं को प्रीठ 
दिखा कर भाग आया था। उसकी पली ( शीतला ) ने दवी जयान से पति के सकुशल 
लौटने पर हर्ष प्रकट किया था, किन्तु सारधा के तेवर पर बल पड गए थे और मुखंमण्डलं 
गय॑ से सतेज हो गया था। वह बोली थी, “भेया, तुमने कुल की मर्यादा खो दी) ऐसा 
कभी न हुआ था |” उस दिन अनिदद्ध उलटे पाँव लौट गया था और कुछ महीनों में विजय 
प्राप्त करके ही लौटा था। विन्त, उमर समय शीतला और सारधा में इस प्रकार बातचीत 
हुई थी-- 

शीनला ने नागिन की तरह बल खा कर कद्दा, “मर्यादा इतनी प्यारी है ४” 

सारधा, “हाँ [! 

शीतला, “अपना पि होता, तो हृदय में छिपा लेती ।! 

सारंधा, “ना, छाती में धुरा चुमा देती।” 

शीवता ने ऐँंट कर कहा, “चौली में छिपाती फिरोगी, मेरी बात गिरद बाँध लो |” 

सार॑ंधा, “जिस दिन ऐसा होगा, में भी अपना वचन पूरा कर दिखाऊेंगी।”* 

सारधा का विवाह चम्पतराय से होता है; जो बुन्देलो का तिरमोर है। विवाह के 
बाद सारधा के जीवन में जातीय अभिमान ओर आंत्ममयांदा के प्रमाण देने के जब जब 
अवत्तर आते हैं, बह अपनी आन निमाती है| इस सम्बन्ध में एक घटना स्मरणीय है | एक 
वार सारधा द्वारा, युद्ध में जीते हुए घोड़े को उसका असली मालिक, सारधा के पुन 
( धत्रमाल ) से, जो अभी बालक ही है, छीन लेता है। बालक जय सारे समाचार माता 
है मानसरोबर, मांग ६, पृष्ठ २२०२३ 
२ मानसरोबर, माय ६, पृष्ठ २९ 
३. मानसरोबर, आग ६ १४ ४६-४७ 


नारी और राष्रीय जाशति र६१ 


से कहता है, तो रानी सारधा का चेहरा क्रोध से ठमतमा जाता है गौर वह अपने पुत्र को 
उसकी कायरता के लिए फटकारती है, “सुके इसका शोक नहीं कि धोडा हाथ से गया, 
शौक इसका है कि तू उसे खो कर जीता क्‍यों लौटा १ क्या तेरे शरीर में बुन्देलों का रक्त 
नहीं है ? घोड़ा न मिलता, न सही, किन्तु तुझे; दिखा देना चाहिए था कि एक बुन्देला 
बालक से उसका घोडा छीन लेना हँसी नही है।”' 

इसके वाद रानी सारधा एक घाड़े के लिए नही, अपनी आन के लिए, अपनी विस्तृत 
जागीर, राप्य और राज सम्मान सबसे हाथ धोदी है और केवल इतना ही नहीं, भविष्य 
के लिए कांटे मी बोती है। इसके बाद राजा चम्पतराय को शान्ति नही मिलती, फिर भी 
वे अपने मूँह से शिकायद का एक शब्द भी नही निकालते, व सारधा के स्वमाव से मली 
भाँति परिचित हैं। 

शीत्तला की भविष्यवाणी भी पूरी होती है| शत्रुओं के भय से बूढ़े और बीमार पति 
को पालकी में विठा कर, सारधा पाँच चुने हुए सवारों के साथ भागी जा रही है, किन्तु 
शत्रु उन्हें दूँढते हुए आ पहुँचते हँ। पाँचों सवार वीरगति पाते हैं। अम्पतराय बेडियाँ 
पहनने के लिए जीवित नहों रहना चाहते | वे सारधा को बचन-वद्ध करके अपनी छाती में 
तलवार चुमा देने को कहते हैं। सारघा थोडी देर के लिए विचलित हाठी है, किन्तु 
शन्नुओं को सर पर आया देख कर अपनी तलवार पति के सीने में चुभा देती है और फिए 
बही तलवार अपने हृदय में भी चुभा लेती है। इस प्रकार रानी सारधा अपनी भाभी के 
समक्ष कहे हुए अपने वचन को पूरा करती है। 

प्रेमचन्द द्वारा चित्रित प्राचीन वीरागनाओ के मध्य सती” कहानी की चिन्ता देवी 
का भी महत्त्वपूर्ण स्थान है। यह वोरात्मा आदर घीरता की उपासिका? है। इसीलिए 
बह पति के शरीर के साथ नहीं, उसकी आत्मा के साथ सठी हावी है| 

रानी सारधा की भाँति चिन्ता देवी भी वाल्यावस्था से ही वीर और साहमी है। 
उसका पालन पोषण लडाई के मैदान में होता है |बीरा के आत्मात्मर्ग की कहानियों सुन मुन 
कर और वह मी योद्धाओं के झुख से, वह आदशंवादी वन जाती है| जब बह तेरह 
साल की होती है, उसके पिवा युद्ध में वीरगति पाते हैं, उसके सामने जब उसके पिता के 
मित्र आ कर रोने लगते हैं, तो वह हँस कर कहतो है, “अगर उन्होंने बीरगति पाई, तो 
तुमलोग रोते क्‍यों हो १ योद्धाओं के लिए इससे बढ कर और कौन झुत्यु हो सकती है १ 
इससे बढ कर उनकी वीरता का और क्या पुरस्कार मिल सकता है # यह रोने का नहा, 
आनन्द मनाने का अवसर है |” और, वह उसी समय बपने पिना के आदर्श को पूरा 
करने के लिए, अपनी मातृभूमि का शत्रुओं के पजे से छुडाने के लिए, चल्त पड़ती है | 

कालान्तर में चिन्ता अपने एक योद्धा ( रल सिंह ) की बौरता और चरित पर 
मुख्ध हो कर उससे विवाह करती है, किन्तु मुहगरात उनके लिए समर राज्ि बन जाती है | 

३. मानसरोवर, माय ६, पृष्ठ १३ 
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र्ध्र प्रमचन्द का नायी चिनरण 


रल सिंह शत्रु से युद्ध करने के लिए चले जाते हैं और चिन्ता विचलित हृदय से उनकी 
रक्षा के लिए ईश्पर से प्राथना करती है। 

युद्धभूम स आए हुए एक सैनिक स चिन्ता को जात होता है कि समी बीरों ने 
बीरगति पाई | वह सती हामे की तेयारियाँ करती है। चिता में आग लगाई ही जाती है 
कि रल लिंह घोटठा दोटता हुआ आ पहुंचेता है--बह कायर की माँति युद्धत्तेत से माग 
आया था | चिन्ता पति वी आर आँख उठा कर ढसती मी नहीं | रल सिंह वो आश्चर्य 
होता है, क्या वह उस पहचानती नहीं, फिर उसक जीवित रहत वह सती क्यो हा रही है १ 
चिता की अग्निशिखा चिन्ता देवी के सुख तक पहुँच चुठी है, फिर भी वह विन शब्दों 
में पति को उत्तर देती है, व उसी के योग्य हैं, “सूप पहचानती हूँ। हम मेरे रल मिंह नही। 
मेरा रल निंह सच्चा शर थां। वह थआत्रक्ञा क लिए, इस तुच्छ देह को बचाने के लिए, 
अपने छत्रिय धम का परित्याग न कर सकता था | मैं जिस युझुष के चरणों की दामी बनी थी, 
वह देवलोक में विराजमान है | रत्न सिंह को बदनाम मत करो | वह वीर राजपूत था। 
रणक्षेत से मागनेबाला कायर नहीं।”?। 

फिर एक छाण में वह अनुपम रुप राशि, वह आदश वीरता वी उपासिका, वह सच्ची 
सती, अग्नि राशि में प्रिलीन हो गई ।* 

'प्रमाश्रम' उपन्यास्त में वीरता देश ग्रेम के बदले बग सर्प का छ्षेतर चुनती है। इस 
उपन्यास के मनोहर अद्वीर की स्री ( विलासी ) में ज्षतराणी का रक्त है | बह न्याय तथा अधि 
कार की वा्तें समझती है और धन्याय के सामने सर भुकाना नहीं जानती | गाँव की बात है। 
जिन मैदानों में जानवर सदा से चरते थाए थे, जमींदार अन्याय से उत पर अधिकार करना 
चाहता दै | एक दिन जय्र बिलासी अपने मवेशियों को चराने के लिए चारागाह में ले जा 
रही होती है, जमींदार के कारिन्दे और चपरासी उमका रास्ता रोकते हैं और जमीदार 
का हुक्म सुनाते हैं। पर, व्रिलासी इसका तीज विरोध करती है, “कैसा सरकारी हुबृम 
सरकार की जमीन नहीं है। हमारे मवेसी सदा से यहाँ चरते आए हं योर सदा यहाँ 
चरेंगे। अन्चा सरकारी हुबुम है। आत कह दिया चरावर छोड़ दा, के कहेंगे अपना 
पर छाडा, पड़ तले जा कर रहा | एसा कोई बंपर है ?””! कारिन्दा गौस साँ के कहने पर 
उसऊ जानरर घर लिए जाते हैं और हॉक कर मवशीखाने ले जाए जाते हैं | विज्ञासी थागे 
बढ़ बर रास्ता रोक लेती है-- 

मिल्ागी एक सदिख दशा मे मूर्तिकत्‌ सडी थी । जय जानवर कह बीस कदम 
निउल गए, तय्र बढ उल्मत्तों की माँति दौडी और हॉफती हुई बोली, “में कहती हूँ कि इत्हें 
छोड दो नहीं तो थीक न होगा ।”? 

फू, “हट जा राम्ठ रू बुछ शापत् त्ता नही थाई है 

विलासी रास्ते म॑ सड़्टी हो गई ओर बोली, “लि कैसे जाओगे ४” 

2 मानसरोबर मास पृष्ठ ८० 

< मानसरोवर भाग १, पृष्ठ ८३ 

3. प्रमानश्नम, फुठ १६३ 
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गौस खाँ, “न हटे तो इसकी मरम्मत कर दो ।” 
विलासी, “कहे देती हूँ, इन जानवरों के पीछे लोटू की नदी वह जाएगी, माये 
गिर जाएं गे।”? 
पैजू , “हटती है वा नही चुडल ४! 
बिलामी, “तू हट जा दाढीचार।?' * 
इस पर प्‌ विलासी को इतने जोर से धक्का देता है कि वह वही गिर कर वेहोश 
हो जाती है। किन्दु सचेत हाते ही अपने पति और पूत्र को, जो उसकी मान मर्यादा के 
रक्षक हैं, अपनी अपमान कथा कइने चलती है। पर, जेमा कि उसने कहा था, भौस खाँ 
का अपनी जान से हाथ धोना पड़ता है। मनोहर पक्रडा जाता है, जो बाद में जेल में 
आत्महत्या कर लेता है। 
मनोहर के इस कार्य से पूरा गाँव जमोदार क भोध का शिकार हो जाता है और 
गाँव वाले उसके द्वारा अत्याचार किए जाने प्रर मनोहर को कासते हैं, किन्तु कादिर मियाँ 
उन्हें समकाते हैं, “यारो ' ऐसी बातें न करो । बेचारे ने तुमलोगों के लिए, तम्हारे हक की 
रक्षा के लिए यह सर कुछ किया। उसकी हिम्मत और जीशट की तारीफ़ तो नहीं करते, 
उसकी बुराई करते हो। हम सब्र के-सब कायर हैं, वी एक मर्द है।”!े 
इसी प्रकार कोई ब्रिच्ासी की भी वात पूडनेवाला नही है। 'जिसे देखिए, उसे 
जली कटी सुनाता था। न कोई उमके पर याता, न जाता। यदि वह बैठे बेंठे उक्तता कर 
किसी के धर चन्ती जाती, थो वहाँ सी उसका अपमान किया जाता | वह गाँव वी नागिन 
सममी जाती थी, जिसके विप ने समस्त गाँव को काल का आस वना दिया। और तो और, 
उसकी बहू भी उसे ताना दती |”* 
किन्तु प्रेमचन्द, यहाँ भी साधु सुक्यू के बचनों द्वारा लोगों में साहम, पात्म- 
विश्वास और त्याग को भावना का जगाया जाना दिखाते हैं। वह गाँव वालों के बीच में 
बिलामी की अम्यर्थना इन शब्दों में करता है, “ठुम चुताणी हो, अहीर की कन्या हो कर 
मी क्षत्राणो हो। इमने वही क्या, जो क्ष॒त्राणियाँ क्या करती हैं। मनोहर भी क्षत्री है। 
बह बीर आला था उसने गाँव की लाज रखी ली, र्रो की भर्जाद रख ली। ये सब क्षुद्ध 
आत्माएँ बेढी उसे बुरा मला कई रही हैं। नारियों की रक्षा करना पुरुषों का धर्म है। 
मनोहर ने अपने धर्म का पालन फ्या। इसब्सो चुरा वही कहे सक्ष्ता है, जिसकी बात्मा 
मर गई है, जो बेहया हो गया है। गाँव के दम पाँच पुरुष फाँसी चढ जाएँ, तो कोई 
चिन्ता नहीं | यहाँ एक एक स्त्री क पीछे लाखो मिर कट गए हैं। सीता के पीछे राचप 
का राज्य विध्वम हो गया। द्रोपदी के पीछे १८ लाख योद्धा मर मिटे [75 
“एगभूमि! उपन्यास की रानी जाहृनती का भी लेखक ने प्राचीन बीरागनाओं के साँचे 
में दाला है। रानी जाहबी का आत्मगौरव रानी सारेधा और चिन्ता देवी से तुननीय है | 
२ ज्ेमाइम, शक २६८ 
पअ्शाश्रम, १षठ २०४ 
प्रेमाशरम, एछ २२१ 
अमाशअम, पृष्ठ २९६ 
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वे राजपृतनो हैं भी | जब कि प्रेमचन्द के ममय में रानियाँ प्राय मोग विलास में ही मस्न 
रहती थी, राजपूतों के बीरतापूर्ण आत्मोल्ग की कहानियाँ पढ़ कर रानी जाहमी के हृदय 
में जाति प्रम, सवा और भक्ति के ऊँचे भाव जाणत होते हैं। उनके मन में एक नई 
अभिलापा उतन्न होती है--मिरी कोख से भो कोई ऐसा पुत्र जन्म लेता, यो अभिमन्यु, 
दुर्गादास और प्रताप की भाँति जाति का मस्तक झँचा वरता |”' इसी के बाद विनय सिंह 
का जेन्म होता है और रानी जाह्मे उसकी शिक्षा दीक्षा के लिए तदनुरूप प्रयन्ध करती हैं। 
रानी जाइनी ने उसका वणन इन शब्दों में क्या है, “मैने वाल्यावस्था ही से से कढि 
नाइयौं का अभ्यास कराना शुरू किया । न कभी गद्दों पर सुल्ञाठी, न कभी महरियों और 
दाइयों की गांद में जाने देठी, न कमी मेवे खाने देती । दस वर्ष वी अवस्था तक वेवल 
धार्मिक क्थाओ द्वारा उसकी शिक्षा हुई। इसके बाद मैंने उसे डॉ गांगुली के तराथ छोड 
दिया | मुझे उन्हीं पर पूरा विश्वास था |”* 

राती जाहबी वी आन्तरिक कामना है कि विनय का जीवन आदर्श हो। प्राचीन 
बीरांगनाओ की भाँति वे अपने हृदय का इृढ कर चुकी हैं । अपनी चिर सचित अभिलापा में 
किसी प्रकार की वाघा उनके लिए मरने मारने का प्रश्न है। यहीं कारण है कि जय्र उन 
पर साफ़िया और विनय का प्रेम प्रकट हाता है, वे सोफिया को, यदि उसके उपकारा के 
भार से वे दबी नहीं होती, विप दे कर भी आपने मार्ग से हटाने में सकोच न करतो, 
“मं राजपूतनी हूँ, मरना भी जानती हूँ और मारना मी [”? 

विनय के कष्टों के लिए रानी जाहबी कमी चिन्ता तक नहीं करतों | वह जेल में 
कष्ट सहे, लू में चले, पवतों को चीरे, भूखा प्यासा रहे, किन्दु अपने हद रथ पर दृढ़ रहे, 
न्याय पक्ष न छाड़े, वल्कि इस ही व उसकी परीक्षा संगेकती हैं और विनय की हुविधा के 
लिए कसी अ्रकार की वाहरी मढ्व के विस्द्ध हैं | 

जिस दिन रानी जाहबी को शात होता है कि पिनय ने सेवाधम त्याग कर अन्याय 
पक्त को अपना लिया है, वे विनय को तिरस्कारपूर्ण पत्र लिख भेजठी हैं, विसकी भाषा 
प्राचीन दीरागनाआ के शब्दों को भी मात करती है-+ 

“विनय आज में वई मास पहले मैं हुम्हारी माता होने पर गर्व करती थी, पर आज 
हग्हे पुन कहते हुए लघ्जा से गडी जाती हूँ। एम्दे जीवित देख कर झुमे ढु ख होता है। 

क्या ठुम्हे मालूम नहीं कि ममार में कोई ऐसी वस्तु भी है, जो सन्‍्तान से अधिक प्रिय 

होती है वह आतगोरब है। . वय वेवल दो इच्चाएँ हैं--ईशवर से तो यह कि एम जैसी 
सन्तान मातवे वैरी को मी न दे, और हमसे यह कि अपने जीवन की #,र लीला को 
समा करो ।+ 
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इम पत्र का परढ्व कर विनय, जो अब पूर्वास्थिठि में आ चुका है, जो कुछ सोचता है, 
बह रानी जादनवी के सम्मान का और बढा देता है, 'माता, तुमे धन्य है। स्वर्ग में बेटी 
हुई बीए रातपृततनिया की वीर आत्माएँ दुम्हारी आदशवादिता पर शव करती होगी |”' 
विनय की वीरतापूण मृत्यु पर रानी जाहनवी की आँखों से एक दूँद आँतू तक नहीं 
आरा । साफी का रात देख कर वे उसे उन्हीं शब्दा में समकाती हैं, जिन शब्दों में चिन्ता 
देवी ने अपने पिता की सृत्यु पर उनके मित्रा को समम्काया था, 'कपों राठी हो बेटी १ विनय 
के लिए १ बीरो की मृत्यु पर आसू नही वद्माए चात, उत्मब के राग भाए जाते ई। मेरे 
पास हीरे और जय्ाहिर होते, तो उसकी लाश पर लुठा देती। सुझे उसके मरने का दु ख 
नहीं है। दु ख हाता, अगर वह आज प्राण बचा कर मागवा | यह ठो मेरी चिर सचित 
अमिलापा थी मरी वह कामना पूरी हो गई | आत में एक वीर पुत्र की जननी हूँ ।”* 
इसके वाद रानी जाहूनवा अपने पुत्र के छीड़े हुए काम को अपने हाथों में लेती हैँ, 
जो सच्ची कर्मशीलता, साहस और वीरता का सूचक है --कुचर विनय सिंह को पौर झुत्यु 
के पश्चात्‌ रानी जाइनयी का मसदुत्माइ छुगना हो गया। वह पहले से कही ज्यादा 
फ्रियाशील हो गई । उनके राम रोम मं असाधारण म्फूर्ति का विकास हुआ | वृद्धावस्था की 
आलस्यप्रियता यौवन काल की कर्मष्यता में परिणत हा गई | कमर वाँधी और सेवक दल 
का सचालन अपने हाथ में लिया | रनिवास छोड दिया, कर्मत्षेतर में उदर आई और इतने 
जोश से काम करने लगी कि सवक दल को जो उन्नति कभी न प्राप्त हुई थी, वह अप 
हुईं | धन का इतना याहुलप कभी न था और न सबको की सख्या ही कमी इतनी अधिक 
भी । उनकी सेवा का क्षेत भी इतना विस्तीण नंथा। उनके पास निज का जितना 
घन था, वह सेवक-दल को अपण कर दिया, यहाँ तक कि अपने लिए एक आमृषण भी न 
रखा | तर्पस्थनी का वेष धारण करके दिखा दिया कि अवसर पडने पर स्त्रियों कितनी 
कर्मशील हो सकती हैं)” 
पूर्वोक्त उपन्यास की ही इन्दु और सोफिया भी वीर नारियाँ हैं। सोफिया विनय 
हिह की प्रेमिका है और इन्डु बहन | दोनों ही आदश्शचादी हैं, दोनो को ही सत्य, घ्े, 
न्याय एव दीन दुख्ियों से प्रेम है। सोफिया को जय यद्द मालूम हाता है कि विनय ने 
न्याय और धमम को छोड कर तथा राज्याधिकारिया से मिल्न कर अन्याय एवं अत्याचार 
को अपना लिया है, तो बढ रानी जाइनयी की ही माँति कठोर शब्दों में विनय का तिरस्कार 
करती है, “मैने तुम्हारी प्रभुताशीलता पर अपने को समर्पित नहीं किया था, बल्कि हग्हारी 
सेवा, सहानुभूति और देशानुराण पर | मैने इसीलिए हृम्हे अपना उपास्य देव बनाया था 
पकि हुप्दारे जीवन का आदर्श उच्च था, हम में मरभु मसीद की दया, सगवान्‌ बुद्ध के विराग 
और लूधर की सत्यनिष्ठा की कलक थी | क्‍या दुखियो को सताने वाले, निर्देय, स्वार्थ- 
प्रिय अधिकारियों की संसार में कमी घी 2 . मेरे प्रेम का आधार भक्ति थी। वह आधार 
३ रणभूमि, प्राग ३, पृ ३१२ 
२ रगभूमि, माग २, पृष्ठ इय४ 
३. रगभूमि माग २ पृष्ठ इश७ 





रह प्रैमचन्द का नारी चित्रथ 


जड़ से हिल गया। हमने मेरे जीवन का स्वनाश कर दिया। . मेरी दृष्टि में जिस राज्य 
का अस्तिल् अन्याय पर हो, उत्तका निशान जितनी जल्दी मिट जाए, छतना ही बच्छा |”! 
इसी प्रतिक्िया में वह क्रान्तिका रियो के दल में सम्मिलित हाती है। वह विनय से ब्यग्य 
पूषक कहतो है, “तुमने मुके सप्तार से विरक्त कर दिया, मेरी भोगन-हृष्णा को शान्त कर 
दिया। धार्मिक अन्यों के निरन्तर पढने से जो माश न भिला, वह नेरोश्य ने दिखां दिया। 
इसके लिए मै तुम्हारी अनुण्हीत हूँ। घम और सत्य कौ सेवा करके कौन मा रल पाया १ 
अधम / उन पाप्यों स खुंन का बदला हूंगी, जिन्दाने प्रजा वी गरदन पर छुरियाँ 
चज्ताई है। एक एक को जहन्नुम की जाग में कोक दूंगी, तव मेरी आत्मा तृष्त होगी ।..« 
मेरे दिल में दुरुत्माह तुम्दी ने पेदा किया है, और इसका इहुजाम उम्हारी ही गरदन पर 
है। . मैं जो कुछ करूँगी, वह हमसे कह चुकी । तृम्हारी जो इच्चा हो, वह हम करो । 
में आज से क्रान्तिका रियों के दल में जाती हूँ, तुम खुफिया पुलिस की शरण लो | जाओ, 
ईश्वर फ़िर हमें न मिलाएं |”! 
सोफिया का यह व्यग्य और घिकार विनय को राह पर ला देता है। उधर दया 
सोफिया भी अपने दल की ऋ,र नीति स ऊब कर भाग खडी होती है| एक ट्रेत में दोनों 
मिलते हैं और फिर नई योजनाएँ बनाते हैं। 
दया, न्याय और सत्य को ले कर, जन सवा क लिए सचेप्ट होने पर, पद-लोलुप, 
स्वार्थी पर स्‌ इन्दु का भी भवभेद होंठो है। उसके भ्यमने एक आर हिन्दू पत्नी का 
आदश है-किसी भी दशा में पत्ति की आह्वा मानना--और दूसरी आर वह पति द्वारा 
किए गए अपने अपमान और प्रजा पर हुए अन्याय को असह्य पाती है | दोनों ही भावनाएँ 
बहुत दिनों तक उसमें द्विपा उसन्ने किए रहती हैं--मेरा धर्म उनकी ( पत्रि की ) आशा 
का पालन करना है। सुझे ठन मन स उनकी सेवा करनी चाहिए | मेरा सबसे पहला 
करत्तव्य उनके प्रति है, देश और जाति का स्थान गौप है, पर मेरा दुर्भायय बार-बार सके 
कर्तव्य मार्ग से विचलित कर देता है | मे इस अन्धे ( सूरदास ) के पीछे वरवस उनसे 
उलक पडी। वह विद्वान हैं, विचारशील हैं। यह मेरी धृष्टता है कि में उनकी अगुआई 
करने का दावा करती हूँ। जब मैं छोटी छोटी बातों में मानापमान का विचार करती हैं, 
तो उनसे केसे आशा करूँ कि वह प्रत्येक विषय में नि्यक्ञ हो जाएँ ।”' किन, अन्यन वह 
साचती है, मै इतना दवना मी नहीं चाहती | मेरा कर्तव्य है; सत्कार्य में उनसे ( पति से ) 
दवना । अगर कुविचार में पड़ कर वह प्रजा एर अत्याचार वरने लगें, तो मुझे उनसे मतभेद 
रखने का पूरा अधिकार है। बुरे कामों में उनसे दवना मनुष्य के पद से गिर जाना है। 
मैं पहले मनुष्य हूँ, पली, माता, वहन, बेटी पीछे |” 
फलदे इन्दु का पति से मतमेद बढ़ता ही जाता है। 
१ रयभूम्रि माय २, फृछ ६३ ६२ 
२ रभुमि, माग २ पृष्ठ €६ ६६ 
३ रगभूमि, माय ३, पृष्ठ ३६८ ३६६ 
४» रगयूमि, माग २, पृष्ठ १४२ 


नारी और राष्ट्रीय ज्ञाइति श्ह७ 


जय रानी जाहबी वक्त का माठ्प्रेम पाण्डेपुर में सरृदास का घेर कर खडी मीड के 
सक्ल्प को, सत्याग्रह का, बल प्रदान करने के लिए विनय का जाने से रोक रहा था और 
स्वयं विनय, साफिया क प्रम क कारण वहाँ जाना नही चाहता था, इन्दु उससे कहत्ती है, 
#उन्हें (पति का ) ता हाक्मि की खुशामद ने कौपट कर दिया, गिताजी का सम्पत्ति ग्रेम 
ने चौपट किया, क्या हुम्दे भो माह चौपट कर देगा / क्‍यों साफी, छुम इन्हें एक क्षण के 
लिए भी कद से सुक्त नही करती १ अगर अभी से इनका यह हाल है, ता वित्राह हो जाने 
पर क्‍या हागा १ तय ता यह क्दाचित्‌ दीन दुनिया कही के भी न होगे, मौरे की भाँति 
छुम्हारा प्रेस रस-पान करने में उन्‍्मत्त रहेंगे |?" 

एक दिन प्रत्ति के अपमान से आहत हा कर, लड कगड़ कर, इन्दु मायके चली 
आदी ई। वाद में पति की मृत्यु के बाद अपनी रियासत का भार एक ट्रस्ट को सौंप कर, 
स्वय अपनी माता ( रानी जाहदी ) के साथ सेवा-कार्य करती है। 

इस अकार 'प्रमाश्रम” और 'रगभूमि? उपन्यास तक यद्यपि गाँधीजी का प्रथम सत्यामह 
आन्दोलन (सन्‌ १६५० २१ ई७ ) ममाप्त हो चुका था, किन्द चूँकि इस आन्दालन में 
भारतीय नाएियो की सख्या अत्यल्प थी, इस कारण प्रेमचन्द द्वारा चित्रित नारियों का 
देश प्रेम भी सेबा-धर्म, न्‍्यायप्रियता, यात्मसम्मान तक ही भीमित है | इतनी बाद अवश्य हैं 
कि वे अपने अधिकाएं के प्रति जागरूक हाने लगी थो और उन्हें मात्र सामाजिक परतन्नता 
का ही नही, बल्कि राजने टिक पराधीनता का भी ध्यान हा चला था। इस दृष्टि से रिगशूमि! 
एक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण उपन्यास कहा जा सकता है । 

वावन! उपन्यास की जालपा भी एक देशभक्त नारी है। उसमें बही सत्यप्रियता, 
आतत्मप्ृम्मान और स्याय भावना है, जो अतीत में भारतीय राजेपूत-नारियों की विशेषता 
रही है। जब उसका पति ( रमानाथ ) पुलिस की सस्तियों के भय से सरकारी सुखबिर 
बन कर निरोय व्यक्तियों को सजा दिलाने में पुलिस की मदद करता है, ता वह उससे घृषा 
करती है और उसको कायरता के लिए उसे उसी माँति फटकारती है, जिस भाँति मध्य 
कालीन भारत की दौर नारियाँ, समर भूमि से माग कर आए हुए, अपने पतियों को फटकारा 
करती थी। प्रेमचन्द द्वारा चित्रित नारी-चरितरों में वह जाहबी, सोफिया और इन्हु की परम्परा 
में आती है| वह कहती है, “अगर ठुम सस्तियों और धमक्यों से इतना देव सकते हो, दो हम 
कायर ह। | इम्दें अपने का समुष्य कहने का कोई अधिकार नहा | क्या सख्यियाँ की था ? 
जरा बुनूं २ लोगों ने हँसते हँसते सिर कटा लिए हैँ, अपने बेटों का मरते देखा है, कोल्टू 
में पेले जाना मजेर किया है, पर सच्चाई से जौ मर भी नहीं हटे | तुम मी ता आदमी हो, 
तुम क्यों धमकी में आ गए १ क्‍यों नहों छाती खोल कर खड़े हा गए कि इसे गोली का 
निशाना वना लो, पर मैं कूंठ न बोलूगा ) क्यों नहीं सिर झुका दिया १ देह के मौतर 
इसलिए बाक्ता री गई है कि देह उत्की रहा करे! इसलिए नहीं कि उसका सर्वनाश 
करदे। “मैंने छुमसे पहले कह दिया था और आज फिर कहती हूँ कि मेरा तुमसे कोई 
नाता नहीं है। मैने समझ लिया रक्ति हुम मर गए | हुम मी समझ लो कि में सर गई ] 

२ रगमूमि, माग २, पृछ ३६३ 


श्ध्प प्रेमचन्द का भारी चित्रण 


परम, जाओ | मैं औस हूँ, मगर कोइ धमका कर सुकसे पाप कराना चाहे, तो चाहे उसे न 
मार गकू, अपनी गरदन पर छुरी चला दूँगी | क्या ठुम में औरतों के वरावर भी हिम्मत 
नहीं है ४7 


प्रबोंक उपन्यास के बूढ़े खटिक ( देवौदीन ) की गैंवार पली भी देशभक्त स्री है। 
एमफ़े दो जवान बे स्वदेशी आन्दोलन की मेंट हो चुके है ।* बह रमानाय की लाई हुई 
सौने की चूड़ियों को 2सलिए उठा कर पेंक देती है कि वे चूडियाँ एक सरकारी गवाह की 
लाई हुई हैं और आँसें निकाल कर कहती है, “जहाँ इतना पाप समा सकता है, वहाँ चार 
चूटियों की जगढ महीं है? भगवान की दया से बहुत चूडियाँ पहन चुकी और अब भी 
सेर दो सेर सोना पडा होगा, लेकिन जो खाया, पहना, अपनी मिहनत वी कमाई से, किसी 
का गला नहीं दबाया, पाप की गठरी सिर पर नहीं लाही, नीयत नहीं विगाडी ! एस 
कोख में आग लगे, जिसने तुम जेसे कपृत को जन्म दिया ] . अगर तुम मेरे लड़के हाते, 
वो तह जहर दे देती |” 
मार ने सत्त ओर अहिंसा के सिद्धान्त पर स्वाधीनत का युद्ध छेठा | सविनय 
अबजा अथवा सत्याग्रह--उसके पास एक्मान ये ही हथियार थे | सन्‌ १६३६ ई०--प्रेमचम्द 
के देहाबसान--तक; भारतीयों ने तीन चार बार सत्यामह आन्दोलन प्रारम्भ और समाए 
किए । सरकारी कानून भग करने के अपराध में इजारों ल्ली-पुष्प जेल गए, किन्हु विद्रोह 
की ब्यापकता की दृष्टि से सन्‌ १६९३० ई० का नमक सत्याग्रह और करवन्दी थान्दोल्न 
अपनी चरम सीमा को पहुँच गया। उती साल कांग्रेस ने 'ूर्ण स्व॒राज्य' की घोषणा की 
और उसके लिए प्रयल भी किए। गाँधीजी ने मास्तीय नारियों का आद्वान किया। 
फलस्वरूप हजारो की हछ्या में सभी स्तरों ओर वगा की नारियों ने स्थाधीनता सम्राम में 
भाग लिया | वे जेल गईं , उन्होंने शराव, वाडी और विदेशी कपड़ों की दुकानों पर धरना 
दिया, पुलिम के हाथों डण्डे खाए ओर वष्मान सदा, विदेशी म्पों वी होली जलाई, 
ग्ल्नूतोद्धार किया, चुद्रग निकाले, प्रभात फेरियाँ की और आर्थिक कष्ट महे | राष्ट्रीय जागति 
की मावना से थाठप्रोत ये नारियाँ भूक्षों मरों, किन्तु इन्होंने देश हित को वरावर ध्यान में 
रखा। सन्‌ १६३० ई में प्रकाशित प्रेमचन्द का समर यात्रा और ११ अन्य राजनीतिक 
कहानियाँ” नामक कहानी-सप्रदर४ और क्मेमूमि) उपत्यास ( सन्‌ १६३२ ६० ) इन्हीं घटनाओं 
पर आधारित हैं। 
मन्‌ १६३० ई० में लगानउन्‍्दी आन्दोलन जोरों से चल रहा था। पैदावार का भाव 
गिर जाने से, भभकर आर्थिक सकट छाया हुआ या, क्सान भूर्णों मर रह थे | उनके प्रात 
ग्रेवन पृष्ठ २८४ 
बन, पृष्ठ १७१, १८३ 
शवन, पृष्ठ २८२ 
इस खभह में य कहानियाँ यौं-- जेल', कानूनी कुमार, पत्नी से पति! लाछन डाबुर का 
वु्ओ', शराब की दूकान', 'जुनूस', मै), भादुति', 'होलौ का उपद्वाए, 'अजुमव' थौर 
समसन्यात्र '। 


न्द कण न्‍ए 2७ 


नारी और राष्ट्रीय जाएवि श्ध्द 


खाने के लिए पेसे न थे, लगान कहाँ से चुकाते १ किन्दु, सरकार सग्रीन की नोक पर लगाव 
वसूल कर रही थी | किसानों के घरो में घुत कर उनके मवेशियो को खोल लेना, उन्हे 
नीलाम कर देना, किसानों के बिरोध करने पर उन्दे डण्डो से पीदना, फतल और गाँव में 
आग लगा देना, सरकारी कर्मचारियों के लिए साधारण बात हा गई थी ।' ख्रियो और 
बच्चो की भी नहों छोडा जाता था। प्रमचन्द ने अपनी कुछ कहानियों और 'कर्मशूमि' 
उपन्यास में इस तरह के आतक का वहुठ स्वाभाविक चित्र खीचा है और दिखलाया है 
कि स्त्रियों पर इसकी क्‍या प्रतिक्रिया हुई थी | जेल! कहानी की सृदुला उस युग के किसानो 
की सच्ची हालत का खाका इन शब्द में खौंचती है --/अनाज का माव दिन-दिन गिरता 
भ्षाता है | पौने दो रुपए में मन भर गेहूँ आता है। मेरी उम्र ही अमी क्‍या है, अम्माजी भी 
कहती हैं कि अनाज इतना सस्ता कमी नहीं था ) खेठ की उपज से वीजो कक के दाम 
नही आते | मेहनत और घिंचाई उसके ऊपर ) गरीब क्सिन लगान कहाँ से दें ४ इस पर 
सरकार का हुक्म है कि लगान कडाई के साथ वसूल किया जाएं | किसान इस पर भी 
राजी हैं कि हमारी जमा-जथा नीलाम कर लो, घर कुर्र कर लो, अपनी जमीन ले लो; 
मंगर यहाँ त्ो अधिकारियों को अपनी कारगुजारी दिखाने की फ़िक पड़ी हुई है। वह चाहे 
प्रजा को चक्की में पीम ही क्यो न डाले, सरकार उन्हे मना न करेगी | मैने सुना है कि बह 
उलटे और शह देती है [?* ऐसी अवस्था में जय कि सरकार की ओर से ज्यादती होती है, 
किसान धैर्य नहीं रख पाते, वे काबू से बाहर हो जाते हैं। स्त्रियों मी आगे बटती हैं। 
'कमभूमि! उपन्यास में जय सलीम, धर्म के नाते, कम्राइयो को समकाता है कि वे मवेशी 
ले जाने से इनकार कर दें, क्योकि इससे गरीब पिस जाएँगे, ता परिणाम उलटा हांता है 
और उनमें हाथापाई की नौबत आ जाती है। इसी समय बूढी सलोनी लाठी टेकती हुई 
अपनी गाय को खोजते खोजते वहाँ पहुँच जाती है। बढाँ सभाम छिड़ा देस कर वह अपना 
ऑँचल सर से उतार कर कमर में बाँध लेती है और लाठी संभाल कर पीछे से दोनो कमाइयो 
को पीने लगती है।* 
इसी प्रसंग में कुछ सिपाही मवेशियों को खोलने के लिए एक अही रिन के धर में 
घुसते हैं | अद्वीर घर में नहीं है। एक सिपाही अद्वीरिन की वोह पकड लेता है। अहीरिन 
गड़ाँसा ले कर उन पर हूठ पड़ती है ओर दो को जख्मी कर देती है।* 
उपरोक्त उपन्यात् की ही सुन्की अशिक्षित आमीण स्त्री है, किन्तु गोरो द्वारा सीख 
के अपहरण का वदला, कई महीनों वाद, अन्य दो गोरों की हत्या करके लेती है ४ इस 
प्रकार ये दोनों नारियों मो क्षदाणियों की परम्पपा का पालन करती हैं-- किन्तु परिवर्सित 
बातावरण में, सर्वशा मित्र समस्याओं के बीच में | बाद में सुन्नी एक पहाड़ी गाँव में 
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जा बसती है और वहाँ सन्‌ १६३० ई० के करवन्दी आन्दोलन में भाग लेती है। उमके 
हृदय में सहानुभूति, दया और जाणति भरी हुई है | गरीय किसानों की दशा और सरकार 
का वल्पूर्क ज्गान बसूज़ करने का अत्याचारपूर्ण तरीका देख कर उस गँवारिन वी 
आत्मा भी रो उठती है। वह उनकी ओर से लड॒ती है ओर जेल जाती है | जेल में सुखदा 
के थह पूछने पर कि क्‍या उसके इलाके क लोग सख्ती से दय जाएँगे, मुद्दी अपने इलाके वी 
हालत का वणन इन शब्दों में करती है, “मेरे सामने तो लोग यही कहते ये कि चाहे फाँती 
पर चढ़ जाएँ, पर आधे में वेसी लगान न देंगे, लेक्नि अपने दिल से सोचो, जब बैल वि 
छीने जाने लगेंगे, सिपाही धरों म घुसेंगे, मरदों पर डण्डों और गोलियों की मार पट़ेगी, तो 
आदमी कहाँ तक महेगा | न जाने भगवान कहाँ सोए हैं कि इतना अन्याय देखते हैं 
और नहीं वोलने। साल में छ महीने एक उत खा कर बेचारे दिन काठते हैं, चीपड़े 
पहनते हैं, लेकिन सरकार को देखो, तो उन्हीं की गदन पर सवार । द्वाकिमों को हो अपने 
लिए बंगला चाहिए, मोटर चाहिए, हमानियामत खाने को चाहिए, सेर तमाशा चाहिए, 
पुर गरीबों का इतना सुस भी नहीं देखा जाता । जिसे देखो, गरीयों ही का रक्त चूसने को 
तैयार है। हम जमा करने को नहीं भाँगते, न हमें भोग विलास की इच्छा है, लेकिन पेट 
को शेटी और तन ढाँकने को कपड़ा तो चाहिए। साल भर खाने पहनने को छोड़ दो, 
गहस्थी का जो बुछ्ध खरच पे, वह दे दो | वाकी जितना बचे, उठा ले जाओ| सदा 
गरीबों की कौन सुनता है ।”' 
किर्मभूमि! उपन्यास की एक एक पाज्री देश प्रेम की पवित्र भावना से पूर्ण है। 
सुखदा और नैना अद्यूतोदार और सेवा-बृत्ति के लिए अपने घर वालों का विरोध सहती हैं। 
अछ्लूवो द्वारा मन्दिर प्रवेश का सत्याग्रह हो रह है और उन पर गालियाँ चल रही हैं। 
सुखदा को मालूम है कि यह सब उसके समर का काम है, किन्तु वह नैना से कहती है, 
“पैज्ञस धर्म की रक्षा गोलियों से हो, उस धर्म में सत्य का लोप समझो |? वह अपने 
दरवाजे से देख रही है कि लागो ने कायरता से अपने धरों के दरवाजे बन्द कर लिए हैं 
और गोली खा कर अछूतो के पेर उखड़ रहे हैं। वह उन्माद की दशा में घर रो निकलती 
है और पुलिस के सामने खडी हो कर, मागनेवाालो को ललकारठी हुई कहती है, “भाइयो, 
क्या भाग रहे हो ! यह भागने का समय नहीं, छाठी खोल कर खडे होने का समय है| 
दिखा दो कि तुम धर्म के नाम पर किस तरह प्राषा को होम करते हो | धमंवीर ही ईश्वर 
का पाते हं। भागने वालों की कमी विजय नहीं होती |”* परिषामस्वरूप मन्दिर का 
द्वार खुल कर रहता है। 
सुखदा शराववन्दी आन्दालन को भी गति देती है) शराव और विदेशी कपड़ों 
वी दुकानों पर धरना देने के लिए गाँधीती ने स्थियों को ही चुना था, क्योकि उनमें 
पुरुषों से अधिक साहस और आत़त्याग होता है। शराबबन्दी आन्दोलन वे सम्बन्ध 
१ क्ममूमि, एष्ठ ३२६ 
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में सुखद के अबुमव महत्त्वपूर्ण हैं। वह नैना से कहती है, “बीी, अप तो इस घर मे रहने 
को जी नहीं चाहता । लोग कदते होगे, आप ठो महल में रहती हैं और हमें उपदेश करती 
हैं। महीनों दौडते हो गए, सत्र कुछ करके हार गई; पर नशेयाजों पर कुछ मी असर नही 
हुआ | हमारी बातों पर कोई कान ही नहों देता | अधिकतर तो लोग अपनी सुमीयतों को 
भूल जाने ही के लिए नशा करते हैँ | बह हमारी क्‍यों सुनने लगे। हमारा असर तभी 
होगा, जय्र हम भी उन्हीं की तरह रहे ।?' यही कारण है कि बह अपनी सुधार योजना में 
गरीबी के लिए मकानों की समस्या भी शामिल कर लेती है| वह इसके लिए म्युनिध्वि- 
पेलिटी से जमीन माँगती है | उसका कहना है, जय मिलो के लिए, स्कूलों और कॉलेजों के 
पलिए, जमीन का प्रयन्ध हो सकता है, तो गरीबी के मकान के लिए क्यों न म्युनिसिपेलिटी 
सुफ्त जमीन दे। किन्दु, म्थुनिमिषेलिटी उसकी आरजू मिन्‍नत नही सुनती । शहर के समी 
प्लाट उमके सदस्यो के बीवी बच्चों के नाम से सरीदे जा जुके हैं। सुख़दा भव अधिक नहीं 
दवना चाहती, वह हडताल के लिए मेहतरों, धोवियों, चमारो, खटिको, कहारों, इक्के- 
भाड़ीवालों और खालों-को तैयार करना चाहती है। इधर हडताल होती है और उधर 
उसकी गिरफ्तारी का वारण्ट निकलता है । सुसदा अपने ससुर ( लाला समरकान्त ) से 
कहत्ती है, “जिस समाज का आधार ही अन्याय पर हो, उसकी सरकार के पास दमन के 
घवा और क्‍या दवा हो सकती है, लेकिन इससे कोई यह न समझे कि यह आन्दोलन दव 
जाएगा, उसी तरह जैसे कोई गेंद टक्र खा कर और जोर से उछलठा है | जितने जोर को 
टक्कर होगी, उतने ही जोर की प्रतिकिया भी होगी । . सुझे गिरफ्तार कर लें | उन लाखों 
गरीयो को कहाँ ले जाएँगे, जिनकी आह आसमान तक पहुँच रही है १ यही आहें एक दिन 
ज्वालासुखी की भाँति फट कर सारे समाज और समाज के साथ सरकार को भी विध्वंस कर 
देंगी ..]!* 
वह लाला समरकान्त द्वारा जमानत देने की बात मुनना भी नहों चाहती और 
त्योरियाँ बदल कर कहती है, “नहीं, कदापि नहीं | में क्यों जमानत दूँ ? क्या इसलिए कि 
अत मैं कमी जबान न खोलूँगी, अपनी आँखो पर पह्ी बाँध लूंगी, अपने सूँद पर जाली लगा 
लूंगी | इससे तो यह कहाँ अच्छा है कि अपनी आस फोड लूं, जवान कटवा दूँ"? 
'कमभूमि” उपन्यास की बूटी पठानिन, रेणुका देवी, नैना और सक्रीना मी उल्लेख- 

नीय हैं। खुखदा क चलाए हुए आन्दोलन को बूटी पठानिन कौर रेणुका देवी गति देती हैं 
और वे भी गिरफ्तार होती है ) नैना अपने प्राों की बलि दे कर इस आन्दोलन को अन्त 
में सफल करती है) नेता को स्वय उसका प्रति उस समय गोली मार देता है, जब वह 
हड़वालियों के जुद्यूम का नेतृत्थ कर रही होती है- 'नेना ने कण्डा उठा लिया और 
स्युनिनिषे लिटी के दफ्तर की ओर चली । उमके पीछे बीस पच्चीस हजार आदमियाँ का 
एक सागर-सा उमडता हुआ चला | और यह दल मेलों की भीड़ की तरह अश्च|खल नहीं, 
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फोज णी कारों को तरह श्र|खलावद्ध था । आठजाठ थादमियों की अरस्य परक्तियाँ 
गम्भीर भाव से, एक विचार, एक छद्दे श्य, एक धारणा वी आन्तरिक शक्ति का अनुभव 
करती हुईं चली जा रही थी . तथ नैना ने यह गीत शुरू कर दिया, जो इस समय वच्चे- 
बच्चे की जवान पर था+- 
“हम भी मानव तन धारी हैं- *««« 
कई हजार गलों का सयुक्त, सजीद और व्यापक स्वर गगन में गूँज उठा-- 
#हप भी मानव तने थारी हैं।”? 
नैना ने उस पद कौ पूर्ति की - 
“क्यो हमका नीच सममते हो १! 
कई हजार गलों ने साथ दिया-- 
“क्यों हमको नीच समकते हो श! 
मैना--"क्यों अपने सच्चे दासों पर ॥” 
जनता--“क्यो अपने रुच्चे दासों पर !” 
मैना--'इतना अन्याथ वरतते हो |” 
मनौराम नैना को गाली मार देता है | इसका वर्णन इन शब्दों में है-- शायद मिस्टर 
मनीराम गुस्से में भरे हुए जुल्लूस के सामने आए और अपनी बीवी को वहाँ से हट जाने वो 
कहा | लेडी ने इनकार क्या । इस पर हुछठ कहा-सुनी हुईं। मिस्टर मनीराम के हाथ में 
पिस्तोल था। फौरन शूट कर दिया | अगर वह भाग न जाएँ, तो घजियाँ उड जाएं | 
जुलूम अपने लीडर को लाश उठाए फिर म्युनिसिगल बोर्ड की तरफ थ रहा है।* 
सब्रीना भी दूर गाँव में जा कर अमर, झुल्नी, सलीम और स्वामी आत्मानन्‍्द के 
द्वारा आगे बढाए हुए करबन्दी-आन्दोलन का नेतृत्व करती है ओर इस अपराध में जेज्न मेज 
दी जाठी है। 
प्रेमचन्द ने उन नारियो का भी चित्रण किया है, जिनके प्रति नोकरशाही के भक्त अथवा 
प्रशासन में उश्च पदाधिकारी थे, किन्ह जो स्वय देशभक्त थों और इस कारण अपने का 
दिधा में पाती थीं | ये अपने पत्तियों को प्रेम ओर धिक्कार से और अन्त में बाशेह्लघन 
करके भी अपने पथ का पथिक बनाती थी | काँग्रेस के इतिहास में भी ऐसा वर्णन आया है। 
जब कोई दृकानदार अपने माल पर मुहर न लगवामा था, तो उसी की स्थ्री धरना देने के 
लिए आ बेठती |” 
ली से पति! कहानी की नायिका (गोदाबरी ) को सभी विदेशी वस्वृओं से धृपा 
है और उसके पति ( सेठ दीनानाथ ) को सभी भारतीय वस्हुओं से चिंढ़ | वह सरकारी 
कमंचारी ई | पहले तो गोदावरी धैर्य और विनय के साथ पति वी बातो को भानती है और 
विल्ञायदी वस्दुओं का व्यवहार करती है, किन्द एक दिम जब उसके मकान के सामने काँग्रेस 
बेन कर्मभूमि, पृष्ठ ३८१-३८२ 
३५ सौतारमय्या, काँग्रेस का इतिहास, माग १, एप्ठ इर३ 


नारी और राष्ट्रीय जाएति द्ग्र 


द्वारा विज्ञायही कपटों की हाली जलाने की तेयारियाँ होने लगती हैं, वह अपनी पराधीनता 
पए ऋुकला उठती है। फिर भी पदि की अप्रसन्‍नठा का छयाल करके चुप हो रहती है। 
विन्‍्तु, जय उसके पति इस कार्य को 'सिरफिरों' का काम कहते हैं, तो वह उपन्त पड़ती है 
और हीछम शब्दों में पति का विरस्कार किए बिना नहीं रह पाती, “हुम्दें अपने भाइयों 
का जरा भी खथाल नही आता १ भारत के सिवा और भी कोई देश है, जिस पर किसी 
दूसरी जाति का शासन हो ४ घोटे छाटे राष्ट्र मी किमी दूसरी जाति के गुलाम बने कर 
नही रहना चाहते | क्या एक हिन्दुस्तानी के लिए यह लब्जा की बात नही है कि वह अपने 
थाड़े से फायदे के लिए सरकार का माथ दे कर अपने ही भाइयों के साथ अत्याय करे ४९ 

आज से गोौदावरी पति की प्रसत्नता की परवाह करना छोड देठी है सौर काँग्रेस के 
जलसों में भाग लेती है। दफ्तर में साहव भें जवाव वलय किए जाने पर दीनानाथ इस्तीफा 
देकर चज्ता आता है। गोदावरी यह मय मुनती है, ता एति से पृछ्षवी दै, “इस्तीफा देने की 
क्या जहदी थी ? 

सेठ, “और क्या मिर के वाल नुचवाता १ हुम्हारा यही हाल है तो आज नहीं, 
कल अल्नग होता ही पढ़ना । 

गोदावरी “ ऐर, जो हुआ, अन्छा दी दुआ। आज से तुम भी काँग्रेस में शरीक 
हो जाआ |” 

पढ़ ने थोढ चप्रा कर कहां, “लजागगी तो नहीं, ऊपर से घाव पर नमक 
'िडकती हो )” 

गोदाबरी, “लजाऊँ कया, मैं तो खुश हूँ कि तुम्हारी वेडियाँ कट गई |” 

सेठ, “आखिर बुछ सोचा है, काम केसे चलेगा ९” 

गोदावरी, “सब सार लिया है, मैं चला कर दिखा दूंगी । हाँ, मै जो बुध कहूँ, 
बह तुम किए जाना | अय तक मे तुम्दारे इशारे पर चलती थी, अय से हम मेरे इशारे पर 
चलना ) मे ठुमसे किमी बात की शिकायठ न करतो थी, ठृम जो कुछ खिलाते थे, खाती थी, 
जी कुछ पहनाने ये, पहनती थी । महल में रखते, महल में रहती | कोपडी में रखते, सोपडी 
में रहती ) उसी तरह हम भी रहना | जो काम करने को कहूँ, बह करना ) फिर देख, कैसे 
काम नहीं चलता ] बेडणयन संट़-यूट ओर ढाठ वार में नहीं है | जिसकी आस्मा पवित्र हो, 
बही ऊँचा है) आज तक दम मेरे पति थे, आज से मे श्ुम्हारी पति हूँ!” 

सेठजी उसकी ओर स्थेह की आँखों से देख कर हँस पड़े )१९ 

इसी प्रकार 'जुलृत' कहानी की मिद्ठन वाई का पति ( बीरबल मिह ) दारोगा है। 
बह 'पूर्ण स्वराप्य' का नारा लगाने वाले एक छुलूम को आगे जाने से शेकने के लिए एसके 
जैवा पर अपना बेदन चलाता है और घोडा दोडा देता है| नेता घायल हो जातों है 
फछद्ठन अपने प्रति को जाड़े हाथों लेती है, “बुम कम से कम इतना तो कर ही सकते थे कि 
उन पर इण्डे न चलाने देते | दुम्हारा काम वादमियों पर डण्डे चलाना है ! उमर प्यादा से 

२« मानसरोवर, भाग ७, एृष्ठ १८ 
२ मानसरोवए, माग ७, पृष्ठ रुप २९ 


३०४ प्रेमचन्द का नारी चिनण 


ज्यादा उन्हें रोक सकते थे | कल का पुम्हे अपराधियों को वें लगने का काम दिया बाए, 
तो शायद एम्दें बडा आनन्द आएगा, क्यों / वया ठुम सममतें हो, उस दल में कोई 
भला आदमी न था ! उसमें कितने आदमी ऐसे थे, जो तुम्हारे जेसों को नौकर रख 
भकते हैं। विद्या में तो शायद अधिकाश तुमसे बढ़े हुए होगे, मगर हम उन पर डपण्डे चला 
रह थे और उन्हें घाड़े से कुचल रहे थे, वाह री जवाँमर्दी |... शायद तुम्हे जल्दी तरकी 
भी मिन्त जाए, मगर वेगुनाहों के खूत से हाथ रंग कर तरक्की पाई, तो क्या पाई। यह 
तुम्हारी कारगुजारी का इनाम नहीं, तुम्हारे देशद्रोह की कीमत है | तम्हारी कारणुजारी 
का इनाम तो देव मिलेगा, जय तुम किली सनी को खोज निकालोगे, किसो इबते हुए 
को बचा लोगे।"! 

जुल्यूम के नेता की यृत्यु हो जाती है और जनता उमर शहीद का झलूम निकालती है। 
बीरवन्न मिंह को पुन जुलूस के साथ गहने का हुक्म मिलता है। इस बार मिट्न भी जुल्नत 
में है, ल्रियो के साथ, संबस आगे | मिद्न और बीरबल सिंह की आँखें मिलती हैं, किन्तु 
मिहन ठुरन्त ऑसे फ़र लेही है| इस समय की उसकी एक चितवन में हुछ ऐसा पिक्कार, 
बुद्च ऐसी ज्ग्जा, बुद्ध ऐसी ध्यथा भरी होती है कि वीरवल तिंह की देह में सर से पाँव तक 
सनसनी सी दोड जाती है। बह अपने को हलका, हुच्छ ओर दु्बल पाता है| जुलूम की 
अन्य औरतें भी वीरवल मिंह पर व्यग्य करती हैं। 

जुझ्यूप के लौसते समय मिद्ठन थाई एक पार्क में ठिठक जाती है, इसे घर जाने की 
इच्छा नहीं होती । 'बह जीण, आहत, रक्तरजित शव, मानों उसके अन्तस्तत्त में बेढा उसे 
धिक्कार रहा था | पति से उसका मन इतना विरक्त हो गया था कि अब उसे घिकारने वी 
भी उसकी इच्छा न थी। ऐसे स्वार्थी मनुष्य पर भय के सिवा और कसी ज्षीज का अंतर 
हो सकता है, इसका उसे त्रिश्वास ही न था ।* ओर, वह स्व॒तन्त्र जीवन व्यतीत करने का 
हंढ़ सकह्प कर लेती है। सहसा उसे भृत नेता की शोकानुर पत्नी की याद आती है औौर 
वह उन्‍हें साम्त्नना देने उनके घर जादी है | वहाँ वह आश्चयं से देखती है कि वीरवल सिंह 
पहले से ही पहुँच कर उनसे क्षमा प्रार्थना कर रहे हैं| मिहन वाई का सारा क्लेश तत्षण 
दूर हो जाता है। 

उस युग में स्व॒राज्य की माँग ने आमीण नारियों और पुरुषों के हृदय में भी नवजीवन 
का मल्न फेक दिया था। उन्हें विश्वास हो गया था कि अब उनकी पीड़ा का शीम् अन्त 
होगा, गाँधीनी उनके उद्धार का अय॑त्त कर रहे हैं। गाँवों में यदि कोई सत्याग्रही जत्या 
पहुँच जाता था, तो उनका सोया हुआ आल्मसम्मान जाग उठता, इद्धों और वृद्धाओं के 
रक्त में मी जोश की गर्मी आ जाती। 'समर-यात्रा' कहानी में एक ऐसे ही गाँव की कथा 
है । सत्पाग्रहियों को देख कर इस कहानी की पचहत्तर साल की बुढ्िया ( नीहरी ) नाचने 
लगती है, उसका बुढ़ापा भाग जाता है, उसमें इतनी शक्ति था आती है कि वह पकड- 
धकड के लिए आए हुए दारोगा को भी फटकारती है, “ड्ानते हो, यह लोग जो यहाँ 





१. मानसरोबर, मांग ७, एप्ट १४ 
३५. मानतरोदर, आए ७, पृछठ ३६ 


नाती और राष्ट्रीय जागृति ३०५ 


आए हैं, कौन दें + यह बह लोग हैं, जा हम गरीबों के लिए अपनी जान तक होमने को 
दैयार हैं। हम उन्हें बदमाश कहते हा । तुम जो घूम क रुपए खाते हो, जुआ खेलाते हो, 
चौरियोँ करवाते हा, डाके डलवात हो, भले आदममियो का फेंसा कर सुद्दियाँ गरम करते 
हो और अपने देवताओं की जूतियो पर नाक रमडते हा ठुम उन्हें बदमाश कहते हो ४”! 
नोहरी गाँववालो को भी समसाती है, उन्हें स्ववसेवको की सेना मे भरती हो जाने 
को लल्क्रारती है और स्वय भी सत्वाग्रहियों करे साथ जाती है, “मैं तो बूंदी औरत हूँ, 
लेकिन और कुछ न कर सकेगी, ता जहाँ यह लाग साएँगे, वहाँ काइ तो लगा दूँगी, इन्हें 
पखा ता मछूँगी ।”* और, जब वह जत्थ के साथ जादी है. 'नोहरी के पाँच जमीन 7 पर नहीं 
पड़ते थे, मानों विमान पर वठी हुईं स्वग जा रही हा । 
इन स्वयस्तेवकों के प्रति नारियों के हृदय में अगाध श्रद्धा है। बे उनका आदर देश 
को स्वतन्त्र करनेवाली सेना के समान करती हैं। 'अनुमव? कहानी में कुछ स्वयमेवर्कों को 
जड़ की तपठी दुपहरी में शरवत पिलाने के अपराध में, एक युवक को एक वर्ष की सजा 
हो जाती है और उमकी पन्‍्ती अफेली एवं निराधार हो जाती है। उसके पिता और ससुर, 
जो सरकारी नौकर हैं, भय से मुँह छिपा लेने है। उस युवक्र का मित्र (श्ञानचन्द ) जो एक 
स्कूल में शिक्षक है, तीमरे दिन अपनी पत्नी ( देवी ) के साथ, जा बस्तुत उसकी पथ प्रदर्शिका 
है, थ्रा पहुँचता है. और उसी दण उस महिला को अपने घर ले जाता है। इस अपराध में 
उसकी नौकरी छूटने पर होती है, तो उसकी पली उसे इस्तीफा देने को कहती है। बेचारी 
निस्सहाय स्री लज्जा से कटो जाती है--थाप और ससुर जिसका मंह नही देखना चाहते, 
छसका यह आदर । अन्त में बद अपने हृदय की बात देदी से कह देती है। देवी का उत्तर 
एक देशमक्त नारी के मनोभावों का उत्तम उदाहरण है, “अच्छा, बा तेरे प्रियदम क्‍यों 
जेल गए । इसीलिए तो कि स्वयसेवका का सत्कार किया था ) स्वयंसेवक कोन हैं ? यह 
हमारी सेना के वीए है, जा हमारी लडाइयाँ लड़ रहे हैं| स्वयसेवकों के भी तो बाल-बच्चे 
होंगे, माँ-बाप होंगे, बह भी तो कोई कारवार करते होंगे, पर देश की लडाई के लिए 
उन्होंने सब इुछ त्याग दिया है। ऐसे वीरों का सत्कार करने के लिए, जो आदमी जेल में 
डाल दिया जाए, उसकी ल्लरी के दर्शनों से भी आत्मा पवित्र होती है| में तुक् पर एहसान 
नहीँ वर रही हूँ, तू सु पर एहसान कर रही है।”४ 
धावान' कहानी की अम्प्रा भी ऐसी ही देशभक्त नाणी है। वह बीमार है, बचो के 
खाने का ठिकाना नहीं है, पति ( छकोडी ) ने अपने विदेशी कपडो पर काँमे स की मुहर लगा 
ली है और रुपए नहीं हैं कि देशी माल खरीद कर बेचे | अम्बा अपने निशचय पर इढ है 
कि डाक्टर नहीं बुल्लाएगी | कौन दया विना मरी जाठी है जोर मर ही जाएगी, तो बया 
होगा १ जी कर ही कोन उपकार कर रही है ? देश को स्व॒राय्य मिले, लाग मुखी हो। 
२७. मानसरोवर, माग ७ पृष्ठ ७२ 
२. भानसरोवर, माग ७, पृष्ठ ७६ 
३०. मानसरोबर, माग ७, एृष्ठ ८६ 
४» मानसरोबर, माग २, पृष्ठ रघ३ ३; 


३०६ अमचन्द का नारो चित्रण 


इजारो आदमी जेज्ष जा रहे हैं, कितन घर तथाह हो रहे हैं, ता क्या उसी की जान सबसे 
प्यादा प्यारी है? किन्तु, छुकौडी किठना भी है तो पति और पिता भी है, दवा के अमाव 
में स्त्री का मरने देना नही चाहता, न बच्चों को भूखे रोते दख धक्ता है। एक दिने 
बह चुपके से मुहर तौड डालना है, किन्तु पिकेटिंग करने वाले शीम्र ही जा पहुँचते हैं और 
दूसरे दिन बॉयकाट कमिटी उसे एक सौ एक रुपए का दण्ड भी लगा देती है। दृकोडी 
दृकान बन्द कर देता है क्योकि उसमें दण्ड भरने की शक्ति नहों है और घर पर औने पौमे 
मूल्य में कपडे बेचने लगता है, किन्तु वहा भी स्यापा बैठ जाता है| दो दिन तक घर में 
लूह्हा नही जलता | रागिणी अम्पा यह सब देख कर छंडौडी को काँग्रेस दफ्तर में भेजती 
है कि वह बोई राह वतावे, आखिर वे साएँ क्या १ और नहीं तो पचीस रुपए माहबार 
की ही श्रवन्ध कर दे | काँप्रस के प्रधान इस सम्बन्ध में अपनी विवशता बताते हैं, इतने 
बड़े आन्दोलन में न जाने कितने घर तबाह हो रहे हैं और होंगे। वाबान भी नहीं माप 
किया जा सकता क्योंकि तब मोटे मोटे व्यापारी भी मुहर ताडेंगे और तावान लगाने पर 
माफी मॉँगेंग । अम्पा के दिल में प्रधान की थातें वेठ जाती हैं और वह तावान अदा करने 
के लिए घर रेहन रख देने को कहती है| अपने और परिवार के मविष्य के विपय में उसका 
निश्चय हंढ़ है ही, “मेरी दवा दारू की चिन्ता न करो | ईशचर भी जो इच्छा होगी, वह 
होगा । थाक्ष बच्चे भूखों मरते हैं, मरने दो। देश में करोड़ो आदमी ऐस हैं, जिनकी दशा 
हमारी दशा से भी खराब है। हम न रहेये, देश तो सुखी होगा।”* 


काई कोई स्त्री अपने पति से भी पहले स्वाधीनता का अर्थ समक लेती थी और उसमें 
याग देती थी। 'होली का उपहार कहानी का अमरकान्त होली के अवबर पर पहली बार 
स्ठुराल जा रहा है, शहर की ही वात है | मित्रों ने सलाह दी कि वह अपनी पत्नी के लिए 
कोई अच्छा उपहार ले ले। अमरकान्त एक रेशमी साड़ी लेने के लिए विदेशी कपडो की 
एक दूकान पर पहुँचा, किन्‍्तृ वहाँ पिकेटिंग हो रही थी। तब वह उसके पीछे के द्वार से 
जा कर एक सुन्दर रेशमी साड़ी खरीदता है, किन्हु स्ववसवकों की दृष्टि स वह नहीं बेच 
पाता, वे सत्याग्रह करते हैं। तमाशाइयों वी मीड़ लय जाती है। बुछ्ध देर लोग टीका 
डिप्पणी करते हैं, फ़िर छीन रपट । अमरकान्त के माथे की टोए एड जाती है और साडी 
भी गायब हो जाती है। अमरकात विग्रड कर कहता है, 'में जा कर पुलिस में फोर 
करता हूँ।” 


इधर अमरकान्त की तो यह दशा है और उधर उसकी पली ( मुखदा ) स्वतन्तता 
स्राम में कूद चुकी थी। सयोगव्रश खादी की राडी पहने वह उधर से ही आ निकली, 
किन्तु दौनों एक दूसरे का सली मौति पहचानने न ये। सुखदा ने स्ववतेवक्षा की डॉटा कि 
वे क्‍यों एक मले आदमी का तय कर रहे हैँ और साडी भी दिला दी। अमरवान्त ने युबती 
( सुखदा ) को धन्यद्राद देत हुए कहा, “शाप इस समय नआ गई होतीं, ठो इन लोगों ने 
घोती तो गायव कर ही दी थी, शायद मेरी खपर भी शेते।! 
३ मानतररोवर, भाग ३, एष्ठ २६५ 





नारी और राष्ट्रीय जायत्ि ३०७ 


युवती ने सरल मर्तना के भाप से कहा, “जन सम्मतति का लिहाज सभी को करना 
पडता है, मगर आपने इस दूकान से कपड़े लिए ही क्यों १ जब आप देख रहे हैं. कि वहाँ 
हमारे ऊपर कितना अत्याचार हो रहा है, फिर भी आपने न माना। जो लोग समर कर 
भी नहीं सममते, उन्हें केसे कोई सममावे )”* 
बातो में ही दोनो का एक दूसरे का परिचय मालूम हुआ ओर अमरकास्व ने उसी 
समय चह रेशमी माडी जला दी | सुखदा ने पूछा, “आप कल आवेंगे ४? अमरकान्त ने 
अवरुद्ध कण्ठ से कहा, “नही सुखदा, जय तक इसका ग्रायश्चित न कर लूँगा, न आऊगा [7 
और, वह उत्तर की प्रतीक्षा किए बिना तेजी से चला गया। 
होली के हिन उसी दूकान पर अन्य स्ववसेवकी के साथ अमरकान्त पिक्षेटिंग करता है; 
जहाँ से उसने रेशमी साड़ी खरीदी थी । पिकटिंग करते हुए वह पकड लिया जाता है, वन्दियों 
में बह समसे आगे था । आँखों में अश्रुकफ भरे सुखदा, पहि को पुष्पह्ार पहनाती है और 
दूकान पर खडी हो कर कहती है, “विलायती कपडे खरीदमा और एढनना देशद्रोह है!” 
उपयुक्त सभी विपरणों से स्पष्ट है कि स्व॒तन्मता के इच्छुक स्त्री पुझय विदेशी तर- 
कार द्वारा अपने ऊपर करिए गए अत्याचारों मे तग आ गए ये और चे गरीगी तथा अमीरी, 
कँच एवं नीच का भेद-भाव मिटा देना चाहते थे। यो तो कोई आन्दोलन विना शिक्षित 
बर्ग के सहथोग के सफल नहीं हो सकता, किन्द इसमें भी सन्देह नहीं कि अमीरों की घन- 
लिप्पा और शिक्षितों की स्वार्थ बृत्ति के कारण ही भारत इतने दिलों से मेंगरेजों की 
गुलामी कर रहा था। कितने पढे-लिखे भाई तो मजदूरों, काइतकारों और अक्लूती की इस 
उन्नति से मन ही मन जलते थे; क्‍योंकि इससे जमोदार, वक्रील और व्यापारी मारे जाते थे। 
किन्तु, ममकदारों के लिए यह स्थिति अमझा थी ) वहुतेरी नारियाँ भी अमीरो और स्वार्थान्धों 
की इस मनोहचि को सममती थीं और स्वराज्य का एक सही नक्शा अपने दिमाग में रखती 
थी | आहुनि! कहानी में एक कॉलेज छात्रा ( रूपमणि ) का अपने गहपाठी ( आनन्द ) से 
जो बाद-विवाद होता है, उसमें इन दो विदोधी तत्त्तो का प्रेमचन्द ने अन्छा स्पष्टीकरण 
किया है और उससे यह भी ज्ञात होता है कि उनकी सहानुभूति किघर थी-- 
आभनद ने कडवेपन से कहा, “यही हो स्पराण्य का मजा है कि जमीदार, वकील 
और व्यापारी सव मरें | वस, केवल मजदूर और किसान रह जाएँ [” 
रूपमणि ने भी जैसे आस्तीन चढाते हुए कहा, “तो तुम क्या चाइते हो कि जमीदार 
और वकील और व्यापारी गरीयो को चूस-चूस कर मोटे होते चले जाएँ. ओर जिन सामाजिक 
वयवस्थाओ में ऐसा महान अन्वाव हो रहा है, उनके खिलाफ जयान तक्र न खोली जाए १ 
छुम तो सम्राज-शास््र के एण्डिठ हो। क्या किसी अर्थ में सी यह व्यवस्था आदर्श कही जा 
सकती है ॥ - 
आनन्द ने गर्म हो कर कहा, “शिक्षा और सम्पत्ति का प्रभुत इमेशा रहा है और 
हमेशा रहेगा | हाँ, उसका रूप भले हो बदल जाए |”? 
१० 'कफन! धोर शेष रचनाएँ, पृष्ठ २७३ 
3. 'क्‍्फन! औ्रौर शेप रचनाएँ, पृष्ठ १७४ 


श्श्प प्रैमचन्द का नारी चित्रण 


रूपमणि ने जैसे भविष्यवाणों करते हुए कद्दा, “अगर स्वराय्य आने पर भी सम्पत्ति 
का यही ध्रभुत्व रहे और पढा लिख। समाज यो ही स्वार्थान्ध बना रहे, तो मैं कहूँगी, ऐसे 
स्वएज्य का न भ्राना ही अच्छा | अंगरेजी महाजनों की धनलोलुपता और शिक्षितों का 
स्वहित ही आज हमें पीसे डाल रहा है। जिन बुराइयो को दूर करने के लिए आज हम 
प्राणों को हथेज्ञी पर लिए हुए हैं, उन्हीं बुराडयो को क्या प्रजा इसलिए सिर चढाएगी 
कि वे विदेशी नही, स्वदेशी हैं ? कम से-कम मरे लिए तो स्वराय का यह अर्थ नहीं है कि 
जात की जगह गोविन्द बेठ जाएँ। मैं समाज की ऐसी व्यवस्था देखना चाहती हूँ, जहाँ 
कम से-क्म विपमता को आश्रय मिल सके |”! 

इम प्रकार प्रमचन्द द्वारा चित्रित नारी क्ञतत्रों में पीरता। ताहस, ब्रात्मगौरव, न्याय 
भाव देशभक्ति, स्वाधीनता आदि वीरोचित गुणों का विलक्षण समन्वय है | गाँधीजी के भाहान 
पर भारतीय स्वाधीनता स््राम में हजारों की सख्या में, सभी स्तर और बगा की नारियों ने 
भाग लिया | गॉँधीजी ने शराब और विदेशी कपडो की दूकाभा पर धरना देने के लिए 
नारियों को ही चुना था, क्योकि उनमें पुरुषों से अधिक साहस ओर आत्मत्याग होता है। 
नारियाँ देश ओर समाज की वास्तविक स्थिति स परिचित हैं ओर समझती हैं कि मजदूरों, 
काशतकारों और गरीबों की अवस्था में स्व॒राज्य मिलने के वाद मी सुधार नहीं होगा, ता वह 
बस्तविक स्वराष्य ने होगा। 


के वाल म 8 मत अप 
१ 'कफना और शेष रचनाएँ, पृष्ठ २६२ १६३ 


नारी और पत्ता 


प्रमचन्द के जीवन काल में मारतोय नारियों में पाश्चात्य प्रणली की आधुनिक 
शक्षा का पर्याप्त प्रचार हो गया था और वे प्राथमिक, माध्यमिक नथा उच्च शिक्षा प्राप्त 
करने के लिए स्कूलों ओर कालेजों में जाने लगी थी । पर, यह स्थिति प्राय' शिक्षित 
समाज के समृद्ध बंग तक ही सीमित थो । जनसाधारण के पास इसक लिए न तो पर्याप्त 
साधन थे, न विशेष रुचि ही थी। समृद्ध आभिनात्य वर्ग में भी आधुनिक शिक्षा की लोक 
प्रियता के सामाजिक कारण थे | आधुनिक शिक्षाप्राप्त लडकियों के पिवाह में कठिनाइयाँ 
कम होनी थी, इसलिए मात्ता पिता विवश हो कर उन्हें पढाते थे। उच्च शिक्षा प्राप्त 
करने वाली हुछ नारियों का घंद्दे श्व आर्थिक स्वावलम्बन भो होता था | सब १६३६ ई० 
तक उच्च शिक्षाप्राप्त एवं विशेषज्ञ नारियों की रुस्या पयाप्त हा चुकी थी। वहुसख्यक 
सारियाँ स्कूलो और कॉलेजों में अध्यापन करने लगी थी, वुछु डाक्टरी और वकालत भी 
करने लग गई थी ओर प्राय अत्येक वर्ष उच्चतर शिक्ता के लिए कुछेक विदेश भी जाने 
लगी थी। 
थाधुनिक नारी शिक्षा का, राष्ट्रवांदियों और ममाज के शुभचिन्तकों द्वारा, कई 
हृष्टियों से विरोध किया गया ! इस शिक्षा पद्धति की सामान्यत् ये बुराइयाँ मादी जाती 
थीं--छान प्राप्ति अथवा चरित्र निर्माण की अपेक्षा परीक्षा में उत्तीर्ण होना अधिक महत्त्वपूर्ण 
समझा जाता था, इसमें धार्मिक शिक्षा का अभाव था, फलत इसका उद्द श्य सास्क्ृतिक 
एथ आध्यात्मिक न हो कर भौतिक था ओर स्तियों तथा पुरुषो की शिक्षा में वाई अन्तर 
न था ।* प्राथमिक, माध्यमिक और उच्च शिक्षा स्त्रियों के मावी जीवन और मनोविशान 
को ध्यान में रख कर नही दी जाती थी। प्राथमिक और माध्यमिक शिक्षाप्राप् नारियाँ, 
जिनका क्षेत्र घर ही था, परेलू और सामात्रिक जीवन का व्यावहारिक पक्ष सममलने में 
असमर्थ पिद्ध होती थों। श्रीमती महादेवी वा ने इसी समय के अपने एक लेख में लिखा 
है->जिन्हें प्रार्थमक शिक्षा देने का हम गयव करते है, एन वालिकाओं को ऐसे वातावरण 
में जो उनके मानसिक विकास क लिए अनुपयुक्त है, ऐम शिक्षको द्वारा शिक्षा मिलती है, 
जो उन्हें जीवन के उपयागी सिद्धान्वो से भी अनमिश्ष रहने देते हें। इस अमाव में मलुष्य 
२ राष्ट्रवादियों और नारी आत्योननकारियों द्वारा कन्‍्याओं को इस प्रकार को शिक्षा देने का 
प्रबल विरोध हुआ। फलस्वरूप धोरे घोरे उनके पास्यक्रप्त में गृह विज्ञान, स्वास्थ्य रक्षा, 
शरौर-विज्ञान, हस्ते शिल्प, बच्चा छा प्रालन योषण, प्राक-कला सिलाई-छढ़ाई, रोगी की 
परिचर्या आदि विषयां का समावेश क्या गया, किस्तु यह पास्यक्रम मो पुस्तनकौय होने 


और म्पानीय लावश्यकताओं को ध्यान म रख कर निर्धारित न होने के कारण विशेष उपग्रोगी 
ऋईीं छिद्ध हुआ | 


३१० प्रेमचन्द का नारो चित्रण 


के पारिवारिक तथा सामाजिक जीवन का पु हो जाना अवश्यम्भावी है। अशिक्षिताओं 
में मूसता के साथ तरलता, नम्नता आँद गुण तो मिल जाते हैं, परन्तु ऐमी साक्षर 
महिलाओं के हाथ, अपने सारे गुण दे कर अक्षर ज्ञान या दो-चार भले बुरे उपन्यामों के 
प्रारायण की शक्ति क अतिरिक्त और बुछ नही आता | .. आरथमिक शिक्षा की शिथिल, 
अंस्थिर नोव पर जब माध्यमिक शिक्षा का भवन निर्मित होता है, तब उसको मब्यता मी 
स्थायित्व से शुत्य और उपयोग रहित रहती है। जिन गुणों को ले कर भारतीय स्त्री 
भारतीय रह सकती है, वे तव तक प्रात कालीन नक्षयों की तरह मड चुके होते है |! 

आधुनिक शिक्षा पद्धति में उच्च शिक्षा का उद्देश्य मुरुयत नौकरी या स्वतन्न 
पेशा होने के कारण उच्च शिक्षाप्राप्त नारियों में वैवाहिक जीवन और गाईस्थ्य कै प्रति 
एपैच्ञा तथा अदुचि वी भावनाएँ उत्नन्न हाती हैं, क्षी और पुरुष परस्पर सहयोगी के रूप 
मैं नही, प्रतिद्वन्द्दी के रूप में जीवन क्षेत्र में उतरते हैं, पटी लिखी नारियाँ अपनी स्वभावगत 
कौमलता, सहिष्णुठा ओर वात्मल्य का धूल कर पुरुष की कठारता, दिसा एवं शासन आदि 
का अनुकरण करना अपना चरम लक्ष्य सममती हैं | नारियों के लिए उच्च शिक्षा का ध्येय 
शिक्षित और सम्पत्तिशाली परिवार में विव्वाह भी है, जद्दाँ बे विना किमी भ्रम के सम्प्रान्त 
जीवन व्यतीत कर सक्कें। इस प्रकार नारी शिक्षा का सारा दष्टिकाण गलत कहा जा 
मकता है। 


शिक्षा पर राष्ट्र कल्याण और नारी मनोविश्ञान की दृष्ठि से विचार करने वाले 
मुधारकों की माँति प्रेमबन्द भी अगरेजी शिक्षा पद्धति से असन्तृष्ट थे। आधुनिक शिक्षा 
प्रश्चिम की भौतिकबादी सभ्यता की देन है, जिसमें अर्थ तथा भोग विलास का अन्य सभी 
वस्तुओं से अधिक महत्त्य दिया जाता है। कॉलेजों और विश्वविद्यालयों की छात्राओं का 
रंग प्रिरगे कपड़े पहन कर, रय रोगन लगा कर, तिदली की भाँति फुदकते फिरना उन्‍हें 
एकदम नापसन्द था | इसे व शिक्षा महों, शिक्षा की विडम्बना मानते थे | ऐसी लडकियाँ 
कालेज में सीसेंगी कद्दां तक, वे तो अपने रहे महे गुणों को भी भूल जाएँगी | उनके माता 
पिता को भी उनके लिए वर ढूँढने में बधिक कठिनाइयों का सामना करना पड़ेगा, क््यौकि 
उनकी महृत्त्याकाक्षाओं के अनुरूप सम्पत्तिशाली परिवार का वर आवश्यक हागा | प्रेमचन्द 
का कहना है कि इस ध्रकार की शिक्षित युवत्तियों को इतना तो मालूम रहता ही है कि 
उनका देश कितना गरीय है, कितने लोगों को भरपेट खाना भी नहीं मिलता, थौर 
१ ओमती महादेवी वर्मा थखला की कड़ियाँ, पृष्ठ ११४ ११६ 
३ यदि कह सत्य कह्दा जाए, तो केवल दो हो प्रकार को महिलाईँ उच्च शिक्षा कौ ओर अग्रमर 
होती हैं एक वे जिन्हें पुरुषों के समान स्वतस्त्र जीवन निवाह के लिए उपाधि चाहिए धर 
दूसरी वे निनका ध्येय इसके द्वारा विवाह की तुला पर अपने धरापको गुरु बना लेना है। इसके 
ड्ारा वे सुगमता से ऐसा पति पा सकती हैं, जो घन और विद्या के कारण उन्हें सब प्रकार कौ 
सामाजिक सुविधाएँ बिना प्रतिदान की इच्छा के दे सकता है और वे आहम्वरपूर्ण सुख का 
रेपा जीवन व्यतीत करन को स्वतस्त्र हो नाती हैं, जिस पर कत्त व्य कौ धूमिल छावा और 
त्याय का मार नई पड़ता । 
ओऔमती मद्देवी बर्मा, श्र खला की कड़ियाँ, पृष्ठ ११६ 


नारी और शिक्षा हर 


फिर भी इन्हे विलासिता सकती है | फिर भव्रिष्य में देश की वागडोर इन्ही पढ़ी लिखी 
रिजया के हाथों में जाएगी, तत्र ये कौन सा अनुकरणीय आदर्श उपस्थित करेंगी ? सन्‌ 
१६२३ ई० में काशी हिन्दू विश्वविद्यालय के युवक और युवतियों को आपस में हँसी उद्धा 
करते हुए, इधर-उधर घूमते देख कर प्रेमचन्द वहुव ही बसन्दृष्ट हुए थे और अपनी पली 
( शिवरानी देवी ) के सामने इसकी कडी आलोचना की थी, “क्या इनको नही माल्युम है 
कि बहुत लोग राटियों के भी पेस बचा कर इन्हें पढ़ाते हें। इन सब की देख कर ऐसा 
लगता है, मानों राजबुमार और राजकुमारियाँ टहलने निकले है| लडकियों को तो देखो, 
तितली की तरह फुदक रही हैं) यही की अपनी आदत के अनुसार घर भर को इसी तरह का 
बनाने की काशिश करगी । वे यहाँ सीसेंगी तो क्या, रहे संह्े माता पिता के गुण ही खो कर 
जाएँगी | अब इनकी शादी के लिए माता पिता को प्यादा से ज्यादा कीमत देनी पडेगी, 
क्योंकि दूसरे के घर जय तक इन्हें उडाने को काफ़ी दौलत न मिलेगी, इनका जीवन दूभर हा 
जाएगा |? 
'शिवरानी देवी ने पूछा, “ये ग्रेजुएट हो जाने के बाद क्या कुछ कमा न सकेंगी १ 
और क्या ये बिना शादी के नहीं रह सकेंगी ४? 
प्रमचन्द वाले, “जय ये दूमरों के पैसे पानी की दरह बहा रही हैं, तब अपनी कमाई 
का हिस्सा फिसी के लिए ये कव छोड सकेंगी श 
जो शिक्षित युवतियोँ अविवाहित रह कर नोकरी करती हैं, उनके इस प्रकार के 
जीवन अपनाने के पीछे कसी स्वार्थपरता और विलासप्रियता छिपी होती है, मर्यादा के 
बन्धनों और सामाजिक नियमों के प्रति उनमें कितनी उपेक्षा भावना रहती है, इसकी सहज 
ही कहपना की जा सकती है। स्त्रियों का भी पुरुषों जेसी ही शिक्षा मिलती है, तो वे भी 
पुरुषों की भाँति स्वतन्न होने के प्रयास में स्वार्थी, विनासी, और स्वच्छन्द हो जाती हैं| 
पलनीत्व और मातृत्व को अपनी स्वतन्त्रता में वाधक सममती हैं| वे विवाह को व्यवसाय 
समझती हैं* और उससे मुक्त होने के लिए ने तिक वन्धन तोड कर झुक्त भाग अथवा मौतिक 
मुख विलास की ओर दौडती हैं। बहुतरी पढी लिखी स्त्रियों को वेवाहिक जीवन में नारी 
की पराधीनता दिफाई पड़ती है और वे विवाह करने की अपेक्षा नौकरी करके आर्थिक 
स्वावनस्सन प्रा करना तथा स्वतन्त्र जीतन व्यतीत करना ज्यादा अच्चा सममती हैं।* 
यदि इसमें लोकोपकार की, समाज के दलित पीडित जनों की सेवा करने की भावना होती, 
१ शिवरानी देवी, प्रेमचलद घर में, पृष्ठ १६६ 
२ (कह) गोहानों व्यास म॑ कॉल में हिक्षित सरोज कहतौ है, युवतियाँ यव विवाह को 
पैशा नहीं बनाना चाहती | वह केवल प्रेम के आधार पर विवाह करेंगो ।" गोदान, एप २११ 
(ख ) “मिस पत्मा, मानसरोबर, भाग २, पृष्ठ ६१ 
३. प्रेमचन्द न 'योदान! उपल्यास्त में जनाना-वलव? का ऐसा वर्णन किया है--'वहाँ कितनी ही 
शिक्षित ऊँचे कुल की महिलाएं आती थीं। उनमें वोट और बधिकार और स््वाघौनता भौर 
नारी-जागृवि की खूब चर्चा दोती थी, जेस पुरपों के विरुद्ध कोई पढ़ यन्त्र रचा जा रहा हो। 
अधिकतर वही देवियां थीं, जिनकी अपने पुरपां से नपदती यो, जो नई झिक्षा पाने के 
कारण पुरानी मर्यादाओं को तोड़ ढालना चाइती थीं। कई सुवतियाँ मो थीं, जो टिग्नियाँ से 


हर अमचन्द का नारी चित्रण 


ता य श्लाध्य होतीं । इसके विपरीत मय कुछ केवल अपने लिए हो, सवा की यह भावना 
एमी स्तियों को प्रथअ्रष्ट कर देदी है । 

“विश्वास! कद्दानी की मिस जोशी उच्च शिक्षाप्राप्त युवती और एक कन्या पाठशाला 
की शिक्षिका है| कन्ह, उसका व्यक्तिगत जीवन क्लुपित और विलामपूण है | बह प्रान्त 
के गबनर (मिस्टर जौहरी ) दी प्रयसी है | यह खुला हुआ रहस्य है कि मिस जोशी का 
प्रमन्‍त करके कोई भी अपना घन, मान और यश बढ़ा सकता है| वह॑ जन सप्रक मिस्टेंए 
आप्टे के सम्मुख इसके लिए अपनी शिक्षा-दीक्षा का दोपी ठहराती है, ' मेरी उच्च शिक्षा ने 
गहिणी जीवन स मरे मन में यृणा पेदा कर दी | सु कसी पुरुष के अधीन रइने का विचार 
अस्वामाविक जान पड़ता था। में गहिणी की जिमादारियों और 'चिन्दाओं को अपनी 
मानसिक स्वाधीनता के लिए विप ठुल्य समकती थी। मैं तर्क बुद्धि से अपने स्त्रौत्न को 
मिठा देना चाहंती थी, मैं पुष्षा की भा्ि स्वतत्त्र रहना चाहठी थी | क्‍यों किसी वी 
पायन्द हो कर रहूँ १ क्यों अपनी इच्छाओं का कसी व्यक्ति के साँचे में दालूं ? क्या किमी 
का यह कहने का अधिकार दूँ कि तुमने यह क्यों क्या, वह क्‍यों क्या दाम्पत्य मेरी 
निगाह में हुन्द्द वस्तु थी ।”' 

मैम्स पद्मा! कहानी की पग्मा तो, उच्च शिक्षा प्राप्त करने के वाद, मिस जोशी से 
भी दा कइम आगे बढ ताती है। विवाह को वह पराधीनता ही नहीं, अप्राकृतिक वन्धन 
भी सममती है और सुक्त मोग के मिद्धान्त में विश्वास रखती है | उसके दजनों प्रमी ईैं-- 
वाह को उदोने ( पंद्मा ने ) एक अप्राहृतिक बन्‍्धन समझा था और निश्चय कर लिया 
था कि स्वतन्न रह कर जीवन का उपभोग करूँगी | एम० ए० की डिग्री ली, फिर कानून 
पास किया ओर प्रैक्टिस शुरू कर दी | रूपवती थी, युवती थी, मूठुमापिणी थी और 
प्रतिभाशालिनी भी थी। माग में काई वाधा न थी। देखते देखत वह अपने साथी 
मबजवान मर्द बकीलों को पीछे छोड कर आगे निकल गई और थ3 उसकी आमदनी 
कभी कमी एक हजार से भी ऊपर बढ़ जाती | उसके प्रेमियों वी कमी न थी। अगर 
उसके पास कैयज्न रुप और यौयन हाता, तो भी छपासकों का अमाव न रहता, मगर यहाँ 
तो रूप और यौयन के साथ धन भी था। फिर रमिक बृन्द क्‍यों चूक जाते 8 प्मा को 
विल्लास से घृणा न थी, घणा थी पराधीनता से, विवाह को जीयन का ध्यवसाय बनाने से | 
जब स्वृतन्त्र रह कर भोग विल्ञास का आतन्‍्द छडाया जा सकता है, तो फिर क्यों न 
धड़ाया जाए? मोग में उमे कोई नेतिक वाधा न थी, इस बह केवल देह की एक भूख 
संमंकती थी ।* 

धादान! उपन्यास वी मालती दगलेण्ड स डाक्टरी पढ़ कर लौटती है और डाक्टरी 
का पेशा करती है, विन्‍्त उसके जीवन में भी स्वार्थ, भौतिक सुखोपलब्धि और विल्ञाप्रिता 
7 शुकी थीं छोर विवाहित शीवन को आमत्षम्मानें के लिए घातक समर्म कर नौकरियों की 
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की प्रधानता है। मालती पर आधुनिक शिक्षा और सम्यता का केसा प्रमाव पड़ा है, प्रेमचन्द 
ने इसका वर्णन थोड़े से ब्यग्यपूर्ण शब्दों में किया है--आप नवयुग की साज्षात्‌ प्रतिमा हैं। 
गात कोमल, पर चपलता कृट-कूट कर भरी हुईं) म्िकक या सकोच का कही नाम नहीं, 
मेक अप में प्रवीण, बला वी हाजिर-जवाव, पुरुष-मनोविज्ञान की अच्छी जानकार, आमोद 
प्रमोद को जीवन का ठत्त्व सममनेवाली, लुमाने और रिम्ताने की कला में निपुण, जहाँ 
आत्मा का स्थान है, वहाँ प्रदर्शन, जहाँ हृदय का स्थान है, वहाँ हाव-माव; मनौदूगारो पर 
कठोर निग्नह, जिसमें इच्छा या अभिलापा का लोप-सा हो गया है |" 


भालतो के बारे में तो और मी अनेक वातो का उल्लेख किया गया है | वह लखनऊ 
में डाक्टरी करती है और वहाँ के रम्तिकों की प्रेरणा है। बह कमी अकेली नही रहती, उसे 
हमेशा गसकों का जमघट चाहिए | वह कभी उदास और चिन्तित नहीं होती | वह पुष्ुपों 
के समाज में चिंडिया की भाँति चहकती है। खन्ना, राय साहव, मिर्जा खुशेंद, तखा, 
सम्पराठक ऑकारभाथ--सभी उससे हँसी-मजाक करते हैं और मन वहलाते हैं | उसने क्तिने 
ही विद्वानों और नेताओं को एक झुस्कान में, एक चितवन में, एक रसीले वाक्य में उल्लू 
बना कर छोड़ दिया है | वह दर्शंन-शाम्त्र के विद्वान प्रोफेसर मेहता को बुद्ध, बनाती है और 
वैष्णव ऑकारनाथ को शराब पिलाती है। उसमें केवल बुद्धि-ही-बृद्धि है, हृदय का सर्वथा 
अभाव है। वह अपने सौन्दर्य और चाहये से ओकारनाथ को प्रभावित करती हुई, उनसे शराव 
पीने के लिए इन शब्दों में अदुरोध करती है, “एक रमणी के हाथों से शराव का प्याला पा 
कर वह कौन भत्ते पुरुष है, जो इनकार कर दे | यह तो नारी-जाति का अपमान होगा, 
उम्र नारी जाति का जिसके नयन-वाणो से अपने हृदय को विंधवाने की लालसा पुरुष मात 
में होती है, जिसकी अदाओं पर मर मिटने के लिए बडे-बढ़े महीप लालायित रहते हैं [?* 
इसके बाद 'मालती ने ओंकारनाथ को अपने हाथों से लाल बिप से भरा हुआ गन्तास दिया 
और उन्हें कुछ ऐसी जादू-मरी चितवन से देखा कि उनकी सारी निष्ठा, सारी वर्ण श्रेष्ठता 
काफूर हो गई ।!* 


मेहता द्वारा पठान सरदार के वेश में आ वर, रास्ता रोके जाने पर पूरी मिन-मण्डली 
घबड़ा जाती है। पठान मिस मालती को वलपूर्वक अपने साथ ले जाना चाहता है. फिर 
भी उसके किसी प्रेमी के खून में गर्मो नहीं आती | तव मालती का मन पढान के बर्बर प्रेम 
का थानन्द उठाने के लिए लालायित हो उठवा है--'मिस मालती के मनोमाव कुछ और 
ही थे | खान के लालकामदीए नेत्रो ने उन्हे आरवस्त कर दिया था और अब इस काण्ड 
में उन्‍हें मनचलेपन का आनन्द आ रहा था| उनका हृदय कुछ देर इन नर-पगवों के बीच 
में रह कर उनके बर्बर प्रेम का आनन्द उठाने के लिए ललचा रहा था । शिष्ट प्रेम की 
इुबंलता और निर्जीबठा का उन्हें अनुभव हो चुका था। आज अवखड़, अनघड पढानों के 


२. गोदाने, पृष्ठ ७+ 
२ गोदान, पृष्ठ ८४ 
३« ग्रोदान, पृष्ठ ८२ 


३१४ प्रेमचन्द का भारी चित्रण 


उन्मन्त प्रेम के लिए उनका मन दौड़ रहा था, जैसे रुगीत का आनन्द छठाने के बाद फौई 
मस्त हाथियों की लडाई देखने के लिए दोडे |” 

पुरुषों के अनुकरण में शिक्षित नारियाँ इतनी सचेष्ट हें कि वे अपनी स्वाभाविक 
कोमलता, स्पाग और वात्मल्य को भूल कर, पुरुषो की ही भाँति कठोर और हृदय हीन हो 
जादी हैं। महिला चिक्त्सिको के प्रारे में श्रीमती भह्दादेबी वर्मा लिखती हैं--हमारी अनेक 
जाग्रत बहिनें चिकित्ा के क्षेत्र में कार्य कर रही हैं, परन्तु उनमें से प्राय अधिकाश पुरुष 
चिकित्सकों की हुदय ह्वीनता सीख सीख कर उसमें इतनी निषुण हो गई हैं कि अब उनके 
लिए जीवन का कोई मूल्य आँक लेना कठिन ही गहीं, अस्म्भव सा है। एक डाक्टर महिला 
ने वा किसी दरिद्र बृद्ा त्री की पुती को देखने जाना तत्न तक अस्वीकार किया, जब तक 
उसने पहले उनकी पीस का प्रबन्ध करके उसे उनके पास जमा न कर दिया] परन्तु, इस प्रयत्थ 
में इतना समय लग गया कि जव वे पहुँचीं, तव उस वृद्धा की समय माता बनी हुईं पुत्री 
अपने नयजात शिशु के साथ दूसरे लोक के लिए प्रस्थान कर चुकी थी |”* 

पम्िम माल्तती भी ऐसी ही कठोर और हृदय हीन महिला चिकित्मक है; यद्यपि 
उपन्यास में उसकी द्वदयहीनता के दुष्प्रिणामों का वर्नन नही आया है | वह स्वय मिस्टर 
ता से कहती है, “इस नई सभ्यता का आधार घन है, विद्या और सेवा और कुल और 
जातिसब धन कै सामने हैय है) . मैं अप्रनी ही वात कहती हूँ | कोई गरीब औरह दवाखाने 
में आ जाती है, तो घष्टों उससे बोलती तक नहीं, पर कोई महिला कार पर आ गई, तो 
द्वार तक जा कर उनका स्वागत करती हूँ और एनकी ऐसी उपासना करती हूँ, मानों 
साद्चात्‌ देवी हैं|”! 

'दो सियाँ' कद्ानी की पर्मा यद्यपि आधुनिक शिक्षा पाने के वावचदे विवाह करती 
है, किन्तु उसकी विलासिता और स्वार्थपरता उसे सुणहिणी नहों बनने देती | उसके पति 
( विनोद ) प्रोफेसर हैं और तीन सौ रुपए मासिक वेतन प्राते हैं । पत्मा के प्रिता भी अभी 
उसे सौ रुपए देते हैं, किन्त उसकी दो आदमियों की शहस्थी के लिए इतने रुपए भी पूरे 
नहीं होते | वह उपन्यास पढने, सिनेमा और थिएंटर देखने, घूमने फिरने के लिए दरस कर 
रह जाती है | एसने पत्नी के कत्त व्यों और दा्यित्वों वी शिक्षा नही पाई है। वह वेभी पति 
की सेवा नहीं करती, उसे अपनी सहातुभूद्रि और सदाशयता नहीं देती | बह उमवी सहचरी 
नहीं है। उसका मन बहलाने के लिए सजी हुई गुडिया बनने में ही वह अपने वत्तेब्य की 
समाह्रि समर लेती है | उसे पत्ति पर विश्वास नहीं है और बह उनके धोसा स्वॉग, कपट 
लीजा, बुरी आर्थिक दशा आदि की शिकायत अपनी महेली को लिख भेजती है और बह स्वय 
इसननी उच्छु खल है कि पत्ति को चिढाने के लिए पर पुश्य से पैम करने का स्वॉग रचती है। 
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उसे केवल अपने से प्पार है, पति के प्रति वह उदासीन है ।' और, उमके इन ब्यवेहारों 
का परिणाम यह होता है कि प्रोफेसर धाहव वि खा लेते हैं| यथरि वे बच जाते हैं और 
पद्मा को अपने पिछले व्यवहारा पर दुख भो होता है, किन्तु उसके उन व्यवहारी का 
दायित्व किस पर है १ मुख्यत उसकी शिक्षा पर | कप 
ऐसी वात भी नहीं कि प्रमचन्द नारियों के लिए शिक्षा को अनावश्यक सममते हो। 
वे तो भारतीय नारियों की हीन दशा का कारण उनकी अशिक्षा और पुरुषा को दुलना में 
उनकी अधिकारशत््यता ही मानत हैं तथा उनकी दशा के मुधार क लिए शिक्षा एव पुद्पो के 
वरावर अधिकार को आवश्यक समसते हैं, “अप सोचना यह है कि कैसे दोनो (स्त्री और 
पुदप ) को बरावर किया जाए और वदमाशो को कैस ठीक किया जाए | इसमें जरूरत इस 
बात की है कि खतरियाँ शिक्षित हों और उसके साथ साथ लिया को वह अधिकार मिल जाएँ, 
जो मब पुद॒षों को मिले हुए हैं।?* हे के 
इसमें सदृह नहीं कि प्रमचन्द नारी शिक्षा को अनियाय॑ मानते हैं। प्रश्न यह है 
फि वे नारिया के लिए कैसी शिक्षा चाहते है 2 मिस मालती, मिस पद्मा और मिस जोशी 
का जैसा बणन ऊपर आया है, उससे तो यह स्पष्ट है कि प्रेमचन्द ने आधुनिक शिक्षा का 
विरोध किया दहै। किन्‍्दु, ध्यानपूर्वक देखने पर अमुभव होता है कि यह विरोध उस शिक्षा 
स प्राप्त ज्ञान और विवेक का नहीं है, वल्कि इनके साथ साथ जो बिलासिता और स्वार्थ 
परता आ चाती है, विरोध उसका है। राजमैतिक दृष्टि से पराधीन और आर्थिक तथा 
सामाजिक दृष्टि से पिछड़े हुए मारत के युवकों और युवतिया का अपने देश और समाज की 
स्थिति भूल कर, अंगरेजों को नकल करना, प्रेमचन्द को उद्विग्न कर देता था | उनके विचार 
में बिलासिता से मारत कभी स्वतन्त् नही हो सकता था और स्वाथपरता से वह कभी 
श्रार्थिक और सामाजिक दृष्टि से उत्रत नहीं हो सकता था | जो स्वाघीन हैं, रम्पन्न हैं, उनके 
लिए. बिलाम और स्वच्छन्दता क्म्य है, किन्तु भारतीयों के लिए कदापि नहों, जा राज 
नैतिक और सामाजिक--डुहरी दासता के बन्धन में पड़े हुए थे। यही कारण है कि प्रेमचन्द 
ने पश्चिम के लिए पश्चिम की विलासिता और स्वाध्॒न्दता को बुरा नहीं कहा है। इस 
सम्बन्ध में शिव्ररानी देवी ने प्रेमचन्द घर में नामक पुस्तक में एक प्रतग का उल्लेख 
क्या है] काशी हिन्दू विश्वविद्यालय के एक जलसे में प्रेमचन्द गएप सम्मेलन के सभापति 
ये । शिवरानी देवी भी साथ थी । दी सभाओं के बीच में डेढ़ घण्ट का समय था, अत 
प्रेमचन्द शि्ररानी देवी के साथ नहर के पास धूमने लगे | बहाँ कालेज के छात्र और छात्राएँ 
भी चहलकदमी कर रही थीं | यह दृश्य देख कर प्रेमचन्द बडे ही झिन्न हुए) और, उन्होंने 
१ बादमें पा विनोद के प्रति भ्पती उदासोनता और अपने प्रति अपने मोह को स्वीकार कएतो 
है, ' में उनसे ( पति से ) सब कुछ लेना चाइतो यो देना बुछ न चाहती थी मैं चाइतो 
थी कि वद्द थआआठों पदर अम्रर की मांति मुम पर मेंढराते रहें पतगे की भाँति मुझे घेरे रहें । 
उन्हें किताबों कौर पत्रों में मग्न देख कर मुझे कुकलाइट दोने लगती थी । मरा अधिकाश 
सम्रय धपने दी बनाव-श गार में कटता था उनके विषय में मुझे कुछ चिन्ता द्वी न ह्ोदी थी ।” 


मादसरोवर, माग ४, पृष्ठ २७१ 
३ खिवरानो देवी, प्रेमचन्द घर में पृष्ठ १६२-श१६३ 


३१६ ग्रेमचन्द का नारी चित्रण 


शिउरानी देवी स जो बुछ्ध कहा, वह उन्हों के शब्दों में यहाँ उद्धु तन है--हिम दौनों नहर के 
प्राम घूमने लगे | वहाँ कई जगह हमने देखा कि युवक और युवर्तियाँ आपम में हँसी ठट्ठा 
करते इधर उधर चहलकदमी कर रही हैं। उनको देखने पर थह मालूम द्ोता था कि जैसे 
अँगरेजों के यहाँ सुनने में थ्राता है, उसी तरह का वाठावरण यहाँ भी हो रहा है। आपके 
चेहरे पर तो जैसे खुशी थी ही नही । लठकता हुआ चेहरा देख कर मुक्े भी चिन्ता हो 
आई | वौले, “यह गुलाम देश कठ सुधरेगा, समम में नहीं आता | यहाँ नकल करने की 
आदत पहों तक है कि ये दूसरों की नकल करने में अपने को विद्वान और बुद्धिमान सममते 
हैं और बह भी पूरी नकल नहीं, अधूरी | खराबियों की नकल तो थे मटपद कर लैते हैं, 
अच्चाइयों की ओर कॉँकत तक नहीं | उनमें निरी बुराइयाँ ही हों, यह बात नही है। जो 
अँगरेज गर्मी में पखे के नीचे दिन काट देता है, वही उस समय भी, जत्र कि बाहर भाग 
बरतती रहती है, मीलों उत्साह से दौड जादा है | खतरे से खतरे उसबै लिए आरामदेह हैं | 
यह एनके राष्ट्र के लिए बहुत ही जरूरी च्रीज है। उससे तो हम कोसों भागते जा रहे हैं। 
इसी सव का कारण है कि हम परत्ल्न हैं |” 
मैं बोली, “इस समय आपकी आज्ञाचना से क्‍या ल्ञाभ १”? 
आप वोले, ऐसे गुलाम देश को विलातिता से क्या महत्त्व?” 
में बोली, “भँगरेजों की तरह रहेंगे; वी तो आजाद होगे।” 
आप बोले, “विलासिता आजादी की दुश्मन है।” 
में बोली, “आछिर अंगरेज भी आरामपसन्द हाते हैं, पर वे क्यों नहीं गुलाम होते !” 
आप बौले, "वे आजाद होने के बाद मुख मोग रहे हैं। आजाद और मुख्ती होने के 
पहले तो ये पशु से भी ज्यादा काम करते थे | ये जानते भी नहीं थे कि यकावट। आराम 
और विलासिता क्या कोई चीज होती है? हम्हारे यहाँ भी विज्लासिता से आजादी कभी 
नहीं आएगी | आजादी तो मिलती है तपस्या, त्याग और वलिदानों से | तुम्हारे यहाँ तो 
उसका उलदा हा रहा है और यह जो हो रहा है, वह हम्हें दिन रात गुलामी की ओर लिए 
जा रहा है। क्‍या इनको नही मालूम है कि बहुत लोग रोटियों के भी पैसे वचा कर 
इन्हें पढ़ाते हैं ? इन सवो को देख कर ऐसा लगता है, मानों राजकुमार और राजबुमारियाँ 
टहलने निकले हैं। बुछ दिनों के वाद ता इन्हीं के हाथों में राष्ट्र की वागडोर द्वोगी। 
ये सिरफ्रि तय भी आफत मचाए रहेंगे। गुस्सा क्‍यों न आए / ये आखिर गरीबों पर 
ही तो मैंडराएँगें [? 
राजनैतिक और सामाजिक दृष्टि के अठिरिक्त स्वय नारी जल्याण की दृष्टि से मी 
ग्रसचन्द ने आथुनिक शिक्षा ओर उससे उन विनासिता, स्वच्छन्दता एवं स्वायंपरता का 
विरोध किया है। शिक्षित युवतियों में पाश्यात्य नारियों की माँति सामाधिक बन्धन, 
मर्यादा पालन ओर वेवाहिक जीवन क प्रति उपेक्षा का जो भाव था जाता है दया उनमें 
स्वतन्त्र रूप से आजीविका उपार्शित काने, अविवाहित रहते हुए भोग विज्ञासमय जीवन 
व्यतीत काने एवं पुढ्पों के अनुकरण करने की जो कामना उत्पन्न होती है, उसे वे नारी- 


१ शिवरानी देवो, प्रेमचन्द बर में एृष्ठ १६६-२६७ 


नायी और शिक्षा ३१७ 


स्वभाव के अ्रतिकूल मानते हैं | युरुष और नारी में पर्याप्त स्वभाव-मेर है। पुरुष में पशु बल, 
अधिकार भावना, हिंसा और शासन मा होते हैं, जब कि नारी में वात्सल्य, स्मेह, 
कोमलता, श्रद्य और त्याग की मावनाएँ होदी हैं। समाज की यूर्णठा के लिए पशु-बल और 
कोमलता--दोनों की आवश्यकता है। अत» समाज की सुब्यवस्था के लिए नारी और पुछ्प 
दोनों के स्वतम्त्र व्यक्तित का विकास अपेक्षित है। नारीत्व का पूर्ण विकास पल्ली और 
माता अन कर ही किया जा सकता है, पुरुषों के साथ जीवन सम्राम में अतिदवन्द्विता करके 
नहीं। गोदान! उपन्याम में मेहता नारी और पुरुष का अन्तर बताते हुए मिर्जा खुशेंद से 
कहते हैं, “मेरे जेहन में औरत वफा और त्याग की भूत्ति है जो अपनी बेजवानी से, अपनी 
कुर्जनी से, अपने को विलकुल मिटा कर पति की आत्मा का एक अश वन जाठी है । देह 
पुरुष की रहती है, पर आत्मा स्त्री की होती है। आए कहेंगे, सर्द अपने को क्‍यों नहीं 
'मिटाता १ ओरत ही से क्यों इसकी आशा करना है? मर्द में बह सामरथ्यं ही नही है |. . 
बह तेजप्रधान जीव है और अपने अहकार में यद समझ कर कि वह ज्ञान का पुतला हैं, 
सीधा ईर्वर में लीन होने की कल्पता किया करता है। समी प्रथ्वी की भाँति थेर्यवान है, 
शान्ति-सम्पन्न है, सहिष्णु है ।”?' 


“बीमेन्स लोग? में भाषण करते हुए मेहता नारी और पुरुष के स्वभाव भेद को पुनः 
स्पष्ट करते हुए कहते हैं कि ससार में नारियों का क्षेत्र पुरुषों से विलकुल अलग है और 
नारियों का पुरुषों के क्षेत्र में आना उन्हें प्रेम और अद्धा का पान नहीं बना सकता, “दिवियो, 
अप मैं इस तरह अपको प्म्मीधित करता हूँ, तो आपको कोई वात खठकती नहीं | आप 
इस सम्मान को अपना अधिकार समझती हैं, लेकिन आपने किसी महिला को पुरुषों के 
प्रति 'देवता” का व्यवहार करते सुना है १ उसे आप देवता कहे, तो वह समभेगा, आप उसे 
बना रही हैं | आपके पास दान देने के लिए दया है, श्रद्धा है, त्याग है ) पुरुष के पास दान 
के लिए क्या है ॥ वह देवता नहीं, लेवता है। वह अधिकार के लिए हिंसा करता है, संग्राम 
करता है, कलह करता है. . इसलिए जब मै देखता हूँ, हमारी उन्नत विचारों वाली देवियाँ 
उप्त दया और श्रद्धा और त्वाग के जीवन से असन्तृष्ट हो कर सग्राम और कलद और हिंसा 
के जीवन की और दौड रही हईं. ओर समझ रही हैं कि यही मुख का स्वयं है, तो मै उन्हें 
बधाई नहीं दे रुकता ।”* 

अपने एक लेख (सन्‌ १६३१ ई० ) में श्रीमती महादेव वर्मा लिखती हँ--'नारी का 
मानसिक विकास पुद्पों के मानसिक विकास से भिन्न परन्तु अधिक द्वुत, स्वभाव अधिक 
कीमल और प्रेम घुषादि भाव अधिक तीज तथा स्थायी होते हैं | इन्हों विशेषताओं के अगु- 
सार उसका व्यक्तित्त विकास पा कर समाज के उन अमावों की पूर्ति करता रहता है, 
जिनकी पूर्ति पुरुष-स्वभाव द्वारा सम्भव नहीं । इन दोनों अकृतियों में उतना ही अन्दर है, 
जितना विद्युत और कड़ी में | एक से शक्ति उप्न की जा सकती है, बड़े-बड़े कार्य किए 
जा सकते हैं, परन्दु प्यास नही बुराई जा सकदी | दूसरी से शान्वि मिलती है, परन्तु पशु- 

२*« गोदान, पृष्ठ १८६ 
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बल की एसत्ति सम्भव नहीँ | दोनो के व्यक्तित्व, अपनी पूर्णदा में समाज के एक ऐसे रिक्त 
स्थान को भर देते हैं, जिससे विभिन्‍न सामाजिक समन्‍्यों में सामझ्स्‍्य उत्तन्न हो कर उन्हें 
पूर्ण कर देता है।”' आगे इसी को वे दूसरे शब्दों में कहती हैं---पुदप ममाज का न्याय है, 
स्त्री दया, पुरुष प्रतिशोधमय क्रोध है, स्त्री क्षमा, पुरुष शुष्क करत व्य है, स्त्री सरस सहामु- 
भूति और पुरुष बल है, स्त्री हृदय की प्रेरणा | जिस प्रकार युक्ति से काटे हुए काप्ठ के 
छाटे पड़े विभिन्‍न आकार वाले खण्डो को जोड़ कर हम अखण्ड चतुष्कोण या वृत्त बना 
सकते हैं, परन्तु उनकी विभिन्‍नता नष्ठ करके तथा सउकों समान आवृत्ति दे कर हम ए्नहं 
किमी पूर्ण वस्तु का आकार नहीं दे सकते, उमी प्रकार स्त्री पुरुष के प्राक्नविक मानसिक 
यैपरीत्त्य द्वारा ही हमारा प्माज सामझ्ञस्पपूर्ण और अखण्ड हो मकता है, उनके विम्प प्रति 
विश्व भाव से नही | उससे समाज का दृष्टिकाण एकागी हो जाएगा तंथा जीवन की धनेक- 
हूपता का वास्तविक मूल्य आँकना अमम्भब | 
भारी और पुरुष के इस स्वभाव भेद की और महात्मा गाँधी ने मी बार बार सकेत 
किया था और नारियों की शक्तियों का विकास साधारणत पर में ही माना भा तथा उनके 
तदनुरूप शिक्षा की आवश्यकता बठलाई थी--' स्त्री और पुरुष समान हैं, परन्तु एक का 
स्थान दूधरा नही ले सकता | उनका एक अनुपम जोड़ा है और उनमें से एक दूसरे का 
पूरक और सहायक है | अत , एक के बिना दूसरे की कल्पना भी नहीं की जा सकती। « 
रितयों की शिक्षा के वियय में विचार करते समय इस बात का सदा विशेष ध्यान रखना 
चाहिए | पुरुष का बाहरी बातो मे प्रमुख स्थान है, अत 8से उनका विशेष ज्ञान होना 
चाहिए और दूबरी ओर दह-कार्य स्त्री का झेत है, अत' उत्हें बाल बच्चों के प्रलन पोषण, 
उनकी शिक्षा इत्मादि गाहस्थ्य सम्सन्धी कार्यों की विशेष शिक्षा मिलनी चाहिए | .-जब 
तक दोनों वी शिक्षा के माध्यम में उपयुक्त मोलिक रिद्वान्तों का ध्यान न र्सा जाएगा, 
स्‍त्री और पुरुष के जीवन की पूर्ण विकास असम्भव है |” 
प्रहत्मा गाँधी मारियों के आर्थिक स्वावलम्बन के भी विरोधी थे, जो नारी शिक्षा 

का प्रधान उद्दे श्य कहा जा सकता है--मैं इसे नियम के रूप में नही मानता कि पली अपने 
पति से स्व॒न्य हो कर अपना कोई धन्धा अपनाएगी | उसके लिए यही काफ़ी है कि वह 
बच्चों की देख भाल करे और घर मँभाले | सुब्यवस्थित समाज में परिवार चलाने का 
अतिरिक्त भार उन पर नहीं होना चाहिए | पुष्य का धर्म है कि वह गृहस्थी चलाए और 
स्त्री घर का प्रबन्ध करे थोर इस प्रकार दानो एक दूसरे के कार्य में योग दथा सहायता देते 
रहेंगे ४ गांधीजी प्राश्चात्य नारियों कौ माँति भाग्दीय नारियों का पुदपों की नकल करना 
भारतीय आदर्शों के प्रतिकूल मानते थे,. “माखमाता को शिक्षित पुनियों की आवश्यकता 
है। उन्हें पाश्चात्य ढग के अनुकरण की आवश्यकता नहीं, यह वहीं के लिए उचित है। 

१ तरीमती महादेवी दमा, रेट खला की कड़ियाँ, ६७8 १०-११ 

२ औमती मद्ददेवी वर्मा, ४ खला की कड़ियाँ, एप्ड १३-१४ 

३. मो० क० गाँधी, मद्विलाओं ते, पृष्ठ २६ 

४. भोर कर गांपी, महिलाओं से, एृछ २२ 
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उन्हें भारतीय वातावरप और मारठीय मेघावियों के बतुरूप टय का उपयोग करना चाहिए ] 
इनके हाथ वली, नियन्त्रपशील, शोपनकारी और €ड होने चाहिए, जिससे वे हमारी सस्कृति 
की अन्ड्ी बातों को सुरक्षित रख सके और निदृष्ट ठथा अधोशील को विना सकोच बनय 
कर सके ] यह सीता, द्वोपदी, साबिये और दमयन्ती-जैी स्तियों का कार्य है, न दि पुरुषों 
की नकल करनेवाली स्जियों का 7 

इस प्रकार प्रेमचन्द बपने युग के विचारों के अनुरूप नारी और पुरुष में पर्याप्त 
विभिन्‍नता मानते हुए नारीत्व का तिक्ञास उसके पल्ी और माठा रूप में मानते हैं| इस 
दृष्टिकोप से उनके नारी शिक्ञा-सम्बन्धी विचारों को ठोक्ष-ठीके समम्मना कठिन नहीं है | 
“गोदान! उप्रन्थास के भेइदा कहते हैं, “मैं नहीं कहता, देवियों को विद्या की जरूरत नहीं है ] 
है और पुद्षों से अधिक । मे नहीं कइ॒ठा, ठेवियों को शक्ति छो जरूरत नहीं है| है और 
पुरुषों से अधिक, लेक्नि वह ज्िद्या और वह शक्ति नही, जिससे पुरुष ने ससार को हिंखा- 
क्षेत्र बना डाला है। आपकी ब्रिया और यापक्षा अधिकार दिसा और विश्वस में नहीं, 
खुष्टि और पालन में है (”* 

पेमचन्द के अनुसार नारी को ऐमी शिक्षा मिननी चाहिए, जिससे वह पत्नी, माठा 
और ग्रहिणी क अपने दायितों को सममे; और पढि वी सहर्धर्मिपी बने। किन्त, दे अधिकार- 
शून्प पलील पौर आरस्शत्य मातृल *, जो उम समय की मारतीय नारी के भास में 
बंदे थे, प्रबन विराधी है, वे नारी को रह श्षेत्र में, अपने क्षेत्र में, उतना ही स्वतन्त् 
बनाना चाहते हैं, जितना स्व॒तन्त्र पुस्प अपने क्षेत्र में है। नारी का काये पुरुष के कार्य 
से किमी प्रकार हीन नहीं है, फिर पुदुप उस पर रोय क्यों जमाएँ !* अपने कर्च॑म्यों का 
प्रालन बोर बपने अधिकारों की रक्षा, सक्षेप में नारी को इसी की शिक्षा मिलनी चाहिए। 
इसे भ्रीमती महादेदी वर्मा के शब्दों में 'जीने की कला! क्तो शिक्षा कइ सझते हैं | थे लिखवी 
हैं--टहिपी छा क्ेंब्य कम महत्वपूर्प नही, यदि बह सापिकार और स्वेन्डा से स्वीकृत 
हो। जिस गदर को बचपन से उसका लक्ष्य बनाया जाठा है, यदि उस पर उसे अल्ल-वस्प 
पाने के अतिरिक्त कोई और नधिकार भी हाठा, जिस पुरुष के लिए उउका जीवन एक़ान्व 
रूप से निवेदित है, यदि उसके जीवन पर उसका मी कोई स्वत्व होता, तो यह दाखता स्ाडपीय 
प्रमुता बन जाठी । परन्तु जिन गह के द्वार पर मी बद बिना गहपति वी बाड़ के पैर नहीं 
रखे सकती, जिस पुदय के घोर-से घोर अन्याय, नीच-से-नीच घाइरप के विरोध में दो शब्द 
कहना भी उसके लिए अपराध हो जाता है, उस गृह को बन्दीगह और पुरुष को कारा- 
रक्षक के यतिरिक्त वह और क्या उमसे १ इसमें सन्देह नहीं कि ऐसी परिस्यिति का कुछ 

३० ग्रोदान, पृछठ २०८-३२०६ 
३- प्रेमचल्द के रूप में छानूनो ्ष्टि से दारिदां एन्पों से अदन्द हीन थीं। उसमें रिज्ञा मौ न 

थो हि वे अपनी स्िदि पर दिचार रूर सझतों ॥ भ्रेनचन्द नारियों के उद्धार का एस्माज ६०६ 

डनमें रिह्ान्दचार और उनदो पएुन्प के मुझाउत में झआादूनो रुघरानठा छो माउते हैं, इसझो 

चर्चा वे करे वा चुद है 


इेर० गरैमचन्द का मारी चित्रण 


उत्तरदायित्व स्त्री पर भी है, क्योकि उसे जीने की कल्ला नहीं आदी, केवल युगयुगान्तर से 
चले आनेवाले मिद्धान्तों का भार ले कर वह स्वय ही अपने लिए भार हो उठी है।”' 
किन्तु, प्रमचन्द शान का द्वार किसी के लिए बन्द नहीं रखना चाहते। नारियाँ भी 
उच्चतम शिक्षा पाने को स्वठन्त हैं, शत्त केवल यही है कि शिक्षा के मद में वे नारीत् वी 
मर्यादा न भूलें, विलासिता, स्वाथपरता और पुरुष से प्रतिद्वन्द्धिता न करें | शिक्षित होने के 
कारण उन प्र यह जिम्मेवारी आ जाती है कि वे अपनी अशिक्चित बहनों का प्रतिनिधित्व 
करें, उन्‍हें भी अपने क्वान की क्रिणों का आलोक दें। अपना छोन्र १रिवार से 
विस्तृततर करें | उन्हें अपनी सस्कृति वी रक्षा करनी है और भविष्य का निर्माण करना है। 
ऐसी शिक्षित नारे ही सम्राज का आदर प्रा सकेगी । प्रेमचन्द ढ्वाताा चित्रित गोढानों 
उपन्याप्त की मालती का परिवत्तित रूप, जिसकी चर्चा आगे की जाएगी, इसी कारण श्रद्धा 
के योग्य है। भ्रीमती महादेवी वर्मा ने भी अपने एक लेख में विदुपी महिलाओं के इसी 
प्रकार के करत ब्य को स्प्रदणीय माना है--'आज स्त्ियों की विपन्नावस्था से आह गौरव 
ले कर कुब्च मुगाग्य विदुियाँ यदि अपनी जाति की अवन॑दि के काएण ढूँदने और उन्‍हें दूर 
करने में अपना जीवन लगा देने के लिए निकल पढ़े , तो क्या कोई उन पर हँसने का साहस 
बर सकेगा ! नहीं । परन्तु इस श्रद्धा को पाने के लिए उन्हें अपने प्रत्येक कार्य का त्याग की, 
पदार्थ की तुला पर तौलना पडेगा, आत्म मुखोप्मोग द्वारा उस्तकी शुरुता न जाँची 
जा सकेगी |! 
शिक्षित नारियाँ जब अपने ज्ञान और अनुभव का उपयोग पारिवारिक या सामा 
जिक जीवन में करेंगी, तभी वे भारतीय समाज का प्रतिनिधित्व कर सकेंगी | 'प्रतिता! 
एपन्यास की गा, दो सख्ियाँ! कहानी की चन्दा तथा 'गोदान! उपन्यास की माली में 
बहुत अन्तर है, किन्‍्द भिन्‍न स्वभाव कोटियों में परिगणनीय होने पर भी, वे इस निष्कर्ष 
को उदाहवत करती हैं। प्रमा और घन्दा, नई शिक्षा पाने के वाबजुद्, पूर्ववर्णित पश्मा और मिस 
जोशी नहीं होतों | इसका बहुत वेडा कारण है, उनके घर का बातावरण। उनके भाँता पिता 
भारतीय सस्क्ृत्ति के समर्थक हैं तथा उनका दाम्पत्य जीवन सन्तृष्ट और सुखी है। अत; 
उनके चरित पर दूषित वाद्य शिक्षा का भी ग्रतिदृल प्रभाव नहों पडता ) इसके विपरीत 
मिस्र जोशी का पारिवारिक वातावरण उसकी शित्ञा को और भी दूषित बना देता है। 
बह कहती है, “अपने माता पिता पर आलोचना करना भेरे लिए उचित नहीं, ईएवर एन्‍्हेँ 
सदृगति दे, उनकी राय किली बात पर न सिलती थी | पिता विद्वान ये, माता के लिए 
काला अछ्॒र मेंस वरावर'! था| उनमें रात दिन वाद विवाद होता रहता था | पिताजी 
ऐसी स्त्री से विवाह हो जाना अपने जीवन का सवसे वड़ा दुर्भाय समझते थे । बह यह 
कहते कमी ने थकते थे कि दम मेरे वाँव की बेडी वन गईं, नहीं तो मैं ने जाने कद्दाँ छड़ 
कर पहुँचा होता। उनके विचार में सारा दोष माताजी की अशिज्ञा वे मिर था। वह 
अपनी एकमात पुत्री को मूर्खा माठा के ससग से दृर रखना चाहते ये। माता कमी सुमे 
१० श्रोमती महादेवी वर्मा, थे ला की कड़ियों, पृष्ठ १४० 
३« श्रीमती मद्दादेदी वर्मा, श्र खल्ा की कड़ियाँ, पृष्ठ २१ २६ 


नारी और शिक्षा झ्र्१ 


कुछ कहती, तो पिलाजी उन पर हूठ पडतें--तुमसे कितनी बार कह चुका कि लडकी को 
डॉदी मत, वह स्त्रय अपना मला बुरा सोच सकी है, तुम्हारे डॉटने से उसके आत्मसम्मान 
को कितना धक्का लगेगा, यह तुम नहीं जान सकती। आखिर माताजी ने निराश हो कर 
सुझे मेरे हाल पर छोड दिया और कदाचित्‌ इसी शोक में चल बसी] अपने घर की 
अशान्ति देख कर मुझे वित्राइ से और मी घृणा हो गई ।”' 
मिस जोशी के व्यक्तित्व से ही यह भी ज्ञात होता है कि जिन अध्यापिकाओं पर 
लड़कियों के चरिन निर्माण और शिक्षा का भार रहता है, वहुधा वे ही वैवाहिक जीवन के प्रति 
छात्राओं में अनास्था उत्पन्न करती हैं | मिस जाशी अपनी गलत शिक्षा और अपने माता पिता 
के सदोष दाम्पत्य जीवन को अपनी बिलासिता, चचलता, स्वार्थपरता तथा स्वच्छन्दता 
का कारण बताती हुई अन्त में कहती है, “सप्से बडा असर सुर पर मेरे कालेज की लेडी 
प्रिन्सिपल का हुआ, जो स्वयं अविवाहिता थीं | मेरा तो अब यह विचार है कि युवकों वी 
शिक्षा का भार केवल आदर्श चरित्रों पर होना चाहिए | विलास में रत, शौकीन कालेज के 
प्रोफेसर विद्यार्थिया पर कोई अच्छा असर नहों डाल सकते ।”* 
यदि घर का वातावरण अनुकूल हो, तो कॉलेज की शिक्षा पाने पर भी लडकियाँ 
उच्छु खल होने से बच सकती हैं। 'प्रतिज्ञा! उपन्यास की प्रेमा कॉलेज की शिक्षा पा चुकी है, 
टेनिस खेलती है और अपने मावी प्रति ( थम्नतराय ) से प्रेम भी करती है, किन्द धच्छु खलता 
पूर्ण आचरण नहों करती | बिधवा विवाह की प्रतिशा कर जब अमृतराय उससे विवाह करने 
में असमर्थ हो जाते हैं, तो बह बुरा नहीं मानती, वल्कि अविवाहित रह कर इस प्रत्त मे 
उनकी मदद करना चाहती है। उसकी माता / देवकी ) अमृतराय को बुला कर सममाना 
चाहती हैं | उन्हें विश्वास है कि अमृतराय उनका कहा कभी न टालेंगे, किन्‍्हु प्रेमा इसका 
विरोध करती है, “नही अम्माँजी, आपके पेरों पडती हूँ, आप उनसे कुछ न कहिए। उन्होंने 
हमारी बहनों को ही खातिर तो यह प्रतिज्ञा की है। हमारे यहाँ कितने ऐसे पुरुष हैं, जो 
इतनी वीरता दिखा सकें १ में इस शुभ कार्य में बाधक न बनूंगी ।” 
देवकी ने विस्मय से प्रेमा की ओर देखा, लडकी यह क्‍या कह रही है, यह उप्तकी 
मममत में न आया | 
प्रेमा फिर बोली, “ऐसे सुशिक्षित पुरुष यह काम न करेंगे, तो कौन करेगा १ जब 
तक ऐसे लोग साहस से काम न लेंगे, हमारी अमागिनी बहनो की रक्षा कौन करेगा 2१! 
देवकी ने कहा, “और तेरा कौन हाल होगा बेटी श? 
प्रेमा ने गम्मीर भाव से कहा, मुझे इसका विलकुल दु ख नहों है| अम्माजी, मैं 
आप से सच कहती हूँ | मैं भी इस काम में उनकी मदद करूँगी ) जय तक आप लोगों का 
हाथ मेरे सिर पर है, सुके किस बात की चिन्ता है ? आप लोग मेरे लिए जरा भी चिन्ता 
मे बरें। मैं क्‍्वॉरो रह कर बहुत सुझी रहूँगी।”” 
३. मानसरोवर, भाग ३, पृष्ठ १४ १६ 
३ मानसरोवर, मांग ३, पृष्ठ १६ 
३. प्रतिज्ञा, पृष्ठ १७ 
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अमृतराय के प्रति अपने प्रम के कारण और उनेके प्रतिज्ञा पालन में सहायता करने 
के लिए प्रैमा अविवाहित रहने को कदियद्ध है, किन्ह माता के यह सम्काने पर कि इससे 
समाज में वदनामी होगो, वह विवाह करने को तैयार हा जाती है, 'उसकी चलती, तो वह 
अविवाद्विता ही रहना पसन्द करती, पर जवान लड़की वैठी रहे, यह कुल के लिए घोर 
अपमान की वात्त थी | इस विपय में किसी प्रकार का दुराग्रह् करके वह माता पिता का 
दिल न दुखाना चाहती धी। जिस दिन अमृतराय ने वह भीषण प्रतिज्ञा की, उसी दिन 
प्रैमा ने समक लिया कि अब जीवन में मेरे लिए सुख लोप हो गया, पर अपरिवाहिता रह 
कर अपनी हँसी कराने की अपेक्षा किसी की हो कर रहना कहो सुलभ था |!" 


दाननाथ से विवाह के बाद भी प्रेमा को रादेव अपने कत्तव्य और दायिल का 
ख़याल रहता है। बह आदर्श शद्विणी है। वह अपने प्ठि और साप्त - दौनो को प्रसत रफ़ती 
है। प्रेमचन्द अपनी ओर से टिप्पणी करते हैं, (आदर्श हिन्दू बालिछा की भाँति प्रेमा पति के 
घर आ कर पत्ति वी हो गई थी | अब अमृतराय उसऊ लिए उवत्त एक स्थप्न की भाँति थे, 
जो उसने कमी देखा था। वह ग्रह कार्य में बडी कुशल थी। सारा दिन घर का कोई 
काम करती रहती । दाननाथ को सजावट का सामान खरीदने का शौक था, वह अपने पर 
को साफ सुथरा सजा हुआ देखना भी चाहते थे, लेकिन इसके लिए जिस सयम और भ्रम 
थी जरूरत है, यह उनमें न था। कोई चीज ठिकाने से रखना उन्हें आता ही न था। 
थ्ाय व्यय की व्यवस्था न थी | जय॑ तक हाथ में रुपए रहते, बेदरेग फत् किए जाते, वि 
जरूरत वी चीजें आया करतौ | रुपए खर्च किए जाने पर, लकडी और तेल में क्फायत 
करनी प्रडती थी | तय्र वह अपनी इंद्धा साता पर भ्ाँकलाते, पर माता का कोई क्षेप न 
था |. वृद्धा ने कभी मन की वात नहीं कही, पर उसकी हादिक दच्छा थी कि दाननाथ 
अपना पूरा वेतन ला कर उसके हाथ में रख देते, फ़िर वह अपने ढग पर उसे खर्च करती | 
तीन सी रुपए थोड़े नहीं होते, न जाने केसे ख्न कर डालता है| इतने रुपयों की गइड़ी 
कौ हाथो से स्पश करने का आनन्द उसे कभी न मिला था | दाननाथ में या तो इतनी सूछ 
न थी, या तो लापरवाह थे। प्रेमा ने दो ही चार महीनों में घर को मुब्यवस्थित कर दिया। 
अब हर एक काम का समय और नियम था, हरेक चीत का विशेष स्थानें था, आमदनी 
और खर्च का हिसाव था | दाननाथ को अब दस वजे सोना और पाँच बजे उठना पड़ता था, 
नौकर चाकर खुश थे, और सबसे प्यादा छुश थीं प्रेमा की सात | दाननाथ को जेब खर्च 
के लिए पचीस रुपए दे कर प्रेमा बाकी रुपए सास के हाथ में रख देती थी ओर जिस चीज 
की जरूरत हाती, उन्ही से कहती ) इस भाँति वृद्धा को शहस्वामिनी होने का अनुभव होता 
था | यद्यपि शुरू महीने से वह कहने लगती थी--अब रुपए नहीं रहे, खर्च हो गए, क्‍या मैं 
स्पया हो जाऊँ ? लेकिन ग्रेमा के पास तो पाई पाई का हिसाव रहता था, चिरौरी बिनती 
करके अपना काम मिकाल लिया करती थी ।!* 





२ प्रतिशा, पृष्ठ १० 
२. प्रतिज्ञा, एृष्ठ १००-१०२ 


नारी और शिक्षा श्र्‌३ 


ध्ये सखियाँ' कर्ननी की चड़ा ने, प्रेमा की भाँति कालेत की शिक्षा न सही, पर 
माध्यमिक शिक्षा पाई है। पद्मा और चद्टा दानों सखियाँ साथ साथ पढ़ी हैं, किन्द पारि 
बारिक आचार विचार के कारण दोनों में बहुत बडा अन्तर है| पद्मा के पिवा नए 
खयाल के आदमी है और नारी की स्वराधीनदा तथा समानता के पक्षपाठी हैं। इस पारि 
बारिक वातावरण में पली हुई पद्मा पर स्कूनी शिक्षा का अकल्यापकर प्रभाव पत्ता है। 
इसके विपरीत चन्दा के माता पिता रूदिवादी ठो नहा हैं, किन्ह दे हिन्दू आचार विचार 
को थद्धा वी दृष्टि से देखते हैं। फ्लत चन्दा आधुनिक शिज्ञा पा कर मी वित्शील 
बनती है। बह सदा ही दूसरा की कठिनाई ओर अपने कर्तव्य का ध्यान रखती है। 
छमकी अभी तीन-चार साल तक विवाह करने की इड्ठा नहीं है फिर मी वह इसका विरोध 
नहीं करती ) वह प्मा को लिखती है-- मरा वस चलता तो थभी तीन-चार साल तक न 
बालदी, लेकिन मेरी सुनता कौन है और विचार करने पर सुझे भी एसा मालूम होता है 
कि माता पिता का लडकियों के विवाह के लिए चल्दी करना कुछ अनुचित नहीं हैं। 
जिन्दगी का कोई ठिकाना नहों | अगर माग प्रिता अकाल ही मर जाएँ, तो लडकी का 
विवाह कोन करे ।* इसो प्रकार तत्र उसके पिता बर ठीक कर लेते हैं और उससे कहलात्ते 
हैं कि उसकी इड्ा हो, तो वर का वह देख ले, तो चन्दा इसकी कोइ जरूरत नहीं सम 
मती--कौन थर में बहू बने । है तकदीर ही का सौदा । न पिताजी ही किसी के मन में 
पैठ सक्त हैं, न में ही) अगर दो एक वार देख हो लेती, नहा मुलाकात ही कर लेती, त्तो 
क्या हम एक दूसर को परख लेते १ यह किसी तरह सम्भव नहा। प्यादा से प्यादा हम दोनों 
एक दूसरे का रग रूप देख सकते हैं| इस विपय में सुके। विश्वास है कि पितानी सुकस कम 
सयत नहीं हैं ॥* 
चन्दा का वेबाहिक जीवन-सम्बन्धी आदर्श भी विवक और कर्तव्य भावना पर 
आश्रित है--'मैं तो विवाह को सेवा ओर त्याग का जत सममदी हूँ और इसी भाव से 
उसका अभिवादन करती हूँ।” ससुराल में इहीं दोनों गुणों के सहारे बह रूखी और 
शासनप्रिय सास, ईष्यातु ननदों और भाउुक पति का घादर तथा अ्रम प्राप्त करती है। 
बह पद्मा को लिखती है--सासची स्व॒माव की रूखी हैं| लेक्नि, अमी कमी क बारे में 
कुछ नहीं कह सकती | सम्मब है, मुझे भ्रम हो रहा हो | फिर लिस्‌ँगी | सुके इसकी चिन्ता 
नहा कि घर कसा है, आर्थिक दशा केसी है, सास-ससुर कंसे हैं। मरी इज्ा है कि यहाँ 
सभी सुरूसे खुश रहें | पतिदेव का मुझे प्रम है, यह मरे लिए काफी है। मुझे और किसी 
बात की परवा नहीं । तुम्हारे वहनोईनी का सभेरे पास वास-वार जाना सासच्री का बच्चा 
नहों लगवा। वेह सममती हैं, कही यह सिर न चल चाए। क्यों मुझ पर उनकी यह वक्ृपा 
है, कह नहीं सकती पर इतना भानती हूँ कि वह अगर इस बात से नाराच होती हैं. तो 
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इमारे ही मले के लिए | बह ऐसी कोई वात कया करेंगी, जिसमें हमारा हित न हो। 
अपनी सनन्‍्तान का अहित कोई माता नहीं कर सकती [7 

गोदान! उपन्यास की मालती ने दगलेण्ड से डाक्टरी की उच्च शिक्षा प्राप्त की 
है। मेहता के सम्पर्क से उसमें परिवत्त न होने के वाद ही प्रमचन्द उत्तकी शिक्षा को सार्थक 
होत चित्रित करत हैं| इस परिवत्त न के याद भी वह विवाह करवे घर-रहस्थी की कमटो 
में फसना नहीं चाहती, किन्तु ऐसा इसलिए नहीं कि पलील और मातृत्व की उपेत्षा कर 
वह विल्ामिता का जीवन विताना चाहती है, वल्कि इसलिए कि वह अपना वात्महय और 
प्रम केवल अपने परिवार तक नहीं सीमित रखना चाहती और अधिक से-अधिक परौपकार 
और सेवा करना चाहती है ।* वियाह न करने पर मी उत्त पर परिवार की जिस्मेदारियाँ 
हैं-०मके बूढ़े माता पिता और एक छोटी वहन तो हैं ही, थव रौगी मी परिवार के 
सदस्य ही वन जाते हैं। घर के कामों में दिलचस्पी वदती है, वह भोजन बनाना सीखती है 
तथा मेहता और खन्‍ना वी दावत करती है--'खिना को बुतूहल हुआ | अय मालती अपने 
हाथों से खाना पकाने लगी है | मालती । वही मालती, जो खुद कमी अपने जूते न पहनती 
थी, जा खुद कभी बिजली का बटन तक ने दयाती थी, विलास और विनोद ही जिसका 
जीवन या 7” मालती अपने हो परिवार का नहीं, बल्कि मेहता के आय व्यय का हिसाव भी 
रफ़ती है और कुछ सचय भी करती है। उसे दुसी श्यक्तियों से सच्ची सहानुभूति है और 
वह अपनी शक्ति के अनुसार उनकी सहायता करती है | उसके मित्र ( खन्‍ना ) की मिल में 
आग लग जाती है और वे हताश हो जाते हैं, मालती उन्हें सानलना देती है। मिल जल 
जाने के बाद खन्ना मद्दोदय प्राय मित्रों की दया से ही जीवन निर्वाह करते हैं, उस पर उनकी 
पली ( गोविन्दी ) महीनों से सरत बीमार है। मालती रात-की रात उसके सिरहाने बेठी रह 
जाती है--वही मालती जो पहले किसी राजा रईस से पाँच सौ रुपयों की फीस पा कर भी 





१ मानसरोवर मांग ४, पृष्ठ ३३२ 
२ (क) गांधीजी ने छात्राओं को सलाह दौ यो ' दर लड़की, हर हिन्दुस्‍्तानो लड़की, विवाइ करने 
के लिए ही नहीं पेदा हुई है। में वहुत-सी ऐसी लड़कियों को बता सकता हूँ. जिन्होंने एक 
पुल्प की सेवा कौ जगह अपना जीवन सेवा के लिए दे दिया है। यही समग्र है जड़ हिन्दू 
लड़कियाँ कपन मे से पाती और सौता-जेसौ स्त्रियां पेंदा करें ।" 
मोर कश याधों महिलाओं स॑ पृष्ठ (४८ 
() श्रीमती महादेवी वर्मा मौ इस समय के एक लेख में लिखतो हैं--'कार्य को विल्लृत दषेत 
तथा इतकी सरया देखते हुए इम मस( शि्तित स्त्रियों में से ) प्रत्येक को किसे वृछ मी 
व्यावहारिक छान प्राप्त करन का भुअवसर मिल सका है, अनेक भुक प्रभु के समान अपनी 
आवश्यकताओं को ध्वय न बता सकते दालौ गूह्ढों में बन्द दुलीनाभों, दिन भर कठिन परिश्रम 
करने के उपरान्त भी अपनी तथा अपनी सन्‍्तान के क्षुपा निवारण के हेतु कन्न न पाने वाली 
अमजौ विनियोँ तथा समाज के अमिशापों के मार से दबो हुई श्राहत निर्दोए युवतियों का 
प्रतिनिधि मौ बनना होगा कौर उनकी सल्तान के लिए दूसरी माता भो 7? 
श्रीमती महादेदी वर्मा, 2 खता को कड़ियाँ, पृष्ठ ११७ 
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रात-मर नहीं बैठती थी। फन्‍ना के छोटे बच्चों फे पालने बाए भार भी गालती पर है | बह 
अपने माली (गोपर ) के लड़के ( मगल ) का प्यार करती है, मिठाई रो परसाती' है। उसकी 
सै मफ विकल आती है, तो वह उसडी उसो प्रकार सेगा करती है, जैसे वह अपने बच्चे की 
करदी। मगल फी माँ ( कुनिया ) दो बच्चों की माँ हो कर भी बच्चे का पालन करना नहीं 
जानती। मंगल परेशान करता, तो बह उसे बीमारी में भी डॉटती फोसती, जरा अवशाश 
पाती, तो जमीन पर सो जाती और सुपह के पहले ने उठती ।' संगल मालती थी सेता 
और बात्मल्प से ही अच्छा होता है। बह कमी भुँकलाती नों, चिद्ती नहीं और उसकी 
बीमारी तथा तकलीफ फो समझती है। दिन भर अपना पेशा करती है और रात में मंगल की 
सेवा करती है--+रात में जब मालती आ जाती, वो भुनिया अपना खाना पकाती और 
मालती बच्चे के पाप्त पैठती ) चह गार यार चाहती कि बच्चे थे पास बैठे, लेकिन मालती 
उस्ते न आने देती ! रात को बच्चे का ज्वर तेज हो जाता और बह बेषेत हो फर दोनों एाथ 
ऊपर छठा लेता। मालती उसे योर में हे हर एष्टों उमरे में टहलवी । चोथे दिन उसे भेचक 
निरक्त आई। मालती ने सारे घर को टीका लगाया, खुर टीह़ा लगपाया, मेहता वो भी 
सगाया। गोपर, मुनिया, महाराज, कोई से बचा। पहले दिन तो दाने धोटे थे और 
अल्लग अलग थे। जाने पह़ता था, छोटी मात्ता हैं। दूसरे दिन दाने जेसे सिल उठे और 
अगूर मे दाने के बराबर हो गए और फिर फरई-सई दाने मिल मर बड़े-बड़े ऑयले जेसे हो 
गए। मंगल जलन और राजी और पीड़ा से भेतैन हो कर ऊरुण स्थ॒र में कराहता और 
दौन, अमहाप नेत्रों सो मालती की ओर देखता ।««मालती ज्यों ही किगी काम से चली 
जाती, बह रोने लगता | गालती ने आते ही शुप्र हो जाता। रात को उसकी बेचेनी बढ़ 
जाती और मालती को प्राय गारी रात बैठना पड़ जाता | मगर घह न कभी ऋुंकलाती, न 
निदती । हाँ, कुनिया पर उसे कभी-कभी अरश्य क्रोध आता, पर्योकि बह अशान के कारण 
जो ने करना चाहिए, यह फर बेठती ।* 

भालती या यह घालह्य और मातृ-भाष देख कर आदरशंवावी मेहता पुलक्रित हो 
जाते हैं, क्योंकि मालती ने शिक्षा और शान का अर बास्तविक अर्थ शमका है| छत़वा 
मातृत्व इतना परिष्कृत है, इतना उद्यर है कि बह एथए बालक को भी अपगा रामफ्ती है-- 
पुघर जय में मंगल को चेच्रक निकल आई शी, गेहता को भी बड़ी चिन्ता हो गई थी। 
अक्मर कमरे में जा कर मगल को ब्यथिव आँखों से देशा फरते। छसके कष्दों की बल्पना 
करके एनका कोसल द्वरय दिल जाता था। ««उस छूते भी उनके हाथ कॉपते थे । कहां 
उसके ऑँवले न हट जाएँ। सालती कितने कोमल हाथों से उसे उठाती है, कन्प्रे पर उठा 
कर कमरे में टहलाती हैं और कितने स्नेह से उसे यहला कर दूध पिलाती है, यह बात्मह्य 
मालती को उनकी दृष्टि में न जाने किनना ऊँचा उठा देता है [!” मगल अच्छा होता है 


२६ भाएियों झी हस प्रछार की अशनता को प्रेमघन्द दा हामकते है, यह प्रकर है। 
३. णोदान, पृष्ठ ३३३-४२७ 
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तो मालती पड़ोस के लड़को को मरपेद मिंठाइयाँ खिलाती है और जो मनौतिषों कर रखी 
या, उन भी पूरा करती है| 
मालती के वात्मह्य, सेवा और त्याग भाव की परिधि विस्तार पाती है | वह समाज 
का दु सैन्य देखती है, अपनी शक्ति के अनुसार उन्हें दूर करती है और भविष्य में भी इसी 
मांग पर आगे बढ़ने का सकल्प करती है। वह अब अक्सर गरीबों के मर बिना फ़रीत लिए 
ही मरीजों को देसने चली जाती है। मरीजों क साथ उसके व्यवद्ार में मूहुता आ जाती है। 
कभी कभी मालती और महता देहातों की ओर घले गाते हैं और किसानों के साथ 
दो चार इण्टे रहने के वाद, उनमें स किसी की कोपडी में रात बिता कर और उन्ही का सा 
भोजन कर अपने को धय समझते हैं ] मालती आमीण नारियों से मिल कर ४नके बच्चो को 
बुलाठी है और एनवी डाक्टरी परीक्षा करती है । जिन्हें तत्काल दवा की जहरत होती है, 
छनहेँ दवा देती है | हु्पल और अस्वस्थ उद्यो की माताओं को अच्छा भोजन करने का महत्तत 
समझाती है। धीरे धीरे उसे गाँव की सच्ची आधिक स्थिति और ग्रामीणों के सरल स्वभाव 
का पत्ता चलता है--उमका जी इसलिए जलता था कि ये लोग अच्छा भोतन क्यों नहीं 
करते १ उसे ग्रामीणों पर शोध आ जाता था | क्या तुम्हारा जम इसीलिए हुआ है कि दैम 
भर-मर कर कमाओ और जो झुछ्ठ पैदा हो, उसे खा न सको ? जहाँ दा चार प्ेलो के लिए 
भोजन है, एक दो गाय भत्तों के लिए चारा नहीं है? क्यों ये ज्ोग भोजन को जीवन की 
मुझय बस्तु न समक कर उसे येबल प्राण रदा की वस्तु मससते हैं? क्यो रास्कोर स नही 
कहते कि नाम मात्र के ध्याज पर रुपए दे कर उन्‍हें झखोर महाजनो के पजे से बचाए ! 
बैंटवारे का मरज भी बढ़ता जाता था। आपस में इतना वैमनस्थ था कि शायद ही कोई 
दो भाई एक साथ रहते हों | उनकी इस दुर्दशा का कारण बहुत कुछ उनकी सकीणता और 
स्वार्थपपता थी। माली इन्हीं विषयों पर महिलाओं से बातें करती रही ।”" 
इस प्रकार उसकी दृष्टि ग्राभीष भारियों की समस्याओं और उनके समाधान की ओर 

जाती है। वह उनके त्याग से प्रभावित होती है, जो गरीयी और कष्ट में भी प्रसन रहती हैं, 
सेवाशील हैं, बात्मल्‍्यमयी है। बह उनके उद्धार का उपाय सोचती है-““काश, वे देवी कम 
और मांगी अधिक होतीं । 'इन त्याग और भद्धा वी देवियों के सामने वह अपनी ही दृष्टि 
में नीची लग रही थी। . जिनमें अहक्कार का नाम नहीं, दिन भर उपवास करती हैं, रोदी 
है, फिर भी इतनी प्रमत्र मुख | « उनका वप्रनापन अपने लड़कों में, अपने पति में, अपने 
सम्बन्धियों में है। जाग्त देवियों में इसकी जगह आत्मतेवन का जो भाव था बैठा है-- 
सब बुछ अपने लिए, अपने भोग विलास वे लिए--उससे तो यह सुषृगनवस्था ही बच्ची | 
पुष्प निर्दयी है, माना लेकिन है तो इन्ही माताओं का वेढा । क्यों महा ने पुत्र को ऐसी 
शिक्षा नहीं दी कि बह मादा की, ख्री जाति को पूजा करता £ इसीलिए कि मावा कौ यह 
रिज्ञा देनी नहीं आदी, इसीलिए कि उसने छपने को इतना मिटाया कि उसका रूप ही 
विगड यया, उसका व्यक्तिल ही नष्ट हो गया | नहीं, अपने को मिटाने से काम न अलेगा। 


१. गोदान, एड ४०१ 


नारी और शिक्षा ३२७ 


नारी को समाज के कल्याण के लिए अपने अधिकारों की रक्षा करनी पडेगी। उसी तरह, 
जेंसे इन क्मानो को अपनी रक्षा के लिए इस देवत्व का बुद्ध त्याग करना पड़ेगा [ 


इस तरह के कार्यों में सलग्न रहती हुई वह अपने अनुमज्रो द्वारा अपना सेवा छ्षेन 
विस्तृतवर वनादी है, यहाँ तक कि वह मेहता के विवाह के प्रस्ताव का इसलिए विरोध 
ररती है कि वह अवियाहित रह कर, निज के परिवार की जिम्मेवारियों से बच कर, अपने 
डुखी देशवाम्ियों की सेवा करना चाहती है! वह स्वय माय बनने के वदले देश के गरीब 
बलची की मात्ता बनना चाहती है। वह शिक्षा का उच्चतम आदर्श है) वस्‍्ततः मालती 
आज दो दशाब्दियो के बाद भी भारत की उच्च शिक्षित महिलाओ का नेतृत्व करती है। 
वह मेहता से कहनी है, “अपनी छोटी-सी गहस्थी वना कर, अपनी आत्माओं की छोटे से 
पिंजरे में वन्द करके, अपने दु ख सुख को अपने ही तक रख कर, क्या हम अमीम के निकट 
पहुँच सकते हैं वह तो हमारे मार्ग में बाधा ही डालेमा। जय तक ममत्व नहों है, 
अपनापन नहीं है, तप तक जीवन का मोह नहीं है, स्वार्थ का जोर नहीं है। जिस दिन 
मन मोह में आसक्त हुआ और हम उन्वन में पड़े, उसी क्षण हमारी मानवता का क्षेत्र सिकुड 
जाएगा, नई नई जिम्मेद्रियाँ आ जाएँगी और हमारी सारी शक्ति उन्हीं को पूरा काने में 
लगने लगेगी। .समार में अन्याय की, आतक की, भय की दुह्ाई मची हुई है। अन्प- 
विश्वास का, कपट धर्म का, स्वार्थ का प्रकोप छाया हुआ है। तुमने यह आर्त पुकार सुनी 
है ..अपनी विदा और बृद्धि को, अपनी जगी हुई मानवता को और भी उत्साह और जोर के 
माथ उमी रास्ते पर ले जाओ। मै भी हम्दारे पीछे पीछे चलूँगी । अपने जीवन के गाथ मेरा 
जीवन भी सार्थक कर दो | मेरा तुमसे यही आग्रह है | अगर तुम्हारा मन सासारिकता की 
ओर लपकता है, तय भी मैं अपना काबू चलते तुम्हें उधर से हटाऊँगी और ईश्वर न करे 
कि मैं अमफल हो जा, लेक्नि तत्र मै तुम्हारा साथ दो बूंद ऑँंसू गिरा कर छोड़ दूँगी और 
कह नहीं सकती मेरा क्या अन्त होगा, किम घाट लगूंगी, प्र चाहे वह कोई घाट हो, इस 
बन्धन का घाट न होगा |” 





१ (क) पोदान, पृष्ठ ४९१-४०२ 


(ख) “मनुण्यता से ऊपर को स्थिति को अपना लद्य बनाने से प्राय* भनुष्य देवता की पापाण- 
प्रतिमा वन कर रद नाता है और इसके विपरोत्त मनुष्य से नीचे उतरना पशु की श्रेणी 
में भा जाना है। एक स्थिति मनुष्य से ऊपर होने पर भी निष्चिय है, दूसरी इससे 
नौदी द्वोने के कारण मनुष्यता झा कलक है। अत', दोनों ही स्थितियों में मनुष्य का 
पूर्ण विद्ास सम्भव नहीं । हमारे समान में अपले स्वार्थ के झारग पुरुष मनुष्यता को 
कल है भौर सदी अपनो शजञानगय 'िस्पन्‍्द सहिष्णुता के छाए पापाण-सी उपेज्ञ- 
घीय--दोनों के मजुष्यत्दशुक्त मनुष्य हो जाने से ही नीवन की कला विकास पा सकेगी, 
जिसका ध्येव मनुष्य को सहानुभूति, सक्रियता, स्नेह कादि गुषों को अधिक-से ध्षिक 
व्यापक बना देना है।! 


श्रीमती महादेवी वर्मा, खझला की कड्ियों, पृष्ठ १६० 
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श्श्प प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


इस प्रकार शिक्षित नारियो कै बारे में, चाहे वे अपना कार्य क्षय घर तक ही सीमित 
रपें या बाहर मी लाएं, प्रेमचन्द इंस बात पर जोर देते हैं कि वे विलास, आत्मसेवा 
और उच्छु खलता को अपने जीवन का चरम लक्ष्य न समझें, वल्कि अपने नारी-सेवा, 
दाण, वात्मल्य, कोमलता, दया आदि गुभों-को विकसित करें | यही कारण है कि यदि 
नारियाँ स्कूल और कालेज की शिक्षा प्राप्ति के वाद भी अपना दाषित समखती हैं, वो 
प्रेमचन्द की दृष्टि में यह स्पृहणीय है, इसके विपरीत यदि उन्हें घर में भी विलासिता, 
स्वार्थपरता आदि की शिक्षा दी जाती है, तो यह अकल्याणकर है | 

बरदाने! उपन्यास की वृजरानी अपने माता पिता की इकलौती सन्ताम है, अत- 
एसवी माता उससे घर का बुद्ध काम नहीं लेती | जप्र विरणन की पढ़ना थआ जाता है, 
तो उम्तके पिता नित्य तरह तरह की पुस्तकें लाते हैं और विरजन भी खूब मन लगा कर 
पढ़ती है। उमकी माता ( सुशीला ) के ध्यान में यह बात आती ही नहीं कि वह विरजन 
को मावी गृहिणी के अनुरूप शिक्षा दे। वह स्नेह से अन्धी हो जाती है, सन्तान प्रेम में वह 

न्तान के प्रति अपना कत्त ब्य भूल जाती है, यहाँ तक कि विरणन बडी हो जाती है, पर 

पाक कला में कोरी ही रहती है--'अय आज से विरजन की यह दशा हो गई कि, जब 
देश्लिए, लेखनी लिए हुए पन्‍ने काले कर रही है। घर के धन्धों से तो से पहिले ही वुच्च 
प्रयोजन न था | लिखने का आना सौने मेँ सुहागा हो गया | माता उसकी तह्ल्ीनता 
देख देख कर प्रमुदित होती, पिता हप से फूला न समाता, नित्य नबीन पुस्तकें लाता कि 
विरजन सपानी होगी तो पढ़ेगी ।' यदि कभी वह अपने से शाँक भो लेदी या भोजन करके 
अपने ही हाथ धोने लगती, तो माता महरियों पर क्द्ध होती, “ओज़ें फूट गई हैं? चर्बी 
हा गई है ? वह अपने हाथ से पानी उँडेल रही है और हम खड़ी मँह ताकती हो |” इसी 
प्रकार काल वीतता चला गया, विरजन का वारहबाँ वर्ष पूर्ण हुआ, परन्‍्व अभी तक उसे चावल 
उवाल्ना तक न आठ़ था। चूह्हे के सामने बैठने का कमी अवसर ही न आया |”* 

सुशीला की पंडोसिन, सुवामा के माध्यम से, प्रेमचन्द माताओं की ऐसी प्रद्गत्ति की 
निन्‍्दा कराते हैं | सुबामा की दृष्टि में मोजन बनाना नारी का सबसे आवश्यक गुण है। 
बह एक दिन सुशीला से कहती है, “वहिन, विरजन सयानी हुईं। क्‍या कुछ गुन॒ ढंग न 
सिखाओगी १! 

१ हमारे सारे दुगुंग अपने वाल-रूप में बड़े प्रिय लगते हैँ । छोटे से अबोध वालक के मुख से फौका 
भूठ मी मौठा लगता है, उसकी स्वार्थपरता देख कर हँसो आती है, परन्तु जब बहौँ बालक 
सुबोध हो कर अपने भूठ और स्वार्यपरता को मी बड़ा कर लेता हे, तब हमें उन्हीं गुणों पर 
आऑसू बद्दाने पड़ते है। दरिद्र माता जब अनेक परिश्रमों से उपार्जित धत का प्रचुर अश व्यय 
कर श्रपनी विद्यार्थिनी बालिका को गृह के इतर कार्यों से इणा तथा जिल्‍्हें ऐसी सुविधा नहीं 
मिली है, उनके प्रति उपेज्ञा प्रकर करते देखती है, तव उसे आत्मसन्तोप्र कौ प्रसन्‍नता हो 
सक्तौ है, परन्‍्तु जब वह्दौ वालिका वड़ी तथा शिक्षिता हो कर अपनी मात्रा तथा उसके समाज 
के प्रति अनादर दिखाने का स्वमाव वता खेती है, तब सम्भव है उतते पहली सी असन्‍नता न 
होतो दो 7 आ्रौमती मद्दादेदी वर्मा, “४ खला की कड़ियाँ, पृष्ठ ११३ 
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सुशीला, "क्या कहूँ, जी ता चाहता है कि लग्गा लगाऊें, परन्तु कुछ सोच कर रुक 
जाती हूँ!” 
मुवामा, “क्या सोच कर रुक जाती हा # 
सुशीला, “कुछ नहीं | आलस आ जाठी है।” 
सुवासा, “तो यह काम सुझे सौंप दा । साजन बनाना स्तियों क लिए सबसे आब 
श्यक बात है!” 
सुशीना, “अभी चूल्हे के सामने उससे बेठा न जाएगा।”? 
मुबामा, “काम करने ही से आता है ।” 
सुशीला, ( मेंपते हुए ) “फूल से गाल कुम्हला जाएँगे ।” 
सुवामा (हँस वर ), “बिना फूल के मुकाए कही एल लगते हैं /?' 
और, सुवामा के सत्पयत्त से विएवन शीघ्र ही भोतन बनाने लगती है--' दुसरे दिन 
से विसर्जन भोचन बनाने लगी | पहले दस पाँच दिन उसे चूल्हे के सामने बेठने में बडा कप्ठ 
हुआ | आग न जलती, फूँकने लगठी, तो नेतरों से जल बहता । थे बूटी की भाँति लाल हो 
जाते | चिनगारियों से कई रेशमी साडियाँ सत्यानाश हो गई । हाथों में छाल पड गए। 
परन्तु, क्रमश सारे क्‍लेश दूर हो गए। सुवासा ऐसी सुशीला स्त्री थी कि कमी दुष्ट न हाती। 
प्रत्ति दिन उसे पुचकरार कर काम में लगाए रहठी।* 
नारियों का, भोजन बनाने क अतिरिक्त, णह प्रवन्ध में भी कुशल हाने की शिक्षा 
मिलनी चाहिए, जितनी आय हो, उतने हो रुपयों में रहस्थी चलाना बल्कि विर्षत्ति क 
लिए उममें से कुछ बचा लेना, उनका लक्ष्य होना चाहिए) प्रकट है, इसवे लिए सयभ 
और सन्तोष की शिक्षा भी आवश्यक है । 'सेत्रातदन” उपन्यास की सुमन का यह शिक्षा नहीं 
मिल्लती, यथ्रापि घर पर ही सहो, उसे शिक्षित वनाने का ध्यान रखा जा है| छसक पिता 
दारोगा हैं, उनका परिवार छाटा है और वे उदारहदय मी हें, अत घर बालों क लिए 
तरह ठरह क कपडे और चोजें मैंगाया करते हैं | उनके सिफ दो पुत्रियाँ ही हैं, मुमन और 
शान्वा । उनकी शिक्षा दीक्षा के लिए व एक ईसाई लेडी भी रख लेते हं--'दारागाजी इन 
लटकियों को ग्रा्ों से भी अधिक प्यार करते ये। उनके लिए अन्झे-अन्छे कपड़े लाते और 
शहर से नित्य तरह तरह की चीजें मेंगाया करते | बाजार में काई तरहदार कप्दा देख 
कर उनका जी नहीं मानता था, लट॒क्यों के लिए अवश्य ले जाते थे | घर में सामान 
जमा करने की उन्हें धुन थी। सारा मकान कुर्टियों, मेचों और आलमारियों से भरा हुआ 
था। लडकियों को पढ़ाने और सीना पिरोना सिखाने के लिए उन्होंने एक ईसाई लेडी 
रख ली थी। कमी-केभी स्वयं उनकी परीक्षा लिया करते ये।! 
इस प्रकार सुमन वी शिक्षा में एह प्रयन्ध, सेवा और सन्ताप का नहीं, वल्कि थानन्द 
मोग को महत्व दिया जाता है । सुमन का विवाह एक निर्धन ब्यक्ति स हाठा ई और 
१ वरदान, पृष्ठ +३ 
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यृह प्रबन्ध वी कला न जानने के कारण उसका दाम्पत्य जीउन असफ्ल सिद्ध होता है| 
बह पति का एक महीने का वेहन वीस दिनों में ही खर्च कर देती है, विषत्तियों के लिए 
बुछ्ठ बचा कर रखना ता दूर वी वात है--शह प्रयस्ध में कुशल ने होने के कारण वह 
आवश्यक और अनावश्यक खर्च का तान न रखती थी । उसने गद्विणी वनने की नहीं, 
इन्द्रियों क धानन्द भाग की शिक्षा पाई थी।”' मुमन और उसके पति (गयाधर ) रूगडते हैं| 
अन्त में मुमन अपनी इमली गिरवी रखने को देती है और गजापर उसे ले कर चना 
जाता है| 

गयाधर एक तंगरह और काम करके अपनी आमदनी बद्धाता है, पर उसे अपनी 
आर्थिक अ॒स्था में बुछ परिवर्तन नहीं माल्रूम होता-घर का खर्च वो कसी प्रकार चल 
जाता है, पर वचत बुद्ध नहीं होठी | इस कारण वह बहुत दुखी रहता है. गवाघर इन 
दिनों बडी मेहनत करता | कारखाने से लौरत ही एक दूसरी दूकान पर हिसार क्ताव 
लिखने चला जाता या। वहाँ से आाठ बचे रात को लौटता | इम काम के लिए उसे पाँच 
ग्पएं थौर मिलते थे | पर उस थपनी थार्थिक दशा में काई थन्वर न दिसाई देठा या। 
छमवी सारी कमाई खाने पीने में 55 जाती थी | उसका सचयशील हृदय खा पी वरायर 
दशा में बहुत दुखी रहता या |” उधर मुगन अपना दावित्व भूल कर थपने माग्य को 
बोमती है | उसवी सहृलियाँ बस्ताभूषण वनवाती हैं, ता उसे अपनी दशा पर राना थाता 
है--क्या मसार में वही सयसे थमागिनी है ! प्रमचन्द टिप्पणी करत हैं--'ठसने धपने घर 
यही सीखा था कि मनुष्य को जीवन मे मुख भोग करना चाहिए। उसने कमी वह पर्म चर्चा 
न मुनी थी, वह धम शिक्षा न पाई थी, जो मन में सन्‍्दोष का बीजारोपण करती है। उसका 
हृदय अमस्ताप स व्यावुल रहने लगा |! 

माग विलास पर प्राण देनेबाली, असन्‍्तापी और यह प्रवन्ध में अकुशल सुमन अपना 
दायित्व स्मक सकने में असमर्थ है | वह पाठकों का हृदय ठमी जीत पादी है, जय केशया-बृत्ति 
छोट कर त्याग, सेवा थोर वात्सल्थ का रास्ता अपनाठी है| वह 'त्तिवासदन! की, जिमरमें 
वश्याओं वी वालिकाएँ सुशिक्षा के लिए रहती हैं, सचालिका के रूप में अपने नारील को, थतत 
मनुष्यत्व का भी, पाठी है और अपने में मानत्रीय गुणों का विकास करती है। 

'कर्ममूमि! उपन्यास वी मुखदा की स्कूली शिक्षा का स्पष्ट निर्देश नहों है, वह बाद 
में जज वी पली की सिफारिश से वालिका विद्यालय में पढादी है, जिससे पता चलता है कि 
यह शिक्षिता है | उसे बपनी माता द्वारा जो शिक्षा मिलती है; उसके कारण वह विलासिता, 
स्वार्थपरता, प्रति्िंसा और विद्वाह को महत्त देठी है। वह अपनी मात की इक्लौती सन्‍्तान 
है और उसका परिवार सम्पत्तिशाली है! अत , उसवी माता ने वेटे की साध बेटी से पूरी की 
थी | त्याग की जगह मोग, शील की जगह तेप, कौमल की जग ठीव का रस्कार क्या का | 
मिदुंडने और सिमटने का उसे अश्यास्त न था और वह युवक प्रहृति वी युवती व्याही गई 





१ स्वासदन, पृष्ठ १८ 
२० संवासदन, पृष्ठ ३२० 
३. संवासइन, पृष्ठ २० 


नारी और शिक्षा झ्श्१ 


युवती प्रकृति के युवक से ।”' परिणाम यह होठ है कि सुखदा की प्रखस्ता, तेजस्विता और 
विलासिता के कारण पति (अमर ) से उसकी नहों पटती। बह घरेलू जीवन में त्याग और 
सेवा का महत्त्व हहो समझ प्राती और पति सेवा का तो वह गुलामी सममती है |* सुखदा 
से परेशान हो कर अमर धर छोड कर चल देठा है। सुखदा अचानक सार्वजनिक जीवन में 
प्रवेश करती है और सेवा तथा त्याग का जीवन अपनाठी है। अमर और सुखदा का सुखद 
मिलन होगा है। 


प्रेमचन्द ने अपनी कथा इृतियों में कुछ ऐसी स्तियों को, जिन्हें अक्चर ज्ञान तक नहीं 
है, जो समाज में नीच समझती जाती हैं, जिन्हें बीवन की न्यूनतम आवश्यकताओं के लिए भी 
कठोर भ्रम करना पडता है, किन्तु जिन्होंने ससार की पाठशाला में सेजा, त्याग, कत्तंब्य 
और सहृदयता का पाठ पढ़ा है, इस प्रकार चित्रित किया है, कि व॑ प्राठकों की दृष्टि में 
आदरणीय बन जाती हैं। प्रेमचन्द के कथा साहित्य में ऐसी शताधिक नारियों का वणन है, 
जिन्हे पुम्ठकीय शिक्षा नहों मिली है, किन्तु वे अपने पलील और मातृत्व का सम्पूर्ण दायित्व 
गम्भीरतापूधक सँभालती हैं' ओर यदि सम्भव होता है, तो अपनी सेवा, त्याग ओर वात्सल्य 
की अक्षय निधि दूसरों का मी लुटाती है) इस सम्बन्ध में गोदान! उपन्याम से कुछ उदाहरण 
पर्याप्त होंगे | इस उपन्यास की अनपढ़ नायिका धनिया को ही ल। वह पहले अपने पति के 
भाइयों के लिए अपने को मिटाती है, उसके वाद अपने वर्चों के लिए. | धनिया के बारे में 
होरी सोचता है-- वेचारी जय से घर में आई, कमी तो आराम से न बेढी। डाली से 





१. कर्मभूमि, पृष्ठ ११ 
३. प्रेमचन्द न मनजता देवी लिखित 'दारो घर्म शिक्षा! लामह पुस्तक पर दी गई अपनों सम्मति 
में लिखा था--'सम्मद है, नई रोशनी वाली बहनों को पुस्ष-सेवा और पारिवारिक सेवा का 
आदर्श दकियानुप्तो मालूम हो, लेक्नि नो देदियाँ अपनी कन्याओं को पैशनेबुल लेटी नहा, 
सहंधर्मेणी बनाना चाहती हैं, उन्हें इस छितात से वी सहायता मिलंगो। स्त्रियों के लिए 
जिन दातों के जानने को जरूरत होती है, वे सब यहाँ सरल और रिष्यट मापा में मिलेंगी । 
नीति स्वास्थ्य, सन्‍्तति-पालन, हिसाब क्ताब, चिट्ढो-पत्री, गृह शिल्प आदि सभौ बातें झा 
गई हैं--शद्दों का मायाजाल नहीं है | महिला शालाओों को ऊंची कक्षाओं में यह पुस्तक रख 
दी बाए, तो गालिकाओ को विशेष लाम होने की बाशा है ।' 
सम्मति, मनवा देवी, नारी-धर्म शिक्षा 
३. महात्मा गांधी मो पृत्नोत्व और माद्त्व के स्वामाविक उत्तरदायित्व का ज्ञान नारी में स्वय होना 
मानते हैं, थद उसका पदना लिखना उतना आवश्यक नहीं समझते, यथपि वे यह मानते हैं 
कि पदने-लिखने से मस्तिष्क का विकास होता है--'त्रो पुम्प की सहचरो है, उसमें पुस्प के 
समान हो हर प्रकार को बौद्धिक शक्ति होती है और उसे पुरुष के हर छोटे-से-छोटे काय में 
भाग लेने का और उसी छो माँति स्वाघोनदा का अधिरार है। जिस प्रकार पुल्प को अपने 
क्षेत्र में प्रमुख स्थान मिला है, उसो अकारर स्त्रो को बपने क्षेज में मिलना चाहिए। ऐसा लिसना- 
पदना सोखने के फ़लस्वस्य नहीं, बरन्‌ स्वामाविस्त* होना चाहिए। फिर भी पदने-लिखने 
से मस्तिष्क को दृद्धि कौर विकास होता है कौर हमारे सन्दर अच्छे कार्यो के करने की चेतना 
बातो है । 
मो० क० गाँधी, महिलाओं से, पृष्ठ ३३-३४ 


३३१ प्रमचन्द का नारी चित्रण 


उतरतें ही सारा काम सिर पर उठा लिया। अम्मा को पान की तरह फैरती रहती थी। « 
तब देवरा क लिए मरती थी, बव अपने बच्चो के लिए मरती है | वह इतनी सीधी, गमखोर, 
निछल न होती, दो आज सोमा और हीरा जो मूद्धो पर ताव देते फिरते हैं, कहीं मीख 
माँगत होते ।/” बुढ़ापे में होरी के मानमिक नेत्रों के सामने धनिया की मूत्ति इन गुणों के साथ 
खडी होती है- सेवा और त्याग की देवी जबान की तेज, पर मोम-जेता हृदय, पे पेसे के 
पीछे प्राथ देनेवाली, पर मयांदा रक्षा के लिए अपना सर्वस्व होम कर देने को तेयार |”* 


धनिया का वाह्सल्‍््य जितना अपने वच्चों के लिए है, उससे कम सिलिया चमारिन 
ओर मुनिया के लिए नही है । सिलिया को उसका ग्रेणी ( मातादीन ) घर से निक्नाल देवा 
है, वो धनिया दयाद्रं हो कर उसे अपने घर में आश्रय देही है | झुनिया उसके पुन (गोबर ) 
की प्रेयसी है और गर्भवती है | अपनी बुल्त मर्यादा का ध्यान करके पहले हो उसे मुनिया 
पर ब्रोध थाग है और वह होरी का बोध मी जगाती है, “अपने घर में तो मे घन भर भी न 
रहने दूँगी | मैने तो कह दिया। जेसा किया है, उसका फल भोग | चुडेल ने लेके मेरे 
लडके को चौपट कर दिया | व से बैठी रो रही है, उठती ही नहीं | कहती है, धपने घर 
कौन मुँह ले कर जाकें। भगवान्‌ ऐसी सन्‍्तान से तो बॉक ही रखें, दो अच्छा | सबेरा 
होत होते सारे गाँव में काँव कॉब मच जाएगी | ऐसा जी होता है, माहुर खा लूँ । मैं हमे 
कह देती हूँ। में अपने घर में न रखूँगी | गोबर को रखना हो, अपने सिर पर रसे। मेरे घर 
में ऐसी छत्तीसियों के लिए जगह नहीं ६। और अगर हूम बीच में बोले, तो फिर या तो 
तृम्हौं रहोगे, या मै ही रूँगी।”! 


किन्ह, होरी का कठोर होते देख वद्दी धनिया वार वार उससे अनुरोध करती है कि 
बह भुनिया का कुछ न कहे, उमर घर से न निकाले, अब वो कालिख जो लगनी थी, लग 
चुकी | अन्त में होरी के भले में हाथ डाल कर बहती है, “देखो, तुम्हें मेरी सोंह, एस पर 
हाथ न उठाना | वह वो आप ही रो रही है | माग की खोदी मे होती, तो यह विन ही 
क्यों आता ।”४ 


हारी की आँखें आदर हो गई | धनिया का यह मातृ स्नेह उस आँपरे में भी जैसे 
दीपक के समान उसकी चिन्ता जनेर आकृत्ति को शोमा प्रदान करमे लगा ।* और इसक 
बाद “वही साध्वी जिसने होरी के सिवा किसी पुरुष को आँख मर देखा भी न था, इस पापिध्ठा 
को गले लगाए उसके थाँसू पोंक रही थी और उसके उत्त हृदय को अप्रने कोमल शब्दों से 
शान्त कर रही थी, जैसे कोई चिडिया अपने बच्चे को पेरा में छिणए बेटी हो ।!* 
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नारी ओर शिक्षा शे३३ 


घनिया में न्याय और अन्याय का विवेक मी पयाप्न है | वह प्रत्यक अन्याव का 
पबिराध करने के लिए तत्पर रहती है। होरी तव उसे बतला देता है कि उसकी गाय को 
विष दे कर मारने बाला उसका भाई हीरा ही है, तत्र वह किसी शर्त पर हीरा को क्षमा 
करने के लिए तैयार नहीं हाती ] हारी उसे मारता पीटला है, पर वह अपनी बात पर अडी 
रहती है कि बह गाय को विष देने वाले को थाने पहुँचा कर रहगी ) इसी भम्बधध में तहकीकात्त 
के लिए आए हुए दारागा को, जो क्र द्ध हो कर उसी पर दोषारोपण करता है; वद निर्मीकता 
पूर्वक फटकारती है “हाँ ( जहर ) दे दिया अपनी गाय थी, मार डाली, फिर ? किसी 
दूसरे का जानवर नो नहीं मारा ? वृम्द्वारे तहकीकात में यही निकलता है, तो यही लिखो। 
पहना दो मेरे हाथ में हथक्ड़ियाँ | हेग्व लिया तुम्हारा न्याय और तुम्हारे अक्ल की दौड़ | 
गरीबो का गला काना दूसरी यात है। दूध का द्रूप और पानी का पानी करना दूमरी 
यात |” न्‍्याय के सामने वह पढि गाँव के मुखिया, धम और जाति के ठेकेदारों, किमी 
को कुछ्ठ नहीं समकती और सर्वत्र आयाय का विरोध करती है 

'ोदान उपन्यास में ही काली, मोटी, अवद चुहिया परटुत योडी देर क लिए 
पाठकों के सम्मुख आती है, किन्दु उतनी ही देर में वह अपनी नि स्वार्थ सेवा और न्याय 
प्रियता से पाठकों को मुख कर देती है। भुनिय्रा चर गायर के साथ शहर आतो है, तथ 
यही चुहिया परदेश में उसकी हर तरह स मटठ करती है। उसऊा पति इकक्‍्का चलाता है 
और वह खुद लफ्डी की दृकान करठी है । वह य्रारी-वारी स गोयर के पूरे परिवार के 
लोगों के प्राष बचाती है) कुनिया गर्भवती है| छुहिया से उसका इतना ही पररित्ञय है 
कि वह उसके पड़ोस में रहती है और कभी कभी उमके यहाँ से लकडी लाठी है। जब 
भुनिया के प्रसव का समय आत्ता है, तो चुहिया इसे समक लेती है। वह देखती है कि 
मुनिया अकेली है और गायर शरात्री है, अत चिन्ता के कारण रात में उसे नौंद मही 
आठी | भुनिया को कराहते सुन कर वह गोरर से हाल चाल प्ूछती है और स्वय उसी 
आधी रात में दाई बुलाने जाती है क्योंकि गायर को दाई का घर मालूम नहीं। दाई की 
माँग सुन कर बह उलटे पाँय लौट आती है और स्वय मुनिया को प्रसव कराती है। वह 
गोबर से कहती है, “अप समार में गरीयों का कैस निर्याह होगा ) राड कहती है, पॉच रुपए 
लूँगी, तर चलूंगी ॥ ओर जाठ बने रोज) गारहवें दिन एक साडी ! मैने कहा, तेरा मेंह 
मुक्षस दूं । व्‌ जा चूहडे में । मे देख लूंगी । वार उच्चों को माँ यों ही नही हो गई हैँ । तुम 
बाहर आ जाओ गोवरपन । यलतत पड़ने पर आदमी ही आदमी के काम आता है] चार 
बछ्ये जना लिए, तो दाई बन बेठी ।"* 

मुनिया के पुत्र होता है और चुहिया उसके बाद भी उसकी सेवा करती है। रुनिया 
के दूध तनिक भी नहीं होता ओर वाचे को उपर का दूघ पचता नहों, अत वह हरदम 
चिल्लाठा रहता है। चुहिया के दृदय में इतनी दया और ममता है कि पराए बच्चे के लिए 
उसके स्तनों में दूध उतर आता है, जय कि उसकी पिडली सन्‍्तान आए बर्ष से कम की 

?योदान, पृष्ठ १४६ 
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झ३४ प्रेमचन्द का नारी-चित्रण 


नहीं है--बुहिया रोज सवेरे आ कर भुनिय्रा के लिए हरीरा और हलवा पका जाती और 
दिन में भी कई वार आ कर बच्चे को उबटन मल जाठी और ऊपर का दूध पि्ता जाती। 
आज चौथा दिन था, पर भुनिया के स्तनों में दूध न उतरा था। शिशु रो रो कर गला फाडे 
लेता था, क्योंकि ऊपर का दूध उसे पचता न था। एक छने को भी चुप न होता था। 
चुहिया अपना स्तन उसके मुँह में दे देती | बच्चा एक क्षण चूसता, पर जब दूध न निकलता, 
तो फिर चौकने लगता। जब चोये दिन साँक तक भी मुनिया के दूध न उठरा, तो घुहिया 
घयड़ाई। बच्चा सूखता चला जाठा था | नखास पर एक पेन्शनर डावटर रहते ये | चुहिया 
उन्हें ले आई | डाक्टर ने देख भाल कर कहा, “इसकी देह में सूत्र तो है नहीं, दूध कहाँ 
से आए ।” समस्या जठिल हो गई । देह में सून लाने के लिए महीनों पुष्टिकारक दवाएँ 
खानी पढेंगी, तब कहाँ दूध उतरेगा | तय तक तो इस मास के लोयड़े का ही काम तमाम 
हो जाएगा। 


पहर रात हो गई थी। गोबर तांडी पिए ओमारे में पड़ा था। चुहिया धच्चे को 
चुप कराने के लिए उसके मँह में अपनी छात्री डाले हुए थी कि सहमा उसे ऐसा माल्युम 
हुआ कि उसकी छाती में दूध आ गया है। प्रसन्‍न हो कर बोली, "ले भुनिया, अब तेरा 
बच्चा जी जाएगा, मेरे दूध आ गया।.. लडकी पेट पोछनी थी। छाती विलकूल सूस गई थी, 
लेकिन भगवान्‌ की लीला है, और क्या ।” 

व से घुहिया चार पाँच वार था कर बच्चे को दूध पिला जाती । बच्चा पेदा हो 
हुआ था हुर्वल, लेकिन चुहिया का स्वस्थ दूध पी कर गदराया जाता था!" 

ममतामयी चुहिया दूसरे के प्रति किया गया अन्याय नहीं देख सकती | एक दिन 
नशे के वश में गोबर भुनिया को पीठता है | चुहिया आ कर उसे छुड़ाती है और गौवर को 
डॉटती है | गोवर चुहिया से कहठा है, “तुम मेरे घर मत आया करो चूहा, पुम्हारे आने 
को कुछ काम नहीं ।” 

चुहिया ने व्यग्य के साथ कहा, “तुम्हारे घर में न आऊंगी, तो मेरी रोटियाँ कहें 
जलेंगी यही से माँग जाँच कर ले जाती हूँ, तब तवा गर्म होता है। मैं न होती लाला, 
तो यह थीरी आज तुम्हारी लातें खाने के लिए वेडी न होती |” 

गोपर घूँसा तान कर बोला, “मैने कह दिया, मेरे घर में न आया करो | तृम्हों ने 
इस चुडेल का मिजाज आसमान पर चढा दिया है।” 

चुहिया वहाँ डटी हुईं नि.शक खड़ी थी, बोली, “अच्छा अब चुप रहना गोवर। 
चेचारी अधमरी लडकोरी औरठ को मार कर हमने कोई वडी जवॉमर्दी का काम नहीं किया 
है। तुम उसके लिए क्या करते हो कि वह तुम्हारी मार सहै ? एक रोटी खिला देते हो 
इसलिए १ धपने भाग बखानों कि ऐसी गऊ औरत पा गए हो । दूबरी होढी, तो उम्हारे 
मेँह में क्राड, मार कर निकल गई होती |” 


१० गोदान, एष्ठ ३६३ 
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चुहिया गोबर को भी एक बार मौत के मेंह स निकालती है। गोवर मिल मजदूर 
है और हडतालियो में सवस आगे रहने के कारण दर में सख्त घायल हो जाता है। उमके 
हाथ की हड्डी हट जाती है और सर खुल जाता है। गोवर के शराबी होने के कारण घर 
में एक पैसा मी नहीं है। चुहिया पेसे-रुपए सभी मुनिया की मदद करती है। वह भी कोई 
मालदार तो है नही, लक्डी की विक्की क रुपए इस दे देती है| रुनिया का बचा तो गोबर 
की बीमारी के दिनों में उसी के प्रार रहता है | गोबर को तब होश आता है, तो वह अस॒ह्य 
पीडा के कारण सोचता है कि अब वह बचेगा नहीं और भुनिया से अपना कहा-सुना माफ 
कराने लगता है। किन्तु, चुध्िया इस प्रकार के विश्वास भरे शब्दों में उस सा त्वना देती है 
कि वह आशारविवित हो जाता है-- 

छमी समय गोवर ने आस खोली शोर मुनिया को म"मने देख कर याचता भाव 
स क्षीण स्वर में वोला, आज वहुत चोट खा गया कनिया । म॑ किसी स कुछ नही बोला | 
सबों ने अनायास मुझे मारा । कहा-सुना माफ कर। तुके सत्ाया था, उसी का यह फल 
मिला । थोड़ी देर का और मेब्मान हूँ । अब न वचूंगा। मारे दरद के सारी देह फटी 
जाती है।? 

पुब्या ने अन्दर आ कर कहा, ' चुपचाप पड रहो। बालो चालो नहीं। मरोगे नहीं 
इसका मरा भ्ुम्मा |! 

गोवर के झुख पर आशा की रेखा रज्षक पडी) बोला, “सच कहती हो मे 
मरूँगा नहीं 7" 

* हा, नहीं मरोगे | ुस्हें हुआ क्‍या है १ जरा सिर में चोट आ गई है और हाथ 
की हड्डी उतर गई है। ऐसी चोट मरदों को रोत ही लगा करती हैं। इन चाटो स कोई 
नहीं मप्ता! .' 

धादान! एपयास स ही एक ओर उदारहण ल। मेहता और मालती जब जग्नों 
में शिकार खेलने के लिए. जात हैं. ता विद्वान और दाशनिक मेहता वहाँ की एक काली 
क्लूटी जगली लडकी स प्रभावित द्वाते हैं। एव जयली युवती में सदा और त्याग की ऐसी 
प्रशत्ति है शह प्रबंध का ऐसा व्यावहारिक शान है कि महता भ्रद्धानत हो जाते हैं। मेहता 
एक पहाडी नाले में तैरते हुए शिकार किए हुए लालसर का, जो गोली लगते ही नाले में 
गिर कर धार के साथ वहा जा रहा था, आध मील तक पीछा करते हैं | किन्ह, पत्ती हाथ 
नहीं आता | वह मर कर भी हाथ से निकला जा रहा था। परिस्थिति ताड कर सहसा 
बह जगली युवती पानी में धुपत पड़ती है ओर चिडिए को निकाल लाती है। वह मद्ता 
को अपनी मोपडी में दोपहरो बिताने को बुलाती है। मेहता जब तक कुछ कहें, बह उनस 
पता पूछ कर मालती को बुलाने चली जाती है जो आध मील पीछे छूट गई थी | फिर वह 
थाग जलाती है, लालसर के पख भुलस कर उसकी बोटियाँ बनाती है और चूल्हे वर भास 
चढ़ा देती है। वह चूहे के दूसरे 'ऐले पर दूध उवालने के लिए चढा देती है और आदा 
मूंपने लगती है । मेहता अनुरक्त नेवों स उसका णह-कोशल देखते हैं | इतने में उस मात्यूम 


२ गोदान पृष्ठ ३६६ ३७० 


३३६ प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


हावा है कि मालती के सर में बहुत दर्द है| वह उस लू और धूप में दूर ऊँची पहाड़ी पर 
जड़ी लाने चली जाती है | मेहता उसे रोकने के लिए बुद्ध कह भी नहीं पते | वे सोचते हें, 
'इस ज़गली छोकरी मे सवा का कितना भाव और क्तिना व्यावहारिक शान है।”' मेहता 
मालती स कहत हैं. अपने किसी घनिष्ठ मित्र के लिए भी इस धूप और लू में उस ऊँची 
पहाडी पर न जाता । और हम केवल धडी भर के मेहमान हैं, यह वह जानती है। वह किसी 
गरीब औरत के लिए भी इसी तत्यरता से दौड़ जाएगी | में विश्व-वन्धुत्व और विश्व प्रेम 
पर केवल लेख लिख सकता हूँ, केवल भाषण दे सकता हूँ, वह उस प्रेम और त्याग का 
व्यवहार कर सकती है| कहने से करना कहीं कठिन है |”* 

अत प्रेमचन्द की दृष्टि में शिक्षा का अथ मानवीय भावनाओं का विकास है, 
उनका कुण्ठित होना नहीं |” जब अनपढ़, गेंबार नारियों में इतनी दया, प्रेम, सहानुभूति, 
बाल्मल्य, सेवा, त्याग, सत्यासत्य का विवक, कत्त व्य पालन, धार्मिकता, व्यावहारिक ज्ञान, 
पारिवारिक और सामाजिक वन्धनों तथा मर्यादा के प्रति निष्ठा हो सक्रती है, तो विद्या 
और वृद्धि से सम्पन्न, समार का विस्तृत अनुभव और ज्ञान रखने वाली शिक्षित नारियों में तो 
इनका रूप और प्रखर होना चाहिए | उनकी आँखों और द्वदय में समाज और राष्ट्र वी दशा 
प्रतियिम्बित हानी चाहिए और उन्हें समाज सुधार के प्रयल करने चाहिए | इसके विपरीत, 
देखने में यह आता है कि जाग्रत और शिक्तिठ नारियाँ बिलामिनी, आत्मसेबी, उच्छू खल 
और स्वच्छन्द हो जाती हैं। इसका अथ यह है कि उन्हें गनत ढंग की शिक्षा मिली है। 
ोदान पपन्यास की विद्वुपी माह्ती का प्रारम्भिक रूप ऐसा ही है। बह उच्छु खल और 
स्वच्छुन्द तितली के रूप मे पाठकों के सम्मुख आती है, किन्‍्दु महता के सम्पर्क से उसमें 
परिवत्त न होता है और शिक्षिता होने के कारण वह अपने ग्ुद्द दायित्व को समकती है। 
उतक परिवर्तित आचरण वा शिक्षित नारियों का आदर्श कहा जा ध्कता है। मालती वी 
सारी शिक्षा दीक्षा का उपयोग समाज सेवा में होता है। वह अपने नारीत्व को अपने शान 
के अनुप्तार विकसित करती है। शिक्षा का यही आदर हो सकता है। 

किन्तु भारत में मालती जैसी उच्च शिक्षाग्राए नारियों की सख्या आज मी उँगलियों 
पर गिनी जा सकती है | अत प्रश्न यह है कि साधारण नारी को, जिसके प्रास न तो मालती 
जैता साधन है, न शक्ति, कमी शिक्षा मिलनी चाहिए ? प्रेमचन्द नारियां का मुख्य कार्य क्षेत 
भर में मानतें हैं | वेवाहिक जीवन समझौते का जीवन होता है | समाज तद्भाव, एकता ओर 
पारस्परिक सामजस्य की नौव पर ही स्थित है। वैवाहिक जीवन सामाजिक जीवन का 





१ गोदान, पृष्ठ १०७ 
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३ () प्रेमाश्र उपन्यास का आमौण दुखरन कहता है * कहते हैं कि विद्या से श्रादमी को जुद्धि 
ठोक हो जाती है, पर यहाँ उल्टा ही देखने में आठा है। यह दाकिम और अमते तो पढ़े लिखे 
विद्ान्‌ होत है। उक्नि, क्सी को दया धर्म का विचार नहों रहता ।--प्रेमाश्रम, पृष्ठ ६ 
(ख) ज्ञानशकर का कुटिनता देख कर प्रमाशकर सोचत हैं, (दिया का फूल तो यह होना चाहिए 
कि मनुष्य में पैये और सन्तोष का विकास हो, ममत्व का दमन हो, ददय उदार हो न कि 
स्वार्थपरता, क्षद्रता भर शील द्वीनता का भूत सिर चढ़ जाए।. >्रेमाश्रम, पृष्ठ ३७ 


नारी और शिक्षा ३३७ 


एक लघु चिन कहा जा सकता है। अत जो शिक्षा जीवन में कर्तव्य, समन्वय, मेल-जोल, 
आदान प्रदान का महत्त्व समराए, वही उपयुक्त शिक्षा कही जा सकती है। मारठीय नारी 
को मी ऐसी शिक्ता मिलनी चाहिए, दाकि वह अपने पत्नीत्व और मातृत्व के दायित्त का 
महत्त्व समक सके | पैशन या विलास की दृद्धि करके पुरुष की प्रतिस्पर्धा करने या उसका 
खिलौना बनने की जरूरत नही ) नारी को ऐसी शिक्षा मिलनी चाहिए कि वह पुरुष की 
सहयागी हो, धतिदवन्द्दी नही, जेसा कि प्राय आधुनिक शिक्षा से होता है।' सत्य यह है कि 
नारी शिक्षा के नीठि निर्धारण में भारतीय आदरशों से बहुत सहायता मिल सकती है, जिनका 
भारत के ग्रामों और अशिक्धित ममाजों में आज भी लोप नही हुआ है। पूर्वोक्त घनिया, 
चुहिया, पहाड़ी गैबार युवती और प्रेमचन्द द्वारा ही चित्रित अन्य नाएियों का जिन्होंने 
स्वामाविक रूप से अपना कत्त ब्य सीखा है और जिनमें सेवा, वात्सल्य, दया, भ्रद्धा, मर्यादा 

प्रेम, न्‍्यायप्रियता-जैंसे मानवीय युणों और मूल्यों के प्रति बरस्था है, ऐसा ही वर्णन हुआ है| 
इन गुषों की रक्षा करते हुए और इन्ही का क्षत बढ़ा कर भावी नारी शिक्षा का आदर्श 
निर्मित हो सकता है, जिसमे नारीत्व का स्वस्थ विकास हो और नारियाँ परिवार एवं समाज 
के प्रति अपना कर व्य पूरा कर सके | 





१ यहाँ यई कइना आदश्यक है कि प्रेमचन्द की दृष्टि से आन मारतौय रुमाज में नारी को मुख से 
*देवी? कटा जाता है पर अधिकारों और शिक्षा से वच्चित नारो को व्यवहार में 'दासी” समझा 
जाता है। जब प्रेमचन्द नारी को पुस्ष की सहयोगो वलान का बणन करते हैं, तो नारी के 
प्रति इस पशु-ब्यवहार को मिटाना मी उनका लद्ध्य रहता है। इस सम्बन्ध में जब दे मारतीय 
आदरशों को बाद करत हैं, तो उनझा बर्थ भारत की प्राचोन सस्कृति से होता है, जब नारे 
वस्नुत पुरप की सहचरों थी। 


१२ 
भारतीय नारी और पाश्चात्य सम्यता 


अगरेजी शासन की स्थापना के परिणामस्वरूप भारत में पाश्चात्य सभ्यता भी, अपनी 
अच्छा”या और खराबियों के साथ आई |! इसके कारण नई प्रवृत्तियाँ और नई समस्याएँ 
मी आई । अपनी मौतिकवादी श्र्ठवा स पाशचाय सम्यत्ा ने भारत को अभिभूत कर दिया | 
फलेत एक ओर ता सकीध परम्परावादी बने रहे, कि दूसरी ओर ऐस भारतीयों की सरया 
भी कम न थी जो धम आचार, संस्कृति, कला आदि स्षेत्रीं में पश्चिम की भ्रठता घोषित 
करने लग गए थे। 
भारत तथा परिचम की सम्यताओं में मौलिक भेद है) मारत की सम्यता अध्याम 
प्रधान रही है. जय कि पाश्चात्य शभ्यता मौतिकताप्रधान है | भौतिकवाद तथा धुखवाद 
के लिद्धा-त त्याग पर बल देने वाले मारतीय आदश के प्रतिकूल हैं| पाश्चात्य धरभ्यता में 
व्यक्ति के अधिकारो-- विशेषट समानता और स्ववन्वता के अधिकारों--पर वेहुत बल दिया 
जाता है, जय्र कि भारतीय सभ्यता में इस बात पर जोर दिया जाता है कि प्रत्येक मनुष्य 
का अपना दायि 4 पूण करना है| यही कारण है कि परिचम की सभ्यता व्यक्ति के मुख कौ 
महत्व देढी है और भारत की सभ्यता उमाज-कल्याण को । एक में ध्यष्टिवाद की प्रधानता है, 
दूसरी भें सम्वाद वी |* 
अधिकार में मनुष्य को सदा भौतिक सुख भोग की चिता रहती है , क्योंकि वह 
सुख का मूल आ मतृष्टि में नही बाहरी चीजों ओर सुविधाओं के वाहुल्य में समकता है | 
बह अपने सुज के लिए धन चाहता है, विश्राम चाहता है अनुकूल वातावरण चाहता है। 
प्ररिणाम यह होग है कि धीरे धीरे उसमें स्वाथ की माना बढती जाती है। व्यक्तियों के 
स्वार्थों के ठकराने पर सघप होता है | पश्चिम का यह मुखबाद या अधिकारवाद विशेषत 
१ भारत में पारचषात्य सभ्यता की खराबियों का ही अधिक प्रचार हुआ | काशी दि टू विश्वविद्यालय 
को छ्ात्र-छान औ की विलासिता और चचलता को देख कर प्रेमचन्द ने एक बार धपनी प'नी 
से कहा था यह गुज्ञाम देश कब सुधरेगा समझ में भहँ आता | यहा नकेल करने कौ भादत 
यहा तक है कि दूसरों कौ नकल करने में अपने को विद्वान्‌ और शुड्िमात्‌ समकते हैं. और वह 


भी पुरी नकल नहीं अधूरी । खदावियों की तकल तो ये कटपट कर लेते हैं. बच्छाइयों की 
भोर माकते तक नहीं ” 





शिवरानो देवी पेमेचद पर में पृष्ठ १६४ 
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ए० के० बुमारस्वामी द ढान्स धाव शिव 
( मारगरेट कारमैक की पुस्तक द दि दृ बुमत में पृष्ठ १४६ पर छदृत्त ) 
(ख) हरिदत देदार्लकार दिदू-परिवार मीमासा पृष्ठ ७०-७३ 


मारतीय नारी और पाश्चात्य सभ्यता ड्र्छ 


औद्योगीकरप का परिणाम है, जो प्रतिद्वन्द्िता और उन्नत्ति के नाम पर समा का एक 
सगठन है | भौतिक उन्नति के लिए प्रतिद्वन्द्िता पुरुषों तक ही सीमित न रही | नारियाँ भी 
घर से बाहर निकल कर कारखानों में काम करने लगी | बाद में शिक्षा के प्रचार से वेयय 
क्षेत्रों में भी प्रविष्ट हुईं | इस प्रकार इम अधिकारबाद ने, अन्य क्षेत्रों की माँति, रह क्षेत्र 
में भी प्रवध किया | थुगों से पीडिंत और दलित नारी ने पुरुष के विरुद्ध विद्राह किया और 
तब वह पुरुष के सहयात्री अथव्रा पूरक के रूप में नहीं, वल्कि प्रतिद्वन्द्दी के रूप में सामने आई। 
इस सघर्ष में उसने अपने स्त्रियोचित गुणों, मावुक़ठा, कोमलता, त्याग, सहन शक्ति आदि का 
तिलाज्जलि दे कर पुरुषों की कठोरता, विलासिता, स्वाथपरता, शक्तिमत्ता, पर-पीडन आदि 
का थनुकरण किया। उसने अपने बुद्धिवल का परिचय दे कर बयनी याग्यता क आधार 
पर अधिकारा की माँग की | आत बह पुरुष की भाँति स्वतस्त्र है और सभी क्षेत्रों में पुरुष 
के समान अपने बुद्धि विक्नास का परिचय देने को उत्सुक है।' किन्द, उसको श्र गार-लालसा 
और रगीन गुड़िया बन कर पुरुष को बादृष्ट करने की प्रत्नत्ति इस तथ्य का सूत्क है कि 
उसने चाहे अपने नारीत्व को नष्ट कर डाला हो, किन्तु वह रभणीत्व को नहीं भुन्रा सकी है। 
इस प्रकार परिच्म की नारी जिस पुरुष के प्रति हाड की भावना रखती है, उत्ती को प्रएने 
रूप और श्र गार के वल पर आकृष्ट भी करना चाहठी है | आक्पंण और विकर्षण के उसके 
इस दन्द्द ने, उस्ते पुरुष की दृष्टि में रहस्यमय मी बनाया है और साथ ही, उसके मनाविनोद 
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ए० के दुमारस्वामी द हान्स आद शिव 

( मारगरेट कारमेक को पुस्तक द हिन्दू डुमन में पृष्ठ १४७-१४- पर दूत ) 

(ख) नारियों द्वारा पुर्षों के इस कनर्थमय जनुक्रुण का औद्योगीक्पण के अतिरिक्त म्क सौर 
महत्त्वपूण कारण है। थुगों से प्रोड़ित और दलित नारी ने जब अपन पतन का कारणद्वेंदा 
तो उम्रने पुरप्र की तुख॒ना में अपन अन्दर नो अन्तर प्रथा इसो को अपनो दुरवस्था का 
भूल कारण समक छर झपनी नारीजन्च कोमल्ता दया वात्सल्य आदि को दमित कर 
वह पुष्प को भाति स्व॒रन्‍्त्र स्वच्चन्द स्वार्यीं और कठोर बनने का प्रयन ररन लगो। 
ओमती महादेवी वर्मा लिखती हैं--दो वस्तुओं छा बन्तर सरैव ही टनकी सेना और 
हौनता का धोतक नहीं होता यह भनुष्य प्राय भूल जाता है । नारी न॑ मी 4हौ चिरपरि 
चित आन्ति बपनाई। उसने निश्चय किया छि वह उस माउक्ता को आमूख्ध नष्ट कर 
डालेगो डिसझा काश्य ले कर धुस्प्र उसे रमणी सममता है उस गृह बन्घन छो छिन्न कर 
देगो जिससो सोमा ने उसे पुरुष को मार्या बना दिया है और उस कोनलता का नाम मा 
न रहने देगो, झिसके सारण उस बाह्य जगत के कठोर सर्प स दचन के लिए पुर्ष के निकट 

रक्षणोव होना पड़ा है 7? 

ओमतो महारेवी दमा, ख सला छो कडियों पृ४ ४२ 


३४० प्रमचन्द का सारी चित्रण 


का साधन मो । वह पुरुष की सहचरी नहीं रह गई है |' नारी के प्रति पश्चिम के पुस्पों 
की भी दो ही दृष्टियां हैं--यदि बह रूपवती है, ता उसके प्रति उसे मोह है, यदि वह ऐसी 
नही, तो बह उसकी उपेत्ञा करता है। ये दोनों ही स्थितियाँ नारोल को अपमानित करती 
हैं।* अत प्रश्चिम में पारिवारिक अशान्ति और कलह है, जिनके दर्शन आए दिन, तलाक 
के हम में होते हैं। 


ध्यष्टिबाद और अधिकारदाद की धुन में पश्चिम की नारी ने यह समकने का प्रयल 
नहीं किया कि नारी की अधीनता का कारण उसका नायीत्व नही, बल्कि कुछ और ही है | 
समाज में पुरुष और नारी दोनों की ही तुल्य स्थिति है--कौन बडा और कौन छोटा ! नारी 
के लिए उचित होता कि पह उन वास्तविक, किन्दु अप्रत्यक्ष, कारणों को हँदने और एत्हें 
दूर करने का प्रयल करती, जिनस उसकी वह दुरवस्था थी | इसके विपरीत पुरुष के अनुकरण 
में अपनी भुक्ति भान कर उसने नारीत्व को ही छत वित्तत कर डाता | 


आधुनिक शिक्चित भारतीय नारी ने भी अपनी दुरवस्था का कारण हूँढने के प्रवत्न 
में पश्चिम की नारी की यह भूल दुहराई, वल्कि उसने उस ही अपना लक्ष्य बनाया | यद्पि 
प्राचीन वेदिक सभ्यता में भारतीय नारी पुशप की सहचरी थी और उसने अपनी उपयोगिता 
तथा महत्त्व वे कारण समाज में विशिष्ट स्थान प्राप्त कर लिया था, फिर भी कालान्वर में 
पुरुष उसकी सेवाओं को अपना जन्मस्िद्ध अधिकार सममने लगा, जिससे दोनों के सम्बंध 
में सहयोगी का नहीं, स्वामी और दासी का भाव आ गया । नारी के सेवा, त्वाग, कोमलता, 
विनय आदि गुण उसके दासत्व के चिह के रूप में रह गए--न तो नारी इनका महत्त्व 
सममती थी, न पुरुष | भारतीय मारी मनुष्य के सभी अधिकारों से वचित होती चलती गई, 
किन्तु दायित्व का भारी बोर उसके सर पर बना रहा | शास्त्र और सामाजिक व्यवस्था के 
निर्माता, पुरुषों ने, अपने आपको अधिक से-अधिक स्वच्छन्द रखा था और नारी को कठिन 
प्तम नियमों से नियन्बरित किया था। वह शिज्ञा से वच्चित और अपनी छोटी से छोटी आाव 
श्यकृता के लिए पुरुष पर आश्रित थी | वह अपनों बुद्धि से नहों, पुर्ष की प्रसन्नता और 
अप्रसन्नता को ध्यान में रख कर अपने कर्तव्य का निश्चय करती थी । 


१ भीमती महादेवी वर्मा श्र खला कौ किया पृष्ठ ४३ ४४ 
२ प्रिचम में र्यों ने बहुत छुछ प्राप्त कर लिया परन्तु सब दुछ प्रा कर भी उनके भीतर कौ 
चिरन्तन नारी नहीं बदल सकी | धुस्प रसके नारौत्व को उपेक्षा करे यह उत्ते भी स्वीकार 
न हुआ श्रत वह श्यक मनोयोग से अपने बाह्य आकप ण को बढ़ाने और स्थायौ रखने का 
प्रयत्न करने लगी | परिचम की स्त्री में जो विशेषता है उसके गूल में पुरप के प्रति उसकी 
स्पर्षा के साथ हो उस आकर्वित करन को प्रवृत्ति मो कार्य करती है। पुरुष भो उसकी प्रवृत्ति 
से अपरिचित नहीं रहा। इसस उसके व्यवहार में मोह और अवज्ञा हो प्रधान है। ख्री यदि 
रगोन खिलौने के समान धाकपक है तो वढ विस्मय विमुग्ध हो उटेगा, यदि नहीं तो वह उसे 
झपेज्ञा की वस्तु भात्र समकेगा | यह कहने को आवश्यकता नहीं कि दोनों ही शितियाँ ख्री 
के लिए अप्रमानजनक हैं । 
ओमती महाद्नेवी वर्मा ४ खला की कड़ियाँ, ९४ ४५ 


मारतौय नारी और पाश्चात्व सभ्यता ३४१ 


अत थोसवीं शताब्दी में मारतीय नारी ने भी विद्रोह किया | राजा राममोहन राव, 
स्वामी दयानन्द, ईश्वरचद्ध विद्यामागर, स्वामी विवेकानद आदि नेतागण भूमि तैयार कर 
चुके थे। भारतीय नारी में शिक्षा का प्रचार वढ रहा था और उसे अपनी दयनीय स्थिति 
का ज्ञान हो रहा था । इस शठाब्दी के आरम्म में ही शिक्षित नारियों और उनकी ओर से 
कुछ्ष पुरुषों द्वारा, नारी के स्वत्वों की माँग होने लगी । 'ल्लियोप्योगी' पत्न प्र्रिकाओं के एप्ड 
और अन्य प्रकार की पत्र पत्रिकाओं के नारी सम्बन्धी स्तम्भ नारियों पर युरुषों के अत्याचार, 
नारियों की पराधीनता की शिकायत ठथा उनके लिए अधिकारा की माँग से मरे रहते । 
नारी-सम्मन्धी सस्थाओं के भी ये ही प्रधान काय थे। 
इन नारी आन्दोलनों का प्रभाव लेखकों और उपन्यासकारों पर भी पडा। प्रमचन्द 
समाज के उन दलित शोषित वर्गों व प्रति सहानुभूतिशील थे, जिनमें भारतीय नारी की भी 
गणना होती है| वे अय वर्गा की तरह भारतीय नारी समाज की स्थिति में भी सुधार चाहते 
थे ) किन्ह, वे यह नहीं चाहते थे कि भारतीय नारी पाश्चात्य सम्यता और नारी से प्रमा 
'वित हो कर नागैत्व के परम्परागत महान्‌ आदर्शों से विम्रख हो जाए | वे उसको “भारत 
की पतिपरायण रमणी! के रूप में देखना चाहते थे, 'योरप की आमोदग्रिय दुबती' के रूप से 
नहीं ।' मनवता देती की छोटी सी पुस्तक नारी धम शिक्षा” पर दी गई अपनी 'सम्मति' में 
उन्होंने लिखा था--सम्मव है, नई रोशनीवाली बहनों को पुरुष सेवा और पारिवारिक 
सेवा का आदर्श दक्षियानूमी मान्नुम हो, लेकिन तो देबियाँ अपनी कन्‍्याओ को फैशनेबुल 
लेडी नहीं, सहर्धर्मिणी बनाना चाहती हैं, उ दें इस किताब से बडी सहायता मिलेगी !!* 
प्रेमचन्द की एकाधिक कहानियों से भी उनके इस दृष्टिकोण का समर्थन होता है, उदाइरणार्थ 
'शान्ति', दो सखियाँ', आदि। 
शान्ति! कहानी का नायक पश्चिमी सभ्यता में अभिभूत है | उसने कालेज की 
डिग्रियों पाई हैं और अँगरेजी सभ्यता की चकाचौंध के सामने उसे अपनी भम्यता का सारहय 
और सन्‍्तोष पसन्द मही है | यह समसने में वह असमर्थ है कि इस सभ्यता का प्रतिनिधित्व 
करने वालों के हाम विलास के पीछे बहुघा अभाव और पीड़न रहते हैं| वह भारतीय सस्कारों 
के थीच पली हुई अपनी सती साध्वी, सलज्ज, नम्न, धर्म भीद तथा सेवापरायण पली से 
असन्तुए है और उसे स्वतन्त्रता, समानता, सुख भोग, पुस्तकावलोकन की शिक्षा देता है। 
श्यामा ( उसकी पतली ) यदि रामायण और अन्य धार्मिक पुस्तकें पढ़तो है, तो वह ७से 
उनके बदले अगरेज लेखकों की पुस्तकें पढने और अंगरेजी भाषा सीखने को कहता है, यहां 
तक कि श्यामा धीरे धीरे उमके रग में रैंगने लग जाती है। अब उसका मन घर के काम 
काज में नहीं लगता और वह अपना अधिक समय श्रृगार ठथा पढ़ने में ही लगाती है ) 
इसके बाद वह सास की आज्ञाओं का उल्लघन करती है ] माता के अप्रमत होने पर शयामा 
को ले कर उसका परत एक बड़े शहर में वकालन करने चला जाता है] यहाँ आ कर वे 
पूरी तरह से अँगरेजियठ का अपनाते है) घर में पाँच पॉच नौकर हैं, अत श्याम को गहस्थी 
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इ्४र्‌ प्रैमचन्द का नारी चित्रण 


से पुसंत प्रिल जाती है। नौकरों के हाथ का पकाया भोजन, चीनी मिद्ठी के प्लेटों बौर 
रकावियों में सजा हुआ मेज पर आ जाता है | बैठे वैंठे श्यामा का जी घाड़ाता है, तो कोई 
एपन्यास पढ़ने लगती है | खर्च इतना बढ़ गया है, किन्ह आमदनी कम है। कभी कभी 
ववील साहब को चिन्ता होती है, पर वे अपना खर्च कम नहीं करते | उनकी दृष्टि में अभाव 
से ही द्रव्योपाजन की तीज इच्छा उतस्त हो मकती है और सनन्‍्तोष दरिद्धवा का दूससा नाम 
है। अस्त, वे खच बढ़ाते ही जाते हैं। सप्ताह में तीन वार थिएटर जाते हैं और एक बार 
मित्रा की दावत भी अवश्य ही करते हैं। एक ईसाई महिला श्यामा को पढ़ाने ओर गाना 
सिखाने आती है। पियानो भी खरीदा जाता है। 

प्रेमचन्द ने वकील साहब और श्यामा की 'पोसायटी' के माध्यम से पारचात्य सभ्यता 
के अन्धभक्त अन्य व्यक्तियों का भी चित्रण किया है। नए समाज की महिलाओं का वर्णन 
करती हुई श्याभा कहती है--यह एक गिलडुल नई सोसायटी थी | इसके रहन सह, आहार 
व्यवहार और आचार विचार मेरे लिए सर्वथा धनोखें थे | मैं इस सोसायटी में ऐसी जान 
पडती, जैसे मार्रों में कौवा | इन लेडियो की बातचीत कभी थिएटर और घुटदौढ के विषय 
में होती, कभी ठेनिग, समाचारपय्ों और अच्छे अच्छे लेखकों के लेखों पर | उनके चाहय॑, 
बुद्धि की तीव्रता, फर्ती और चपलता पर मुक्ते अचम्भा होता । ऐसा माल्तूम होता कि वे 
ज्ञान और प्रकाश की पुतलियाँ हैं| मैं उन लेडियों को कमी उदास या चिन्तित न पाती | 
मि० दास बीमार थे, परन्तु मिसेज दास के माथे पर चिन्ता का चिह् तक मे था। मिस्टर 
बागड़ी नेनीताल में तपेदिक का इलाज कण रहे थे, पर मिसेज बागड़ी नित्य ठेनिम खेलने 
जाती थी।”' 

धीरे धीरे इस दम्पति की भी यही हालत होती है। यद्यपि अब श्यामा को उसके पति 
सदेव 'डियर', 'डा्लिंग! आदि कहं कर ही पुकारते हैं, तथापि उनकी बातों में उसे एक 
बनावट सी भालूम होती है ! उसे प्रतीत होता है, ये वातें उतके हृदय से नही, सुख सें निकलती 
हैं। शयामा के दृदय में भी पत्ति के प्रति पहले की सी श्रद्धा नहीं रह जाती | अय प्रति वे छर 
की पीढा उसके हृदय में दर्द नहीं पैदा करती | अब उसका बनाव सिंगार पति के लिए नही, 
अपने लिए होता है | उमके हृदय से त्याग ठथा सेवा की मावनाएँ लुप्त होने लगती हैं । 

पत्नी की यह दशा देख कर बकील साहब को अपनी भूल माल्युम होती है | वे चिन्ता 
में घुलने लगत हैं और बीमार पढ जाते हैं। बीमारी से उन्हें और मी शिक्षा मिलही है। 
श्याम उनकी परित्तर्या नेही करती। उसका मन टेनिस खेलने, क्लब जाने, उपस्यास पढ़ने 
और बनाव सिंगार में ही बसता है। एक दिन वे अपने मन की बात श्यामा से कह देते हैं कि 
वे इस रोग से तभी छुटकारा पा सकते हैं, जब उन्हें फिर पहला जीवन प्राप्त हो। उन्हें 
अँवरेजी और भारतीय -दानी सभ्यताओं का पूर्ण अनुभव हो चुका था, अत उनके मुख से 
इनका मौलिक भेद कहलाना अथंपूर्ण है। वे श्यामा से कहते हैं, “मैं इस प्रकार के जीवन 
कै बाहरी रूप पर ल्ड, हो रहा था, परन्तु अब सुक्के छसकी आतन्तरिक अवस्थाओं का बोध 
हो रहा है। इन चार वर्षों में मैने इस उपवन का सूब भ्रमण किवा और उसे आदि से धच्त 
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भारतीय नारी और पाश्चात्य सम्यवा र्श्रे 


तक कटकमय पाया। यहाँ न तो हृदय को शान्ति है, न आत्मिक आनन्द| यह एक उन्मत्त, 
अशान्तिमिय, स्वार्थपूर्ण, विल्ञासयुक्त जीवन है। यहाँ न नीति है, न धमे, न सहाजुभूति, न 
सह्देदयता । . . -मे अब फिर अपने घर जा कर वही पहले की सी जिन्दगी बिताना चाहता हूँ। 
सुझे अब इस जीवन से ध्रणा हो गई है और यही मेरी बीमारी का सुरूप कारण है। सुके 
शारीरिक नही, मानसिक कष्ट है। मैं फिर ढस्हें वही एहले की-ी सलप्ज, मीचा सिर 
करके चलने वाली, पूजा करने वाली, रामायण पढने वाली, घर का काम-काज करने वाली, 
चरखा काठतने वाली, ईश्वर से डरने वाली, पति भद्भा से परिपूर्ण स्त्री देखना चाहता हूँ। 
मै विश्वास करता हूँ, तुम सुके निराश न करोगी। तुम को सोलहो आने अपनी बनाना और 
सोलहो बाने हुम्हारा बनना चाहता हूँ। मैं अब समर गया कि उत्ती सादे पवन जीवन में 
बास्तविक सुख है ।”* 


“दो सखियाँ' कहानी में पद्मा पाश्चात्य सभ्यता की विचार-स्वतन्त्रता, विलासिता 
और व्यप्टिवाद से प्रभावित नारी है। अपने इन विचारों के कारण जीवन में उसे कु अनुमब 
होते हैं और अन्ठ में बह भारतीय पतली की सेवापरायणटा, आत्मसमप्रेण और त्याग बपनादी 
है । प्मा की सखी ( चन्दा ) भारतोय आदशों और विचारों को मानती है | उसका पारि- 
बारिक जीवन सुखी है। दानों सखियाँ पत्रों द्वारा अपने-अपने जीवन के अनुभव तथा एक 
दूभरे के जीवन और आचार विचार की आलोचना करती हैं। यह आलोचना पाश्चात्य और 
भारतीय सभ्यता की ठुलनात्मक आलोचना है | पाश्चात्य सभ्यता से प्रमावित दाम्पत्य जीवन 
के आरम्म में विलास, उल्लास और नित्य नवीन आमोद प्रमोद की प्रधानता रहती है, किन्तु 
शीम ही उसका अन्त उदासीनता, चन्देह ओर परिव्याग में हो जाता है। भारतीय सम्यता में 
दाम्पत्व जीवन का प्रारम्भ साप्त, ससुर, देवर, ननद और परिवार के अन्य सदस्यों के नियन्त्रण, 
उनके प्रति सेवा भावना, आत्मप्तमर्पण और त्याग से प्रारम्म होता है, जो ऊपर से देखने पर 
आत्सम्भानशत्य और नीरस प्रतीत होता है, किन्तु उसमें सस्ती शान्ति और सुख है और 
पश्चाताप करने की जरूरत नहीं है | पद्मा और चन्दा के जीवन से यह स्पष्ट हो जाता है। 

मुन्दरो पद्मा एक रूपवान्‌ , विद्ान्‌ , शिष्ट और नवीन विचारों वाले सुवक ( बिनोद ) 
की ओर आकृष्ट होती है। विनोद भी उसके सौन्दर्य, उच्च शिक्षा और सरस स्वमाव के 
कारण उसस्ते प्रेम करता है । विवाह के पूर्व यदि बिनोद अपनी पूर्व परिचिता युवती ( कुसुम ) 
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हूँ और लोगों से प्राचोन सात्विक जीवन म्रदण करने को कइता हूँ।" 
मो क० गाँदी, महिलाओं से, पृष्ठ २६ 
(ग) मारतोय देश प्ररचात्य जोवन प्रणतियों कौ तुलना करते हुए स्दामो विवेदानन्द ने कहा थान- 
+ 808०] | ३9 ६७ १) ०३६ ॥3 ॥).6 & एल्डी 6 व8णह॥४४९६, ७०६ एश्वश्क९8पफ ६ 5 4 
ज&0. ]६ द0प3 ४0 8 8०9 796 [09 ६०वे [४85 धा९ को 0० फै इप्श/ह९०- फटा ज 
॥ 2३ णि| ण॑ छडढ्आा० ग्ाटएअधछ.. मिलकर ( था वघ0६) ॥६ 79 8४0 690 200009 00 ॥)6 
हचा[8९०७ 0७०६ पर७ऐ०९४९१६ | 80७ ९8:९१९३३९७६५ ह०वे पघटा/70९480 


रोगों रोडां, द लाइफ़ ऑफ विदेकानन्द ऐेष्ड द युनिवर्सल गोस्पेस, पृष्ठ १७३ 


है 


के साध हंसता-वोलता भी है, तो पद्मा जल मुन जाती है और विनोद से वाठ तक नहीं करता 
चाहती | बिनोद उसके सामने घुटने ठेक कर उससे प्रेम को मिक्षा माँगता है और आहृ- 
समर्पण करता है। अपने विध्राह में कुसुम की प्रसन्नता, निष्कषटता और सेवा-मावना देख 
कर पद्मा को अपनी भूल मालूम होती है कि उसने उस पर मन्देह कर उसके साथ घोर 
अन्याय किया था । विवाह के दूसरे ही दिन विनोद और प्रश्मा विहार-्यात्रा के लिए मसुरी 
चने जाते हैं | वहाँ सैर-सप्राटे और आमोद प्रमोद में पद्मा के मुख-स्वप्न साकार होते हैं। 
मझूरी के सेर सपाठे और भोगप्रधान जीवन का वणन पद्मा ने इन शब्दों में किया है, सुबह 
हुई, नाता आया, हम दोनों ने नाइठा किया, डाँडी ठैयार है, नौ बजते-वजते सेर करने 
निकल-गए | कसी जल्त प्रपांत के कनारे जा बेठे | वहाँ जल प्रवाह का भधुर सम्रोत सुन 
रहे हैं या किसी शिला-खण्ड पर बेंडे भेघों की व्योम व्रीट्रा देख रहे हैं। ११ बजते-यजते 
लौटे | मोजन ठेयार है | भोजन क्या | मैं प्यानों पर जा बेठी | विनोद को सगीत से प्रेम है । 
खुद बहुत अच्छा गाते हैं और में गाने लगती हूँ, ठव तो भूमने ही लगते हैं | तीसरे पहर 
हम एक धण्टे का विभाम करके खेलने या कोई खंल देखने चले जाते हैं। रात की भी मोजन 
करने के वाद थिएटर देखते ई और वहाँ से लौट कर शयन करते हैं। न सास की घुडकियों हैं, 
न ननदों की कानाफूसी, न जेठानियों के ताने |”! 

किन्ह, पद्मा अपनी विहार यात्रा के दो-ढाई महीने की अल्य अवधि में ही पति की 
दगाबाजी, धोखा, स्वॉग, कप्ट-लीला, अविश्वास, बुरी आर्थिक दशा आदि की शिकायतें 
चन्दा को लिख भेजती है। बह पति के भावों को समकने की चेष्टा नहों करती, न उसे 
अपने कर्तव्यों का ज्ञान ही है। वह प्रति से वेवल लेना जानती है, उसे देना नहीं जामती, 
बह केबल अपने अधिकारों के लिए स्चेष्ट है, दायित्वों के प्रति सजग नही है। वह चन्दा 
को लिखती है, 'मुके ऐसा सन्देह हो रहा है कि विनोद ने मेरे साथ दगा की है। इनकी 
आर्थिक दशा वैसी नही, जैसी मैने समझी थी। केवल सुक्े ठगने के लिए इन्होंने सारा 
स्वाँग भरा था | मोटर माँगे की थी, बैंगले का किराया अभी तक नहीं दिया गया, फर्नीचर 
किराए के थे। यह सच है कि इन्होंने प्रत्यज्षे हुप से मुझे घोखा नहीं दिया, कभी अपनी 
दौलत की डीग नहीं मारी, लेक्नि ऐसा रहन-सहन बना लेना, जिससे दूसरों को अनुमान 
हो कि वह कोई बडे धनी आदमी हैं, एक प्रकार का धोखा ही है। यह स्वॉग इसलिए भरा 
गया था कि कोई शिकार फंस जाए। अब देखती हूँ कि विनोद मुकसे असली हालत को 
छिपाने का प्रयत्न किया करते हैं |, ..में इस कप्ट-लीला से जलती हूँ | अगर विनोद अपनी 
कठिनाइयाँ कह दें, तो मै उनके साथ सहानुभूति करूँगी, उन कटिनाइयों को द्वर करने में 
उनकी मदद करूँगो। यों झुफसे परदा करके यह मेरी सहानुभूति और सहयोग ही से हाथ 
महों धोते, मेरे मन में अविश्वास, द्वेप और क्लोम का बीज बोते हैं| यह चिन्ता मुझे मारे 
डालती है । अगर इन्होंने अपनी दशा साक-साफ बता दी होती, दो से यहाँ मयूरी आती 
ही क्यों १. . सबसे कठिन समस्या जीविका की है | कई विद्यालयों में बावेइन-पत्र भेत्र रखे हैं | 
जवाब का इन्तजार कर रहे हैं। शायद इस महीने के अन्त तक कहीं जगह मिल जाए।| 
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पहले ठीन चार मौ मिलेंगे। समर में नही आठा, केसे काम चलेगा | १५०) तो पापा मेरे 
काकेच वा खर्च देते ये | अगर दस-पोंच महीने जगह न मिली, वो क्या करेंगे, यह फिकछ और 
मी खाए डालती है | मुश्किल यही है कि विनोद सुकमे परदा रखते हैं | अगर हम दोनों बेठ 
कर परामर्श कर लेत, वा सारी गृत्यियाँ सुलक जातों | मगर, शायद यह मुझे; इस योग्य ही 
नही समकते | शायद इनका खयाल है कि में केवल रेशमी गुड्टियाँ हूँ, जिसे भाँति माँति 
के आभूषणों, सुगन्धों और रेशमी वस्त्रों से सवाना ही काफी है। मानों मेरे हृदय में गम्भीर 
अश है ही नहीं। यह सेंगा अपमान हैं, घोर अपमान, तिसे में अब नहीं सह सकती | में 
अपने सम्पूर्ण सधिकार ले कर ही सन्तृष्ट हो सकती हैँ।”/ 


अऋन्‍्दा पश्मा को इन शब्दों में ढोपी ठहराठी है, “विनोद बादू पर तुम ब्यथे ही 
आत्तेष लगा रही हो। दुमने क्यों पहले ही उनकी आर्थिक दशा वी जाँच-पडताल नहीं वी १ 
बस, एक सुल्दर, रसिक, शिष्ट, वाणी-मधुर युवक का देख कर फूल उठी १ अब भी सुम्दारा 
ही दोप है। तुम अपने व्यवहार से, रहन-सहन से, सिद्ध कर दो कि तुम में गम्भीर अश मी है, 
फिर देसूँ कि विनोद बाबू कैसे दुसमें परदा रखते हैं ।और बहन, यह तो मानत्री स्वभाव है | 
सभी चाहते हैं कि लोग इसमें सम्पन्न समरके। इस स्थॉग को अन्त तक निभाने की देप्टा वी 
जाती है और जो इस काम में जितना सफल हो जाता है, उसी का जीवन सफल सममा 
जाता है | तिस युग में घन ही सर्वप्रघान ह।, मर्यादा, कीर्ति, यश--पहाँ तक कि विद्या भी 
धन से सरीदी जा सके, उम्र युग में स्वॉग भरना एक लातिमी वात हो जाती है।”* 


पद्मा के बाद के पन भी विनोद वी आलोचना जर रह प्रबन्ध के भार के राने से 
भरे रहते हैं। विनाद दिल्ली में प्राध्यापक हो जाता है, ठीन तो रुपए वेतन पाठा है, सौ 
रुपए, पद्मा के पिता भी उसे देते जाते है, किन्तु पत्मा की दो ग्रादमियों वी ग्रहम्थी के 
लिए चार सौ रुपए भी पूरे नहीं पटते और सिनेमा थिएटर जाने को वह तरस कर रह 
जाती है। विनोद नारियो दी स्वतन्त्रता का पक्षपादी है, अठ' ठसने पद्मा को छपए पैसे 
और गह प्रबन्ध के विपय में पूर्ण स्वाधीनदा दे रखी है। किन्हु, यह भी उसे पहन्द नहीं, 
क्योंकि बिनाद के इस आलसमपंण ने उसकी नित्र की जरूरतों क लिए काई गु जाइश नहीं 
रखी है। उसे अपने शोक की चीजें खुद खरीद कर लाते दुरा मालूम होता है ) उसे पिता 
के दिए हुए रुपयों को भी अपनी जरूरतों पर ख्च करने में सकोच होता हैं--क्ही विनोद 
यह ने समक ले कि ठसके रुपए खर्च किए डालती है। गहस्थी की कमटों के कारण उसे 
किमी से हँधने योलने का अवसर नहों मिलठा। महीनों से कोई नई पुस्तक नहीं पढ सकी है। 
इच्चा होती है, विनोद से कह दे कि उसके उइलाए यह गाडी नहीं चलेगी | विनाद दो-दाई 
घण्टे सुनिवर्सिटी में काम करके दिन मर चेन करे, खुब टेनिस खेले, खूब उपन्यास पढ़े, लूब 
सोए और वह सुबह से द्ाधी रात तक घर की ममों में मरा करे | ये बातें दो वर्षो के 
अन्दर ही हो जाठी हैं। 
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विनोद के साथ बुद्ध ऐसी बात है कि वह पद्मा के प्रयन्ध में न तो मीन-मेख करता है, 
न उससे प्रमन्न ही होता है। उसकी इस उदांसीनेता में, पद्मा को, सहानुभूति और 
सहुदयता का अभाव प्रतीत होता है | वह अपने लिए विनोद से महानुभूति चाहती है। और, 
जब उसे यह सहानुभूति नहो मिलती, ठो वह प्रति को तग करने का, उत्तकी समाधि मग 
करने का हे पपूण उपाय सोच निकालती है। एक दिन वह विनोद के कमरे के लेम्प का बल्ब 
तोड देती है। विनोद बुद्द नहीं कहता थर पत्मा के कमरे में ही सौ रहता है। दूसरे दिन 
बह प्रति पर भुला कर रसीइए को निकाल देती है कि भूखे तोएँगे, तब आस खुलेंगी। 
विनोद जल्पान और भाजन किए विना ही कॉलेज चला जाता है, पर उसका पैय पूर्ववत्‌ 
अंविचल रहता है। इसके बाद पद्मा ऐसी चाल चलती है कि विनोद को जान पर बा 
बनती है| वह मिनेमा हाँल में पति के सामने ही एक वगाली युवक से सम्पक बढ़ाती है, 
उसे घर में खाने के लिए आम-+यित करती है और उसके लिए स्वय भोजन बनाती है। 
विनोद सब कुछ सहता हे, पर पद्मा को बुद्ध नहीं कहता | पद्मा पति के क्रोध, शासन और 
क्डौरवा की भूखी है | उसे पढि के प्रेम और विश्वास से तृप्ति नहीं मिलती | यही नहीं, 
उसे प्रति पर अविश्वास भी है--जाने किन मित्रों को रोज पत्र लिणते हैं। 

पद्मा की भर्सना करती हुई चन्दा उसकी इन हरकतों के कारण उसे जो उपदेश देती है, 
बह भारतीय नारीत् के सर्वथा अनुरूप है, “हाय, उस गरीब के साथ हुम कितना भयकर 
अन्याय कर रही हो। हुम यह क्‍यों समझती हो कि विनोद बम्हारी 0पेज्ञा कर रहे हैं, अपने 
विचारों में इतना मनन हैं कि उन्हें तुम्हारी परव्रा ही नहों ! यह क्‍यों नहों समझती कि उन्हें 
कोई मानसिक चिन्ता सताया करती है, कोई उन्हें ऐसी फिक्र घेरे हुए है कि जीवन के 
साधारण ब्यापारों में उतनी रुचि नही रही । सम्भव है, वह कोई दाश निक तत्त्व खौज रहे 
हों | कौन कह सकता है ? तुम-जेसी रूपी स्री पा कर थदि कोई भर्गुष्य चिन्तित रहे, तो 
सममभ लो कि उसके दिल पर कोई वडा बोझ है | उनको हुम्दारी सद्दानुभूति वी जरूरत है, 
तुम उनका बोझ हलका कर सकती हो । लेक्नि, तृम उलटे उन्हीं को दोष देती हो। मेरी 
समम में नहीं आता कि तुम एक दिन क्‍यों विनोद से दिल खोल कर बातें नहीं कर लेती | 
सन्देह को जितनी जल्द हो सके, निकाल डालना चाहिए | सन्देह बह चौट है, जिसका 
उपचार जल्द न हो, तो नासूर पड जाता है और फ़िर बच्छा नहीं होता |” 

विनोद जव देखता है कि पद्मा उसके साथ खुश नहीं रह सकती और यह कि एसने 
एक युवक से मित्रता कर ली है, तो वह सोचता है, वह क्यों न वहाँ से चला जाए ॥ वह 
घर से चला जाता हे और एक पत्र लिख कर छोड देता है, जिससे प्॑मा का दिल साफ हो 
जाता है और वह पति के प्रेम की गम्भीरता को समर पाती है| उसे पहली वार अपनी 
भूल मालूम होती है, “मैं उनको प्रचलित प्रेम-व्यापार की कसौटी पर कसना चाहती थी । 
यह पंशन हो गया है कि पुरुष घर में आए, तो सञ्री के वास्ते कोई तोहफा लाए, पुरुष 
राव दिन सत्री के लिए गहने यनवाने, कपडे सिलवाने, वेल, फीते, लेस खरीदने में मस्त रहे, 
फिर सत्री को उससे कोई शिकायत नहीं, वह आदर्श पति है, उसके प्रेम में क्सि सन्देह हो 
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सकता है १ लेकिन, उसी प्रेयती की सृत्यु के तीसरे महीने वह फिर नया विवाह रचाता है। 
स्त्री क साथ अपने प्रेम को भी चिता में जला आता है । फिर वही स्वॉँग इस नई भेयसी 
से होने लगते हैं, फ़िर वही लीला शुरू हो जाठी है ! मैने यही प्रेम देखा था और इसी 
कसौटी पर विनोद को कस रही थी। कितनी मन्द-बुद्धि हूँ । घिद्धोरेपन को प्रेम समझे 
बेठी थी ।”' 

अन्दा भी उसे विनोद के प्रेम की गम्भीरता नहीं समझने के लिए फटकारती है, वह 
उसे प्राशचात्य सभ्यता की विलासरप्रिय नारी वतलाठी है और उसे प्रेम के मूल मनन तथा 
सेवा के महत्त्व का उपदेश देती है, 'मुझ्के तुमस जरा-भी सहानुभूति नहीं है। तृप्र णहिणी 
हो कर बह कुटिल क्रीडा करने चली थी, जो प्रेम का सौदा करने वाली स्त्रियों को ही शोमा 
देती है |. . ,तम बिनाद के योग्य नही हो | शायद तुम उस पति से प्रसन्न रहती, जो प्रेम के 
नए-नए स्वॉग भर कर हम्हें जलाया करता । शायद हमने भेगरेजी किताबों में पठा होगा 
कि स्तियाँ छेले रसिकों पर ही जान देती हैं और पढ़ कर तुम्हारा सिर फिर गया है। उुम्हे 
नित्य कोई मनसनी चाहिए, अन्यथा ह॒म्हारा जीवन शुष्क हो जाएगा | ठुम मारत की पति- 
परायण रमणी नही, योरप की आमोदर्प्रिय युवती हो। सुक्के तुम्हारे ऊपर दया आती है। 
तुमने अब वक रूप को ही आकर्षण का मूल समझ रखा है। रूप में आकर्षण है, मानती हूँ। 
लेकिन उम आकर्षण का नाम माह है, वह स्थायी नही, केवल धोखे की टट्टी है। प्रेम का 
एक हो मूल मनन है, और वह है सेवा | . सुके विश्वास नहीं आदा कि विनोद को बाहर 
से थक्के माँदे, पमीने में तर आया देख कर तुमने कभी पा मेला होगा ] शायद टेबुल पैन 
लगाने की बात भी हम्हें सकी होगी। सच कहना, भेरा अनुमान ठीक है या नहीं। 
बतलाओ, हमने कमी उनके पेरों में चप्पी की है १ कभी उनके सिर में तेल डाला है ४ तुम 
कहोगी, यह खिदमतगारों का काम है, लेडियाँ यह मरज नही पाल्तती | तुमने उत्त आनन्द 
का अनुभव ही नहीं किया । तुम विनोद को अपने अधिकार में रखना चाहती हो, मगर 
उसका साधन नहीं करती | विलासिनी मनोरजन कर सकती है, चिरसगिनी नही बने सकती। 
पुरुष के गले से लिपटी हुई भी वह उससे कोमों दूर रहती है |” 

अन्दा के उपदेश का पौद्मा पर शायद ही कोई प्रभाव पडता, किन्तु उसकी परिस्थितियाँ 
हसे सेवा का महत्त्व समझा देदी हैं| उसे कुसुम का पत्र मिलता है कि विनोद घर से भाग 
कर उसी के यहाँ गया था कौर बहुत दुखी था, किन्तु उसने छसे बुछ वतलाया नहीं। 


२० (क) मानसरोबर, भाग ४, पृष्ठ २६७ 
(ख) विनोद के प्रत्ति अपनी उदासीनता और बपने प्रद्धि बपने मोह को पच्मा ने अन्यत्र इन 
शच्दों में स्वीकार दिया है, “मे उनते सद कुछ लेना चाहतो थी, देना कुछ न चाहती थी | 
में चाहतो थी कि वह आठों पर अमर की भाँति मुझ पर मैंडराते रहें, पतग की माँति 
मुझे घेरे रहें । उन्हें किताबों कौर पत्रों में मग्ल देख कर मुझे कुकलाइट होने लगती थी | 
मेरा अधिकाश समय अपने हो बनाव-आंगार में कटता था, उनके विषय में मुझे बुध 
चिन्ता हो भ होती थे ।९ 


मानयरोबर, गाय ४, एष्ठ २७०१ 
३- मानसरोबर, मांग इ, पृष्ठ २६६-२६० 


ड््ध् प्रमचन्द का नारी चित्रण 


शायद वह विलायत जाता चाहता था | इसीलिए वम्बई चला गया | उनने उसका पता 
भी दिया था और लिखा था कि पद्मा एस पते यर फौरम विनोद को तार दे दे, जिससे 
वह दक जाए | पहले तो पञ्मा इस स्थिति में भी कुसुम और विनोद पर सन्देह करती है-+ 
कहाँ दोनीं में प्रेम तो नहों है और इसीलिए ठो विनोद उससे विरक्त नहीं हो गया ? फिर 
भी वह रसीदी द्वार भेजती है, किन्तु तार का जवाब नहीं आता और दुठ्मुम ही विनोद वो ले 
कर पहुँच जाती है। विनोद की दशा देख कर पद्म घयडा जाती है। विनोद ने वम्बई में विप 
खा लिया था। विनोद के एक पत्र स सशक हो कर कुसुम बससई पहुँच गई थी और वहाँ 
उसे मरणासन्न पाया था | सवा और उपचार के बाद, विनोद के थोडा स्वस्थ होते ही, कुसुम 
उसे बलपूबक पद्मा के पास ले आई थी, जिमसे दोनों के दिल साफ हो जाएँ | विनोद जब 
आराम स सो जाता है, तो इसुम पद्मा से वगाली युवक के वारे में पूछताछ करती है। 
प्मा कहती है, “वह तो एक दिललगी थी ।! तय विनाद का सारा हाल कहत हुए कुसुम उसे 
समझाती है कि रूप ही सब कुछ नहीं । इसका महत्त्व दो चार महीनों के लिए हो सकता है, 
स्थायी वस्तु तो आत्मसमपंण और सेवा भाव हैं, “मुके आशा है, इस दुर्घटना ने तुम्हे इतना 
मचेत कर दिया होगा कि फ़िर ऐसी नौबत ने आएगी | आत्मसमपण करना सीखों | भूल 
जाओ कि तृम सुन्दरी हो आनदमय जीवन का यही मूल मन्त्र है। रूप के साथ अगर 
तुम सेवा भाव धारण कर सको, तो तुम अजेय हो जाओगी ।”' पत्मा रोती हुई कुसुम के 
पैरों पर गिर पडती है। वह चन्दा को लिखती है, /वहन, इुसुम कल चली जाएगी । घुके 
तो अब वह देवी सी दीखती है | जी चाहता है, उसके चरण धो थो कर पीर | उसके हाथों 
मुझे विनोद ही नहीं मिले हैं, सेवा का सद्धा आंदर्श और स्त्री का सच्चा कर्त्तव्य ज्ञान भी 
मिला है | आज से मेरे जीवन का नवयुग आरम्भ होता है, जिसमें भोग और विलास की 

नहों, सदृदयता और आत्मीयता की प्रधानता होगी ।””* 
योरोपीय सम्यता से प्रमावित समाज में माघारणत नारी और पुरुष पन भोग के लिए 
विवाह करते हैं। यही उनके प्रम का आधार है | रुपया ही उनके पारस्परिक सम्मन्ध में सबसे 
बड़ी चीज होता है। फ्लरवर्प जीवन पारिवारिक शान्ति से रहित होता है। वहाँ हौटल का 
वातावरण है--अपना अपना काम करके रात में परिवार के सभी सदस्य घर में आए, खाना 
खाया और पड रहे | अपने वस्पई प्रवास के प्रत्यक्ष अनुभव के आधार पर प्रमचन्द ने शिवरानी 
देवी से कहा था, ' यह लौग तो साहब हैं | इनलोयों को क्या साल्ुस है कि घर गिरस्त 

१ मानसरोबर माग ४ पृष्ठ २७७ 
३ (को मानसरोवर माय ४ पृष्ठ २७७ +छद 

(ज) बंगला उपयासकार शरत्‌ मी आधुनिकाओं को नई रोशनी के दम्म से घलन्त पीड़ित थे, 
तेकिन साथ ही पति परमश्वर पर भी उनकी आस्था नहीींथी। उनके विप्रदासा 
उपन्यास की वन्दना में ऐसा हो परिवत्तन होता है। वह भी छुट्पन से ही परिचमी सम्पता 
के बातावरण में अम्बई में पली है बी ए० पास किया है कौर मारतीय आचार विचार 
को हेय समकती है। वह अन्तजातीय प्रेम विवाइ मी करने बाली है । किन्तु इसी बीच 
बह बगाल के एक देहात में अपनी मेंकली दौदी के घर भा कर विलवुल्ञ मारतीय नारी 
बन जानो है >येम विवाह परध्वाय शिक्ष और सल्यता के रकदव विहद्ध हो भातों है । 


मारठीय नारी और पाश्चात्य सभ्यता इभ्ह्‌ 


आदमी कैसे रहते हैं | अरे, नौकर ने वना दिया और साहब लोगों को दे आया, लोगों ने 
खा लिया। इनलोगों को क्या माक्मम है कि जब घर की स्त्रियाँ खाना पकाठी ई और 
अपने हाथों से परोस कर खिलाती हैं, उममें कितना प्यार रहता है और उस खाने में कितना 
जायका रहता है। इनलोगों के जीवन में जितने काम होते हैं, वह सव हवा पर ही होते हैं 
और उमी जीवन में यह खुश मी रहते हैं और साहबियठ के पीछे तो जैसे जो-जान से पड़ 
गए हैं और भारत की सम्यवा से जैसे कोसों दूर मागते हैं ।” 


में ( शिवरानी देवी ), “तो वह भी आपको जाहिल या गँवार सममते होंगे। * 


प्रेमचन्द, “बह कुछ भी समम्ें, मगर वह इन्सानियत से बहुत द्वर जा रहे हैं। ... 
स्त्री, पुरुष या घर के और आदमी जेसे कि माड़े के टट्, हो; अपने-अपने काम से आए, 
खाना खाया और खा-खा कर पड़ रहे | इमको बोडिंग हाउस या होस्टल कुंछ॒ कह सकती 
हो। अगर इन लोगों में कुछ सुखदाई चीज है, तो वह है रुपया । इनके पाप्त प्रेम और 
मुहब्बत के लिए. कोई स्थान ही नहीं । जैमे खब के साथ रहने की खुशी नहीं और जुदाई 
का कोई रंग नहीं ।”* 


भारतीय सभ्यता में विवाह का आध्या त्मिक उद्दे श्य होने के कारण नारी अपनी सेवा 
और त्याग से पति के आत्मविकास में सहायक होती है, जब कि पाश्चात्य नारी अपने 
रूप, चपलता, चादुर्य और वाषी-कोशल से पति के भौतिक विकास में, सामारिक उन्नति 
में, सहायक होती है।* सारत के शिक्षित वर्ग वे अतिरिक्त धनी वर्ग भी, रवार्थ-सेनी और 
साधारिक उन्नति की अधिक महत्त्व देने के कारण पाएचात्य सभ्यता की येकल करता है 
कर्मभूमि! उपस्यास में मनीराम की, जो लखनऊ के सबसे घनी ब्यापारी का पुत्र है, पली 
( नैना ) साँवली और भारदीय संस्कृति को भानने वाली है, अतः पाशचात्य नारी की माँति 
मनीराम के व्यापार की उन्नति में वह हाथ नही बँटाती | मनीराम उससे सन्तृष्ट नहों है 
और चाहता है कि दूसरा विद्वाह उस स्त्री ने करे, जिससे उसे सहामता मिलेगी | उसके 
कथन का उसकी सलहज ( म्ुखढा ), जो इस विपय में उससे मतभेद रखती है, विरोध 
करती है - 


१... शिवरानी देरी, प्रेमचन्ड : घर में, पृष्ठ १८४-१८४ 
३. 'उल्मारंं कहानी का गनदर इंगलेस्ड जाता है, तो उसे वहाँ को दुनिया विलडुल मित्न माधुम 
होतो है--'मनदर के लिए इंगलेण्ड एक दूसरो हो दुनिया थो, जहाँ उच्नति के मुख्य साधनों 
में एक रूपजती पत्नो का होना मो था । अयर पत्नी रूपततो है, चप्ल है, चतुर है, वाणो कुशल 
है, प्रग्म है तो सनक लो छि टसके पति को सोने को खान मिल गई, अब वह उच्तति के 
शिखर पर पहुँच सकता है । मनोबोग और तएस्था के दूते वर नहों, पत्नी के ग्रभाव और 
आकर्षण के बुते पर । उस संसार में रूप कौर लावष्य जत के बन्धनों से मुक्त एक अबाघ 
सम्पत्ति थी । झिसने क्सो रमणों को प्राप्त कर लिया, टसको मानों तकदोर छुल गई । यदि 
कोई मुन्दरी सुम्द्ारी सइधमिनो नहीं है, तो तुन्द्यारा सारा उद्योग, सारी कार्दपड्ठता निष्फल 
है। कोर हुम्दारा पुरसॉहल न होगा; कतर्व वहाँ लोग रुप को व्यापारिक इब्टि से देखते ये ।? 
मानसरोवर, माग ३, पृष्ठ १११ 


३४० प्रैमचन्द का नारी चित्रण 


मनीराम, "मेरे घर में ऐसी औरत की जरूरत थी, जो सोसायटी का आचार- 
व्यवहार जानती हो और लेडियों का स्वागत सत्कार कर सके | इस शादी से तो बह बात 
पुरी नहीं हुईं। वह अत करती हैं, पूजा करती हैं, सिन्दूर का टीका लगाती हैं, लेकिन 
मुझे ता ससार में दुछ काम करना है, कुद्ध नाम करना है | सुके पूजा पाठ वाली औरतों 
की जरूरत नहीं, पर अय तो विवाह हो ही गया, यह तो छूट नहीं सकता | मजबूर हो कर 
दूसरा विवाह करना पढ़ेगा। थर्र यहाँ दो चार लेडियाँ रोज ही आया चाह, उनवा 
सत्कार न किया जाए, ता काम नहीं चलता। सब समझती होंगी यह लोग कितने 
मूल हैं।” 

'मुख्दा को इस इक्कीस वर्ष वाले युवक की इस निस्सकोच सांसारिकवा पर घृणा 
हो रही थी | उसकी स्वाथ सेवा ने जे उसकी साथी कोमल भावनाओं को कुचल डाला 
था, यहाँ तक कि वह हास्यास्पद हो गई थी। 

“इतर काम के लिए तो आएका घोड़े से वेतन में किरानियों की स्त्रियाँ मिल जाएंगी, 
जो लेडियों के साथ साहबों का भी सत्कार करेंगी |” 

८ आप इन व्यापार सम्बन्धी समस्याओं को नहीं समझ सकती | वडी बडी मिलों 
के एजेण्ट आते हैं। अगर मरी ख्री उनसे बातचीत कर मकती, तो कुछ न-कुछ बमीशव रेड 
वढ़ जाता | यह काम ता बुछ औरत ही कर सकती है।” 

*६ तो कभी न कहँ । चाहे सारा कारोबार जहन्तुम में मिल जाए।” 

+ विवाह का अथ जहाँ तक मैं समता हूँ; वह यही है कि ख्री पुदप की एहगा 
मिनी है। अगरेजों के यहाँ बरावर ज्लियाँ सहयोग करती हैं ।” 

#्षप सहगामिनी का अथ नहीं समझते |” 

यद्यपि प्रेमचन्द के कथा साहित्य में अगरेजों के यहाँ ज्तरियाँ पत्ति का जिस प्रकार 
सहयोग करती हैं, माग्तीय नारी के उस प्रकार के सहयोग की चर्चा नहीं है, किन्तु सुखदा 
के द्वारा मनीराम के विचारों का विरोध करामा इस तथ्य की ओर स्पष्ट सकेत करता है 
कि कुछ शिक्षित मारतीय नाएियों में यदि यह प्रदृत्ति हो, तो वह भारतीय सस्कृति के 
विरुद और हय है। 

प्रमचन्द ने पश्चिम के स्वच्छन्द प्रेम और खुले यौन जीवन की भी स्पष्ट राब्दों में 
मिन्‍दा की है और शिक्षित एव पाश्चात्य सभ्यता से प्रभावित भारतीय नारियों पर उसके 
कुप्रभाव का बणन भी किया है। पश्चिम में प्रेम विवाह प्रचलित है, अत वहाँ युवा वर्ग 
स्वृत्न्न रुप से मिलता शुलता और विवाद करता है, बल्कि वहाँ अंविवाहित रहने की 
प्रदृत्ति बढ़ रही है, जिसमे कामाचार ( /?70703८प7६१ ) बढ रहा दै ।* परिचम वी मारी 





३ कर्ममूमि, (प्ठ रेश४ स४९ 

२. थौद्योगिक क्रान्ति के वाद प्रिचम में त्ियाँ सी घर से बादर निकल कर काम करने भौर 
अपनी स्वतल्त्र बाय रखने लग | इस परिस्थिति में वहाँ को मौ तिक्वादी सम्दता केकारण, 
क्ामाचार अत्यन्त बढ़ गया। विवाह करने और बच्चों का मार बढ़ने स छियों को क्षपनों 
नौकरी क्षोड़नी पडेयों, उनका जौवन-स्तर नीचा हो जाया, उनकी सत्ता में बाधा 


मारठीय नारी और परचात्प सम्यठ र्ष्ा 


मोग में किसी ने तिक वन्धन का अनुभव नहीं करठी, न वह इसे टाम्पत्य जीवम के क्षेन के 
लिए नियन्बित ही सममती है। नारी और प्रेम! शोप॑क बध्याय में इसका उल्लेख क्या 
जा चुका है कि प्रेमचन्द विवाह से पूर्व के प्रेम को पवित्र बौर बासन रहित होने में ही 
समाज और व्यक्वि का भी कल्याण मानते हैं ओर इसे ही वह मारठीय सस्कृति क बनुकूल 
सममते हैं। यदि काई व्यक्ति अपने प्रेम को पवित्र रखने में असमर्थ है, तो उसे चाहिए. कि 
वह अपने प्रेमी से विवाह कर ले। प्रेम के इस आदर्श का खण्डन प्रेनचन्द ने उन्ही पात्रों से 
कराया है, जो शिक्षित हैं और पश्चिम के भोगडादी और व्यष्टिवादी सभ्यवा से प्रभावित हैं | 
उन्होंने इसके बुरे परिणामों को दिखा कर क्म्त-से-फम इसे भारतीय नारी के लिए अनुपयुक्त 
ठहराया है। 
प्रेमाश्नम'ं उपन्यास की गायनी ने पश्चिम क विचार-स्वातन्त्य, तलाक और भोग 
प्रधान सभ्यता की आलोचना की है और साथ दी युक्तिपूर्ण टंग से भारत के कत्त॑व्य, त्याय 
और सबम के आदर्श की श्रेष्ठता प्रतिषादिद की है। गायत्री और ज्ञानशवर में इस प्रकार 
बाठचीत होती हैं-- 
गायत्री, “जिस पुरुष के साथ विवाह हो गया, उसक साथ निर्वाइ करना प्रत्येक 
कर्सनिम्ठ नारी का धर्म है। -.वित्राह स्त्री पुरुष के अस्वित्व को सुयुक्त कर देवा है। उनकी 
आत्माएँ एक दूसरे में समाविष्य हो जाती हैं।” 
ज्ञानशकर, “पुराने जमाने में लोगों के विचार ऐसे रहे हीं, पर नय्रा युग इसे नहीं 
मानता । वह स्त्री को सम्पूर्णतः स्वाधीन ठहराठा है | वह मनसा, वाचा, कर्मणा किसी के 
अधीन नहीं है। - पश्चिम के देशों में बाएं दिन धार्मिक मदभेद के कारण तलाक होते 
रहते हैं।” 
गायत्री, “उन देशों की वाव न चनाइए, वहाँ के लोग ठो विवाह को केवल सामाजिक 
सम्बन्ध सममते हं। आपने ही एक वार कहां था कि वहाँ बुद्ध ऐसे लोग मी हैं, जो 
विवाह-सस्कार को मिथ्या समम्त्ते हैं। उनक विचार में स््री पुदपों की अनुमात ही विवाह है, 
लेक्नि मारतबर्ष में कभी इन विचारों का थादर नहों हुआ | -. ईश्वर वह दुदिन यहाँ 
न लाए, जब लोगों में विचार-स्वाठन्भ्य का इतना प्रकोप हो जाए।” 
सानशक्र, “इसका कारघ यही है कि हम मोद अह्ृठि हैं, यथार्य का सामना न 
करके मिध्या थादशं-प्रेम की आट में अपनी कमजोरी छिपाते हैं ।...त्ोक-निन्‍्दा के मय 
पहुंचेगो, उने पर नई-नई जिम्मेदारियों आा जाएँगी, ऐसा सोच छर वे दिवाह-बन्धन से मुक्त 
रहने में हो अप्रतो इुरल समकने लगीं। इससे स्वतत्त्र अम-न्‍न्यापार अत छामाचार का बढ़ना 
स्वामाविछ था । छॉलेज्रों दौर विश्वविद्यालयों के छा्रगर्नों में मौ स्वत्स्त प्रेम झा बोलवाला 
वा बता, इसे रोडने के लिए डगमद ३-४ दरणत्दियों पहले अमरीछा के जज, खिंसे ने 
प्रेत्री-विवाद ( 0०9७8४०7००७१७ १०७४७४7४४४ ) के रूप में एक अस्यायो विव्राद-पद्धति को 
छानूनी मान्यता देने छा पस्ताव रखा । इस विवाह में दिवाहोररान्त मी सन्तति निय्रद दारा 
बर्चा को किम्मदारा से मुक्त हो छर प्रति-पनी कपनी पढ़ाई या स्व॒तन्त्र फ्रेम कर सकते थे। 
द्रष्टब्व, ब्रेड रसेल, मेरेज ऐण्ड मॉसल्स, पृष्ठ १२६-१३१ 
इनसाइक्लोपीडिया ऑफ द सोरल साइसेस, माय ४, पृष्ठ ११३४ १६ 


१५२ प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


से अपने प्रम या अति को छिपाना अपनी आत्मिक स्वाधीनता को खाक में मिलाना है | 
मैं उस स्त्री का सराहनीय नहीं समकठा, जो एक दुराचारी पुरुष से केवल इसलिए मक्ति 
भरती है कि वह उसका पति है | वह अपने उस जीवन को, थो सार्थक हो सकता है, नष्ठ 
कर देठी है । यही बात पुरुषों पर भी घटित हा सकती है | हम ससार में राने और मौकने 
के ही लिए नहीं आए हैं और न आात्मदमन हमारे जीवन का ध्येय है|” 
गायत्री, “तो आपके कथन का निष्कर्प यह है कि हम अपनी मनावृत्तियों का अनुसरण 
करें, जिस ओर इच्छाएँ ले जाएँ, उसी आर ऑफ बन्द किए चले जाएँ। उसके दमन की 
चैप्टा न करें| इच्चाआ को पीवन के आधार बनाना वालू की दीवार बनाना है। 
धर्म भन्धों में आत्म दमन और सयम की अखण्ड महिमा कही गई है, बल्कि इसी को मुक्ति 
का साधन बताया गया है। इच्चाआ और वासनाओं को ही भानव पतन का सुख्य कारण 
सिद्ध किया गया है और मेरे विचार में यह निर्विवाद है। ऐमी दशा में पश्चिम वालो का 
अनुसरण करना नादानी है । प्रधाओं की गुलामी इच्छाओं वी गुलामी से भ्रष्ठ है ।”' 
गोदान' उपन्यास की मालती के प्रारम्मिक रूप में पुरुष का अनर्थमय अनुकरण 
करने वाली प्रश्चिम वी नारी के सभी गुण अवगुण विद्यमान हैं | वह शगलैण्ड में ही डाकटरी 
की उच्च शिक्षा प्राप्त करती है। किन्तु, उच्च शिक्षा पा कर भी उसने केवल उसकी विंडखना 
ही सीखी है। वह अत्यन्त सुन्दरी है, फिर भी वनाव सिंगार में उसके प्राण बसते हैँ | वह 
ध कस 
शभी तक वुमारी है और उसके दजना प्रमी हैं । पृर्पा के समाज में वह चहकती है। उसे 
मालूम है, क्स प्रकार एक मुसकान, एक चितबन, एक रमीले वाक्य से वह पुरुषों को 
बेवकूफ बना सकती है। उसमें पाशचात्य नारियों जेसी नि्लज्जता, २६ण्डवा, स्वच्छन्दता, 
बाह्माउम्बरप्रियता, विलासिता, हृदय हीनता और पुण्पों से प्रतिदृवन्द्रिता के भाव हैं और 
प्रेम, सेवा, कोमलता, त्योंग ओर सहन शक्ति का अमाब है, जो नारियों के स्वाभाविक गुण 
हैं और उन्हें प्रहति की ओर से माहृत्व की पूर्ति के लिए मिले हैं। वह गरीव ओरतों को 
दबाखाने में घण्टों बेठाती है, किन्दु कार बाली औरतों का द्वार तक था कर स्वागत करती 
१ (क) प्रेमाश्रम प्रष्ठ २६२ २६३ 
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बएटें ढ रेल, मैरेज़ ऐेण्ड मारत्स, पृष्ठ २४३ 
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है--बही पुरुषों*वाली स्वार्थपरता और कठोस्ता उसमें भी है। बढ अपने को पूर्ण स्वतन्त 
सममती है और किसी एक पुरुष की रक्षा या आश्रय में नही रहना चाहती--बह तो पुरुषों 
के कन्ध से-कन्धा मिला कर चलेगी। किन्तु, उसकी श्ूगारप्रियता देख कर कोई भी 
विचारदान्‌ व्यक्ति उसे स्व॒तन्त्र नही कहेगा | उसका तरह तरह के श्र गार प्रसाधनों से अपने 
शारीरिक आकर्षण को बढाना इस तथ्य का सूचक है कि वह पुरुषा को आक्ृष्ट करना 
चाहती है, फिर वह उनसे स्वतन्त होने, उनमे स्पर्धा करने के प्रयास में सफल केसे कही जा 
सकती है १ उमकी यह श्र गार ज्ञालमा उसके अन्दर छिपे हुए रमणीत्व का सूचक है| इस 
प्रकार उसने अपने रमणीत्त को दो बनाए रखा है, किन्तु वह नारीत्व को मूल गई है। लेखक 
मालती का प्ररिचय व्यग्यपूण भाषा में देता है--द्रसरी महिला जो ऊँची एँडी का जूता 
पहने हुए हैं और जिनकी सुखकछ्ववि पर हँसी फूटी पडदी है, मिस मालती हैं। आप इगलेण्ड 
से डाक्टरी पढ़ आई हैं ओर अब प्रैक्टिस करती हैं। ताल्छुकेदारों के महलो में उनका बहुत 
प्रवेश है। आप नत्रयुग की साध्चात्‌ प्रतिमा हैं | गात कोमल, पर चपलता कूद कूट कर भरी 
हुईं। मिकक या सकोच का कही नाम नहीं, मेक अप में प्रतीण, वला की हाजिर-जवाब, 
पुरुष मनाविज्ञान वी अच्छी जानकार, आमोद प्रमोद को जीवन का तत्त्व सममने वाली, 
लुभाने और रिमाने की कला में निपुण, जहाँ आत्मा का स्थान है, वहाँ प्रदर्शन, जहाँ हृदय 
का स्थान है, वहाँ हाव-भाव मनोद्गारों पर कठार निम्नह, जिसमें इच्छा या अमिलापा का 
लोप मा हो गया है |” 

(विश्वास! कहानी की मिस जोशी पाश्चात्य सम्वता से पूर्णत प्रभावित है। उसने 
उच्च शिक्षा पाई है और उसके धर का वातावरण भी पाश्चात्य ढग का ही है। अत वह 
विवाह को बन्धन, पराधीनता का ठौक, आत्मप्रतिष्ठा का इनन और अपनी विलासिता 
तथा उच्च रहन सहन में बाधक सममती है। वह पुरुधो का अनुकरण करती हुई उन्हीं के 
समान नौकरी करती है--एक बालिका विद्यालय में अध्यापिका है | बह धान्‍्त के गवर्नर 
( मिस्टर जौहरी ) की ग्रेयसी है, किन्द इस प्रेम में बासना की ही अ्रधानता है और दोनो 
के इस सम्बन्ध से सस्तार परिचित है। मिस जोशी समाज-सेवक मिस्टर आप्टे के सामने 
अपने पूर्व-जीवन का वर्णन करती हुई अपना विवाह न करने का कारण बताती है, "मेरा 
पालन पोषण चिस ढग से हुआ, उसका यह परिणाम होना स्वाभाविक ता भाल्ूम होता है| 
मेरी उच शिक्षा ने य्हिणी जीवन से मेरे मन में धुणा पैदा कर दी। सुके किसी पुरुष 
के अधीन रहने का विचार अस्वामाविक जान प्रढत्ा था! मैं रहिणी की जिम्मेदारियों 
ओर चिन्ताओं को अपनी मानसिक स्वाधीनता के लिए विष तल्य सममत्ती थी| मैं तर्वबुद्धि 
से अपने स्त्रीत्व को मिटा देना चाहती थी, मैं पुरुषों की माँति स्वतन्त्र रहना चाहती थी | 
क्यों किसी की पावन्द होकर रहूँ १ क्‍यों अपनी इच्छाओं को किसी व्यक्ति के साँचे में डालूँ 
क्‍यों किसे को यह कहने का अधिकार दूँ कवि ठुसने यह क्यों किया, बह क्यो किया १ 
दाप्पत्य मेरी निगाइ में तुझ वस्तु था [?* 

२ गोदान, पृष्ठ ७० 
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३५४ प्रमचन्द वा नारी चितण 


भारतीय नारियों में इस प्रकार की प्रवृत्ति का होना प्रेमचन्द बुरा समकते ये और 
उनके द्वारा चित्रित नारियोँ, जो परिस्थितियों के कारण ही प्ाइचोत्व सभ्यता वी चमक 
दमक से प्रभावित हाती हैं, एन परिस्थितियों क बदलने पर, अपने पर्व सस्कार के कारण, 
प्राय उस मोहक जाल से निकलने का प्रयत्न करती हैं | विलासिनी मित्र जोशी सीधे सादे, 
निष्कपट और जन स्वक आप्ट के चरणा पर गिर कर अपने उद्धार वी प्रार्थना करदी है | 
प्रमचन्द के विचार में मित्र जोशी जैसी नारियों का वाह्य जोवन चाहे जितना चमवीला 
बन जाए, उनका यान्तरिक जीवन सूना हो जाता है। मिस प्मा' कहानी वी मिस प्मा 
भी ऐसी ही युव॒ती है | वह एम ए० करने क वाद, कानून की उपाधि ले कर, वकालत 
शुरू करती है। वह विवाह को एक अप्राइतिक वन्धन सममती है| विवाह को जीवन का 
व्यव्षाय बनाने और पति की अधीनता में रहने से उसे घृषा है | वह निश्चय करती है कि 
बह स्वतन्त रह कर जीवन के सु्खों का उपमोग करेगी | वह मुक्त भोग के गिद्धान्त को 
मानती है। उसके दर्जनों प्रमी हैं, सभी उसी के समान भोग बिलाम के लिए लालायित | 
प्ग्मा रूपवती और युबती तो है ही, वकालत से धन भी खूर क्‍मादी है, अत उसके चारों 
ओर रसिकों की भीड लगी रहती है। किन्‍्त, शीघ्र ही उसे अपने जीवन में सूनापन मालूम 
होता है और बह इस जीदने से ऊब जाती है--'कानून में अच्छी सफलता ग्राप्त वर लेने के 
वाद मिस पौद्मा को एक नया अनुमव हुआ, वह था जीवन का सून्नापन। विद्याह को उन्होंने 
एक अप्रारेग़तिक बन्धन समझता था ओर निश्चय कर लिया था कि स्वतन्त रह कर बीचने 
का उपभोग करूँगी | एम० ए० की डिग्री ली, फिर कानून प्रास किया और प्रेविटस शुरू 
कर दी | रुपबती थी, युवती थी, मसदुभाषिणी थी और प्रतिमाशालिनी भी थी | मार्म में 
कोई वाधा न थी । « मगर, फिर भी जीवन में सून्ेपन का अनुभव होता रहता था। यह 
वात न थी कि उसे पुरुषों से विर्शक्त दो | नही, उसके प्रमियो की कमी न थी। पद्म 
को विलास से घृणा थी नही, घया थी प्रराधीनता से, विवाह को जीवन का व्यवसाय 
बनाने से | जब स्वतन्त्र रह कर भोग विलास का आनन्द उडाया जा सकता है, तो फिर 
क्यों न उड़ाया जाए? यों उसके दजनों आशिक थे--कई वकील, कई प्रोफेसर, कई 
डाक्टर, कई रईस | मगर, ये सप्र के छय ऐयाश थे--वेफिक, उेवल भोरे वी तरह रस ले 
कर उड़ जाने वाले | ऐसा एक भी न था, जिस पर वह विश्वास कर सकती | अब उसे 
मालूम हुआ कि उसका मन केवल भाग नहीं चाहता, कुछ ओर भी चाहता है | वह चीज 
क्या थी १ पूरा आत्मममर्पण और यह उसे न मिलती थी |”! 

इस वहानी में प्रेमचन्द ने वेसे विवाह की निन्‍्दा भी की है, जिसमें, विचार 
स्वातनूय और व्यप्टिवाद की धुन में आ कर नारी और पुरुष स्वच्छन्द प्रम के आगे विवाह 
की सामाजिक मान्यता को महत्त्व नही देते और परस्पर की अनुमति ही पर्याप्त सममते हैं| 
और, केवल रूप के आक्पंण पर बाधारित कत्त ब्य विहीन प्रेम ध्यादा दिनों तक ठिक नहीं 
सकता, इस सत्य को भी उन्होंने देखा है | जब पद्मा का नारी दृदय आत्मसमर्पण करने 
और आत्मप्मप्ंण पाने वे लिए ब्याकुल रहने लगा, तो उसने अपने प्रेमियों में से प्राफेतर 
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भारतीय नारी और पाश्चात्य सभ्यता ३५ 


प्रसाद का, चिसके रूप पर वह आसक्त थी और जो उसी की माँति सुक्त भाग के आदेश का 
उपासक था, आत्मममपण क लिए चुना। दाना ग्रतितरा बद्ध हा कर साथ रहने लगे, विवाह 
की रसमें पूरी करने की आवश्यकता नहीं समस्ही | फलत दानों पर काई सामाजिक बधन 
नहा था, एक दूमरे के प्रति दायित्व वी काई भावना नती थी। वियाह के दो साल भी नहीं 
हुए थे कि प्रसाद पद्मा का सारा सच्चित घन मांग विलास में उड़ा कर और एक नवजान 
शिशु के पालन पापण का भार उस पर छाड कर, स्त्रय कालेज की एक छात्रा के साथ 
इगलेण्ड चला जाता है । 


इस प्रक्तार यूरोप का प्रम वियाह भी वहाँ की भाग लालसा एव स्वार्थपरक सभ्यता 
का सूचक है। विद्राह का चय्र धम्र का वधन नदो समझ कर प्रम का बघन सममभा ताता 
है, ता युवक-सुरती जिस भ्रम का प्रेम समकने की भूल करत हैं, वह यधाथ के हलके 
आधाता स अपना वास्तविक रूए प्रकट कर देता ह | इसी के परिणाम हैं--दाम्यय-कलह, 
अविश्वास, परित्याग, तलाक आदि | भारत में वित्राह धम का वधन माना जाता रहा है। 
बह सवा और समझौत का एमा अत रहा है कि उस पर बड स उड़ आधाता का भी प्रतिकूल 
प्रमाय नहीं पडता | यहा के दर्म्पति पयाप्त मात्रा सें सुखी हाते हैं |! अत , नत्र पटी लिखी 
भारतीय नारियाँ अपनी प्राचीन रुस्कृति वी आड्ी बात ठुकरा कर उस प्रवचनामय प्रम 
की ओर दौडती हैं, तो प्रभचन्ट इस आजा नही सममते | 'गाटाने! उपयास में, वीम-स लीग 
में, महता लत्र पाश्चाय सभ्यता की तुलना में भारतीय सभ्यता की श्रष्ठता प्रतिपादित करते 
हुए नारियो स प्रायना करत हैं कि व साच समक कर उसका अनुकूरण कर, तो 'सराज! 
नाम की एक युतती उत्त चित हो कर कहती है “हम पुदुपो| स सलाह नहीं माँगता | अगर 
बह अपने बारे में स्वत न हैं, ता र्त्रियाँ मी अपने विषय में स्व॒त-ज हैं | युव॒तिया अय विवाह 
को पेशा नहीं बनाना चाहतो | वह केयल प्रम क आघार पर विवाह करगी |? 

महता ने जवाब दिया, ' जिस तुम प्रम कहती हा, वह धाखा है, उद्दीध्र लालसा का 

विद्वत रूप, उसी तरह जेस सयास केवल भीस सागने का सस्कृत रुप है। वह प्रम अगर 
वेवाहिक जीवन में कम है, ता सुन बिलास में विलबुल नहीं है | सचा आनाद, सच्ची शारति 
२ भारत के बारे में एक अमरोको तनखिका का कथन है--._ ॥४ 9038 एफलर७ ॥9 ६ कहा, 
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इ्५६ प्रेमचन्द का नारी-चितण 


बेवल सेधा अत में है। वही अधिकार का खोत है, वह्े शक्ति का उद्गम है। सेया ही वह 
सीमेण्ट है, जो दम्पत्ि को जीयन पर्यर्त स्नेह और साहचर्य में जोड़े रख सकता है, जिस पर 
बडे बडे आघातों का भी कोई अमर नहीं होता | जहाँ सेवा का अभाव है, वहीं बियाह- 
विच्छेद है, परित्याग है, अविश्वास है |?! 
थर नारी के अधिकारो--स्वतन्यता, पुरुषों के साथ समानहा और शिक्षा के प्रश्न 
पर विचार क्या जाएगा | पश्चिम की नारियाँ थाज जितनी शिक्षित, स्ववन्त और अधिकार- 
समग्र हैं, उतनी पहले नहीं थीं। उन्‍नीमयी शताउदी में वे मी पुष्पों से होने समकी जाती 
थौ और परवश थीं | पति की आजाकारिणी होते हुए भी ऐसे बहुतेरे बधिकारों से वचित 
थी, जिमका पुरुष उपभोग करते थ्रे। नारियों के अपने अधिकार के प्रति सवैत होने को 
हेय दृष्टि से देखा जाता था और उनके कर्तव्यों पर ही जोर दिया जाता यो | उन्‍नीसवीं 
शी के मध्य से विशेषत॒ जॉन स्टुअर्ट मिल के नेवृल में, परिश्रम की नारियाँ अपने अधि- 
क्ारों--तामाजिक, राजनेतिक, कानूनी, साम्पत्तिक आादि--के प्रति सचेत हुई और उन्होंने 
हर च्षेन में पुरुषों के हाथ समानता के अधिकार के लिए बान्दोलन क्या |* औद्योगिक 
कन्‍्ति कै कारण नारियों वे लिए आय के स्वहम्त् रास्ते खुह ही गए थे, इसमें शिक्षा ने 
भी योग दिया। पश्चिम की नारी तेजी से उन्नति पथ वी ओर बढ़ चली । किन, फिर भी 
अपनी सभ्यता की विशेषता के कारण अथवा पुरुषों से विद्रोह बरने के प्रयास में, उसने 
३ (क) गोदान, पृष्ठ ३११-२१२ 
(व) १२ दिसम्बर, !३४ के टाइम्स आॉँव इ्डिया! में विदेश से तौटे हुए एक भारतीय का प्रेम 
और विवाह पर, अच्छा निरन्ध प्रकाशित हुआ था । उससे उस प्रेम को, जो प्रथम दर्शन में 
हो हो जाता है या प्रेम-विवाहों को भो, मारतीय समाज के लिए उपयुक्त नहीं बताया है| 
इस भारतीय ने थमिमावर्कों द्वारा आगेकित विवाह में ( यदि कन्तिम निर्णय लड़की औौए 
लड़के का ले लिया गया हो ) प्रेम के अतिरिक्त और समौ चीजों की गाएण्टी दी है औौर 
इसलिए यदि पत्ि-यत्नां में लेने और देने की माना हो, वो प्रेम मी समय पर था हो 
जाएगा। तेखक की द्टि में प्रेस ऐसी चौज नहीं, जो नियन्त्रण में दहीं था सके, जैसा कि 
ताधारणतः कवि और उपल्यासकार सममते है| 
आर जौ० दावे, ह प्रेजेण्ट पोजीशन ऑँव हिन्दू बीमेन रेण्ड द मौन्स 
शराब थ्रमेलियोरैटिए देयर लॉट, एष्ठ २४-२५ 
(॥) आभूषण! कह्दानी के सुरेश सिंह यूरोप ते लौट करे विवाह की प्रेम का वन्‍्धन नहीं, धर्म का 
दत्त समझने लगते हैं, 'इ्डां के लड्बाद, इविम भोग-लिप्सा लौर अरमरानु पिक अदान्धता 
ने उनकी आस मोल दी थीं। पहल वह धर वालों के बहुत जोर देने पर मी बिवाह करने 
को राजी नहीं ढुए ये । छड़सी से पूर्व-परिचय डुए विना अगय नहीं कर सकतीं भे। फ, 
गूरोपर से लौटने पर उनके शैवाहिक विचारों में बटन बढ़ा परिवर्तन हो गया । उन्होंने उसी 
पहले कौ क्या से, बिना उसके आचार-विचार जाने हुए, विवाह कर लिया। अब वह 
विवाह को प्रेम का वस्धन नहीं, घर्म का वेस्घने सममते ये ।' 
मानसरौवर , भाग ६, पृष्ठ १४० 
३० विश्त्तार के लिए देखिए पैट्रीसिया टॉमलल लिखित 'द विवदोरियन हिरोइन! का रिहयूस था 
बीमेन' शीर्षक अध्याव | 


मारतीय नारी और पाश्चात्य सम्यता श्घ्छ 


अपने नारी को त्याग कर पुरुष के युणों और कार्यों का ही बजुकरण करना अपने जीवन 
का चरम और परम उद्दे श्य मान लिया | पश्चिम की नायी पुरुष को ही माँति स्वच्छन्द, 
वबिलासिनी, कोर और पुरुष क साथ हर क्षेत्र में अपनी योग्यता प्रर्खित करने को उत्सुक है । 
चह पुरुष की सहयोगी नहीं, प्रतिदन्दी हैं । 

मारतीय नारियों में उत्थान और जागरण की मात्रना वीसवरी शी से आई। 
प्रेमचन्द ने इसी शठी क पूर्वाद्ध में अपने टपन्यास और कहानियाँ लिखी थी, अत- इन्होंने 
पुरुष की ठुचना में नारी की हीन स्थिठि का सविस्तर चित्रण क्या है और जोरदार शब्दों 
में उप्के अधिकारों की माँग की हैं। वेजाहिऋ दुष्रधाओं में, जिसका कुफल सुख्यतः नारियों 
को ही छुगठना पडता है, सुधार हाना चाहिए--ऐमा उन्होंने वार वार चित्रित क्या है | 
नारियों के साम्पत्तिक अधिक्षार--प्रिता और पति की सम्पत्ति में हिस्सा--का भी प्रेमचन्द 
ने समर्थन क्या है। विदोवाली विधवा' कहानी में कुझुड का विद्राह, उसके प्रिठा की झत्यु 
के बाद उसके भाई, इसीलिए तो एक वृद्ध के साथ कर देते हैं कि वे योग्य बर के लिए 
दहेज देना नही चाहते ये और पुत्री का अधिकार एक सम्मिलित परिवार में केवल विवाहित्त 
होने मर का था। स्वप्र कुमुद की विधत्रा माता ( फूलमती ) पति की झत्यु के बाद अपने 
ही घर में, चार पुत्रों के रहते हुए भी, बनाधिनी हा जाती है, इसीलिए ठो कि पति वी कमाई 
में रत्री का दुछ्ध हिस्सा नहीं; होठा था, पुत्र ही उसके अधिकारी हाते ये | गयन! उपन्यास के 
छसपरति वकील की विधवा एली ( रतन ) को भी फूलमती वाली ही दशा होठी है ) 'हन्दू- 
स्त्रियों के साम्पत्तिक अधिकार के कानून का प्रस्ताव, जो १४ अप्रेल, सन्‌ १६३७ ई० को 
प्रारित हुआ, प्रेमचन्द की जीविठाउन्था में ही लाक़समा में था चुका था| प्रेमचन्द ने इसके 
प्रस्ताषक को बधाई दी थी । 

साम्पत्तिक अधिकारों से वचित होने के कारण स्त्री पति पर अवलम्त्रित होती थी ) 
बह माता पिठा के घर ठो विब्वाह के याद मेहमान क रुप में दो-चार महीने ही रह सकती 
थी और पति के घर पर उसका कोई अधिकार न था ) प्रतिज्ञा” उपन्यास के कमला प्रमाद 
और सुमित्रा के स्वमाज में पर्याए अन्दर है। सुमित्रा उदार और दयालु है, कमला प्रयाद 
कृषण और निर्दंय। अतः, दोनों में नहीं पटठी। सुमित्रा का पति के घर में, जहाँ उसका 
बादर-सम्मन नहीं, मन नहीं लगता | मायक्ा सम्पन्न है, किन्‍द बहों वाले उसे बुलाने के 
बदले उपदेश देते हैं| वद बेचारी जलती-झुटृठी रहती है | उसे अपनी स्थिति किसी विधवा 
से भी बुरी मातम होती है । वह विधा पूर्षा से, जो अनाय होने के कारण उठी के घर में 
रहती थी, अपना दुःख कहती है-- 

सुमित्रा, “हम दोनों दुखिया हैं) दम्हारे हृदय में सुखद स्मृतियों हैं, मेरे में वह भी 
नहीं मैने सुख देखा ही नहीं और न देखने वी आ्राशा हो रखती हूँ।” 

पूर्षा ने एक लम्बी साँस खोच कर कहा, “मेरे भार जे अपने भाग्य की दलना न 
करी वहन | पराभ्रय से बडी विषत्ति दुर्माग्य छे कोष में नहीं है।” 

१० देखिए इस प्रदन्‍्ध छा '+वाडिक कुपदाएँं? सर अध्यार। 
२. "नारों ओर पेपन' शीपच बयाय में सबि-तर वर्चित | 


श्प्प प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


मुमितरा सूखी हँसी हँस कर वोली, “बह विपत्ति क्या मेरे लिए नही है वहन १ अगर 
सुकें कहों आश्रय होता, तो इस धर में हृष भर भी न रहती | सेक्डो बार माता पिता को 
लिख चुदी हूँ कि मुझे वुला लो, मैं आजीवन तुम्हारे चरणों में पडी रहूँगी, पर उन्होंने भी 
मेते आर से अपना हृदय कठोर कर लिया। जवाब में उपदेशों का एक पोथा रँंगा हुआ 
आता है, जिसे में कमी नहीं पदढती ! में तुमसे सत्य कहती हूँ वहन, धुके इसका दु छू नहीं 
है कि यह महाशय क्यों इतनी रात गए थाते हैं या उनका मन और किसी में अट्का हुआ 
है। ... पक्के ता यह रोना है कि इनके हृदय ही नहीं | हृदय वी जगह स्वार्थ का एक 
रोडा रखा हुआ है | न पुस्तकों से प्रेम, न सगीत से प्रेम, न विनोद से प्रेम, प्रेम है पेसे से | 
मुझे तो विश्वास नहीं कि इन्हें सिनेमा में आनन्द आता हो । बहाँ भी कोई न कोई स्वार्थ है। 
लेन देन, सवा-उ्योढे, घाटे-नफे में इनके प्राण बनते हैं और सुझे इन बाता से धणा है । ««« 
यो में धन का तुच्छ नहीं समकती । सचय करना अच्छी बात है, पर यह कया कि आदमी 
धन का दास हो जाए।”' 

कगलपूत्त' उपन्यान में प्रमचन्द ने दिखलाया है कि सनी प्रति के धर में इमीलिए 
किमी प्रकार के अधिकार का दावा नही वर सकती, क्योकि कानूनी दृष्टि स उस एकदम निरीह 
बना दिया गया है | सन्तकुमार अपनी सुन्दरी और सर्वगुणमशत्न पी से कहता है, “जो स्त्री 
पुरुष पर अवलम्बिन है, उसे पुरुष की हुकूमत माननी पट़ेगी।” पुण्या सत्तबुमार का जी 
जवाब देती है, उससे यह ध्वनित हाता है कि प्रमचन्द स्त्ियाँ के पुरुपो वे !ृ्य साम्पत्तिक 
अधिकार के कितने समर्थक थे, क्योंकि उबर तो पुरुष ऐसा नहीं कह सकेगा | पुण्णा पढ़ि से 
कहती है, “आर में तुम्हारी आश्षिता हैं, तो हम भी मेरे आशित हो | में एम्ारे घर में 
जितना काम करदी हूँ, एतना ही काम दूपरों के घर में करूँ, तो थपना निवाह कर सकती 
हूँ या नही, बोलो / तब मैं जो बुद्द कमारँगी, वह मेरा होगा | यहाँ मैं चाह प्राण सी दे 
दूं, पर मेरा किसी चीज पर अधिकार नहीं | तुम ज4 चाहो, मुझे घर से निकाल सबते हो ।!* 

'सेवासदन” छपन्यास में तो गजाधर सुमन को घर से निकाल ही देता है। निम्न 
जातियों में जहाँ स्थियाँ भी पुरुषों की ही भाँति नौकरी या रोजगार से पैसे कमाती हैं, एन 
कानूनी अधिकार नहीं मिले रदने वे कारण पुद्य उनके पेसे भी छीन लेता है और पर से 
भी मिकाल देता है। अमिलापा' कद्दानी की नायिका, कामिनी लिखती है--“क्ल पदोग 
में बडी हलचल मची | एक पानवाला अपनी स्त्री को मार रहद्दा था | बह बैचारी बेटी रो 
रही थी, पर उस विर्दयी का उस पर लेशमान भी दया न आती थी | आखिर स्त्री का मौ 
कोध था गया | उसने ख़ड़े हो कर कद्दा--वछ, थव मारोगे तो ठोक न होगा। आज से 
मेरा तुछसे कोई सम्मन्ध नद्दी| मैं मीख माँगेंगी, पर छेरे घर न जाकेंगी | यह कह कर उसने 
अपनी एक पुरानी साडी उठाई ओर घर से निकल पड़ी । पुर काठ वी छह की तरह सडा 
देखता रहा | स्त्री बुद्ध दूर चल कर फिर लौटी ओर दूकान वी भदूकची खोल कर बुच्च बसे 
निकाले । शायद अमी तक उसे दुछ ममता थी, पर उस निर्दयी ने हृरन्‍्त उध्का हाथ पकड 

१ अतिज्ञा, पृष्ठ ४७ ४८ 
३. मगलसूत्र, पृ १० घौर १३ 


भारतीय नारी और पारशचात्य सम्यता ३५६ 


कर पैस छीन लिए | हाथ री हृदयहीनता । अयला छी के प्रति पुरुष का यह अत्याचार . 
आज मुझे छी की सच्ची दशा का पहली वार ह्वान हुआ ! यह दूकात दोनों की थी । पुरुष त्तो 
मटरगस्ती किया करता था, स्त्री रात दिन बैठी सती हाती थी | दस-ग्यारह बने रात तक मै 
उस दूकान पर बेठ देखती थी। प्राठ काल नोद खुलती, तब भी उस बेंढे पाती | नाच ससोद, 
काट-कपड जितना पुरुष करवा था; उससे कुछ अधिक ही स्त्री करदी थी। पर पुरुप सब कुछ है, 
स्त्री बुछ नहो। पुरय वय्र चाहे, उसे निकाल वाहर कर सकता है” 


यही कारभ है कि स्तियों की इस असमानता और दयनोय दशा से परिचित होने पर 
भी प्रमचन्द स्निया की नौकरी के पक्ष मे नहीं थे। विधवा, अनाथ अथवा पारिवारिक 
आवश्यकताओं के कारण वित्रश हा कर काम करना या थोड़े समय के लिए साहित्यिक 
अथवा समात्त सवा का काम करना एकदम दूसरी बात है। प्रेमचन्द की दृष्टि में आवश्य 
कता इस वात की है कि नारियों का पुरुषा के वरावर समी अधिकार कानूनी तौर पर मिल 
जाएँ और साथ ही उनकी शिक्षा को भो ध्यवस्था हो, ताकि वे अपने अधिकारा और कर्ततथ्यों 
को समम भ्के | भीमती शित्ररानी देवी ने अपनी पुस्तक, प्रमचन्द घर मे, में प्रमचद के 
साथ हुए इस तरह के बावालाप को भ्रस्वृत किया है-- 


प्रमच द, “पुरुष खुद मे नेदूर वन सकता है, मगर अपने घर में स्त्री को मजदूरनी वनाना 
पसन्द नदा करता | अब उधर चाहे जो कुछ हो, सगर पहले अंगरेजो के यहाँ भी उनकी 
स्तियों को नौकरी नहीं करने देते थे |” 


में ( शिबरानी दबी) वोली, 'म देखती हूं कि यहाँ भी काफी स्त्रियाँ नौकरी करने 
लगी ह्र !! 

आप ( प्रेमचद ) वाले, “नौकरियों करने लगी हैं, मगर वह अच्छा नही है, में इसको 
अच्छा नहीं समकता ।* अय इसका नतीचा क्या हा रहा है 2 अय पुरुष और सनी दोनो 
नौकरियाँ करने लगे, तव इसक माने क्या हैं १ रुपए प्यादा आ जाएँगे। उसी का तो फत्त है 
कि पुरुषों की बेकारी बढ़ रही है |” 

म॑ बोली, “कुछ हा, स्त्रियों वी कुछ अपनी कमाई ता रहती ही है।” 

आप बोले, “यह कमाई का सवाल अभी थाडे दिनों से उठा है, नही ता पहले स्त्रियों 
की कमाई एक पैसा नहीं दाती थी और स्तरियाँ काफी दवदवे के साथ धर पर शासन करती थों, 
तब कया बह कमाई करती थी १? 


२ शनसरोगर साया४& शठ २३ 

२ महात्मा गभी मी वही कहते थ-- म इस नियम के रूप में नहीं मानता कि पनी धपन पति से 
स्व॒तस्त्र हो रर कोए घन्धा अपनाण्गी । उसके लिए यही काफी है कि वह दच्चों की देख-माल 
करे कौर घर सँमाले $ सुन्यव॒स्थित समाज मे परिवार चलाने का अतिरिक्त मार उन पर नहीं 
होना चाहिए। पुर्प का धर्म है कि बह गृहस्यी चलाए और स्त्री धर का प्रवस्ध करे और इस 
प्रकार दोनों एक दूसरे के कार्य में योग तथा सहायता देत रहेंगे । इस प्रकार स्त्री के अधिकारों 
का भ तो इनन हीवा है और न उसकी स्वतन्वता ही घानी जाती है 7 थे 


मो० छ० गाँधी, महिलाओं से, पृष्ठ २२ 
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मैं बोली, अंत तो अपनी कमाई कां पैसा पुरुण अपने प्रास रखे रहते हैं, जय उन 
वेचारियों को जरूरत होती है, उनसे माँगना पडता है | इच्छा हुईं तो कमी दे दिया, कमी 
इनकार करके हट गए, तब ऐसी हालत में मेरे खयाल में वेहतर यही है कि दोनों कमाएँ |” 

आप प्रोले, “जय ऐसे पुरुष ही रहे हैं, तो तुम्हारे देश के शुभ लक्षण नहीं हैं|” 

मं बोली, शुभ हो चाहे अशुम हों, देखना ठो यह है कि इस वक्त जरूरत किसकी है।” 

आप बोले, “जरूरत तो इस वक्त मालूम होती है, मगर कभी यह न भूल जाना 
चाहिए कि देश में कुछ ही स्त्री पुरुष ऐसे हैं, जो एक की कमाई पर दूसरा गुजर करता 
है। छोटी जातियों में ओर काश्तकारो में देस लो, दोनो वरावर वी मेहनत करते हैं, वह्क 
स्नियाँ उनसे कुछ अधिक ही काम करती हैं, फिर भी पुरुष जो वद्साश हैं, वह अपनी रियो 
से पैसा भी बीन लेते है और उन पर शासन मी करन हैं| अब सोचना यह है कि कैसे दोनों 
को बराबर किया जाए और बदमाशों को कैस ठीक किया जाए] इसमें जरूरत इस बात 
की है कि स्तरियाँ शिक्षित हों और उसके साथ साथ स्त्रियों को वह अधिकार मिल जाएँ, 
जो सत्र धुपों को मिले हुए हैं | जय तक सब स्मियाँ शिक्षित नहीं होंगी और सब कनून 
अधिकार उनको बराबर न मिल जाएँगे, तय तक महज बराबर काम करने से ही काम 
नहीं चलेगा [” 

मैं वाली, “आखिर वह काम कैस चलेगा १” 

आप बोले, “यह सब धीरे धीरे होगा, इस समातर कौ विगडते विगइते बहुत दिन 
हो गए, उसी ठरह इसको बनने में भी बहुत दिन लगगे [”" 

यहाँ प्रेमचन्द नारियों के केबल साम्पत्तिक उत्तराधिकार का ही समथंन महीं करते, 
प्रहिक वे समी छोन्रो -राजने तिकर, सामाजिक आ दि--में ना रियों के पुरुषों के तय कानूनी 
अधिकार की भी माँग करते हैं ) उदाहरण धुद्धप भी नारी की भाँति एक पल्ली जब पालने 
करे, उसका कई विवाह करना, वेश्यागामी होना अथवा ठप पली रखना गैरकानूनी ठहराया 
जाए | यदि वह हुराचारी, शराबी और निरदय हो, तो स्त्री के लिए यद् आवश्यक नहीं 
होना चाहिए कि वह उतके तलवे महलाए, एतकी खुशामद करे। तब प्रतिज्ञा! उपन्यास 
की सुमित्रा जेमी पति द्वारा उुकराई हुई नारियों को यह नहीं कहना पडेगा, “मैं तो आप 
ही कहती हूँ, माई। सनी पुरुष के परों की जूी के सिदा और है क्या ! युदय चाहे जैसा हो-- 


१ (क) रिवरानो देवी प्रेमचन्द धर में एष्ठ १६३ १६३ 
(व) महामा गाधी मी चारियों को समी कानूनी अधिकार देने के पत्त में 4--'मै स्त्रियों के 
अधिकारों के मामे में कोई छुनइ नहीं कएजा चाहत) $ क)नुसन रुच्छें पुष्पों, की ऊपक्ठा किए 
प्रकार शक्तिह्दीन नहीं रखना चाहिए | मैं तो लड़कों और लड़कियों क साथ पूर्ण समानता का 
व्यवहार करना चाहता हैं । जैसे तेसे स्त्रियों को अपनी शक्ति का ज्ञान होता जाएगा ( >सा 
कि उनकी शिक्षा के अनुपात से अवश्य होगा ) वे स्वय जिस असमानता छी दब्टि से देखी 
जादो हैं, उससे इगा करने लगेंगी ? 
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मारतीय नारी और पाश्चात्य सम्यता इ्दरर 


चोर हो, ठग हो, ब्यभिचारी हो, शरावी हो--सल्री का धमं है कि उत्की चरण रज धो घो 
कर पिए।”?' 
प्रेमचन्द ने स्त्री द्वारा नीच पति की खुशामद नही करने की दृदता मी दिखलाई है। 
“कुसुम” कहानी की कुसुम का विबराह होता है और वह कई बार अपनी ससुराल जाती है, 
किन्तु उसका पति उससे बान तक नहीं करना चाहता | कुसुम को इसका कारण नहीं सालूस 
है, अव वह इसमें अपना ही कोई अपराध सममक कर प्रम, क्छणा, लण्जा, तिरस्कार, न्याय 
आदि सभी पहलुआ के पन्र पति के पास भेजती है | उनका भी उत्तर नहीं मिलता | वह 
रोती रोती गल कर वाँटा हा जाती है और डाक्टर तपेदिक का मन्देह करते हैं| कुसुम 
एक दूसरे वर्याक्त द्वारा अपने पति के हृदय की वात जान पाठी है। उसके पति ने समका था 
फक्रि बुसुम के पिता उसे पटने के लिए विलायत भेज देंगे, किन्तु उन्होने विवाह के बाद कभी 
उसकी चर्चा गक नहीं की | अप उसका जीवन चौपट द्वो रद है। जय कुसुग के पिता को 
यह मालूम होता है, तो वे दामाद को विलायत भेजने के पहले प्रवन्‍्धादि के लिए उसके नाम 
एक हजार का चेक भेजना चाहते हैं। कुसुम अपने पिता की इकलौती सनन्‍्तान थी, अतः वे 
अपनी जायदाद बेच कर भी उसे छुखी देखना चाहते थे, किन्द्र कुसुम को अपने प्रति से घृणा 
हो गई थी ) वह ऐसे आदमी का मुँह भी नहीं देखना चाहती थी, जिसके लिए सखार में 
घन ही सबसे वडी वस्तु हो । उसने स्वृतन्त्र रहने का निश्चय कर लिया था| फलत' उसने 
पति के पास एक पाई भी नहीं भेजने दी । 
प्रेमचन्द नारियों में इस प्रकार का “आत्माभिमानं ठो देखना चाहते थे, किन्तु 
प्रतिहिंसा या विद्रोह को वे बुरा समझते ये | प्रतिहिंसा में नारियों के स्नियोचित गुणों क 
नष्ट होने की आशका हो जाती है। पश्चिम की नारियों ने पुरुषों के अत्याचार का ऐसा ही 
उत्तर दिया है। इसका परिणाम यह हुआ है किये भी पुर्षों को ही भाँति कठार और 
हिंसात्मक हो गई हैं ) उनमें नारीत्व का ल्लोप हो रहा है और पुरुषत्व की वृद्धि हो रही है| थे 
पुर्प की ही माँठि नौकरी करती हैं, वे स्वच्छन्द और विलासिनी हा गई हैं और इसलिए कि 
उन्हें पुछप के अधीन हो कर रहना ओर ग्हस्थी के लिए अपनी स्वतन्तता और विश्लासिता का 
बुछ स्थाग करना पड़ेगा, व विबाह करने से घवडाती हैं और यदि विय्राह कर भी लिया, नो 
सन्तान के उत्तरादायित्व से भागती हैं। वे मोटर, शराव और थिएटर को पारिचारिक मुख 
और शान्ति से अधिक महत्त्व देती हैं| उनमें सहनशीलता, सेवा और त्याग का, जो नारीत््व 
३. प्रतिज्ञा, पृष्ठ ८९ 
३० 'गोदान उपन्यास के रावसाहड की घुत्री (मीनाक्षो ) बफ़न दुराचारी एति से छुटकारा पाने के 
लिए मायके में श्राराम से रद सक्तो थी, उसका मायका सम्पन्न था और विदा ने बुनाया भी 
था । तब शायद कमी उसे दाम्पत्य-सुख मिल जाता । किन्तु, पारचात्य सम्यता के प्रमाव में जा 
कऋर जब वह प॒त्ति पर क्रोषित हो गुजारे का दावा करतो है, तो वह कहीं का नही रह जाती । 
उसका पृढ़ि उल्नदा उसो पर वदचलनी का भारोप करता है ) उसका क्रोध बोर बढ़ता है और 
यद्यपि उम्तके पति का दादा खारिज हो जाता है और वह पति पर गुजारे की डिग्री पातो है, 


किन्तु पति पनो एक दूसर के खून के प्यास हो जात हैं। उनके फिर मिलने को क्भो कल्पना 
मो नहीं की जा सकती । योदान, पृष्ठ ४२१-४२३ 
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के विकाम के लिए आवश्यक हैं, अमाव हो रहा है, जिससे पश्चिम में अविश्वास है, विवाह- 
विच्छेद और तलाक है | इस प्रकार विद्रोह से प्रेरित हो कर वे अपना ही मर्वंनाश कर रही 
हैं और पुरुष की सहयोगी न हो कर, प्रतिद्वन्द्दी हो गई हैं | मारत वी कुछ पढ़ी लिखी, 
पाशचास्य सम्यता से प्रभावित नारियां पर भी पराश्चात्म नारी का प्रभाव पट रहा है। 

पश्चिम वी नारी की, जो पुरुष के अनुकरण में ही जीयन का परम सुख और चरम 
लक्ष्य सममठी है, गोदान' उपन्यास क मेहता कट आलोचना करते हैं, “ससार में स्लियों 
का ज्लेत पुर्षों से विलकुल अलग है। ख्त्रियों का पुष्पों के छेत्र में आना इस युग का 
क्लक है |”! इसी वात को व वीमेन्स लीग वी ओर से भाषण वरते हुए दूगरे शब्दों में 
दुहराते हैँ, “ल्री को पुरुष के रूप में, पुरुष के कर्म में रत देस कर सुके। उसी तरद वेदना 
होती है, जैसे पुरुष को स्त्री के रूप में, ल्री वे कम करत देख कर | मुझे विश्वास है, ऐसे 
पुरुषों को आप अपने विश्वास और प्रम का पान नहीं सममृती | और में आपको विश्वास 
दिलाता हूँ, ऐसी स्त्री मी पुरुष के प्रेम और श्रद्धा का पात्र नही वन सकती ।/* 

पुरुष और नारी वी शक्त्याँ और प्रदृत्तियाँ एक दूसरे से भित्र होती हैं--पुरुष में 
स्वार्थ, लालसा, अधिकार, शासन, हिंसा, क्रोध और सग्राम की दानपी प्रवृत्तियाँ होती हैं 
और नारी में माइत्व वी पूत्ति के लिए वालहव, सेतरा, त्याग आदि देवी प्रवृत्तियाँ होती हैं, 
पुरुष में पाशविक बल की प्रधानता होती है और नारी में थरात्मिक वल की | स्त्री और पुष्य 
वी युक्त शक्ति ही समान है, अतः स्त्री पुरुप की पूरक होती है। समाज के कल्याण के 
लिए यह आवश्यक है कि ख्त्री पुरुष में सहयोग हा, सामजस्य हो, विरोध या प्रतिदवन्द्रिता 
नहीं ।! अब यदि नारी विद्रोह और सघर्ष भाव से प्रेरित हो कर पुरुष का बनुकरण करे 
और अपनी विशिष्ट प्रदृति 'मातृल! को ही खो दे, प्ो सार का तारत्तम्य विगड जाएगा और 
घह केवल सग्राम एव कल का क्षेत्र हो जाएगा | प्रश्चिम की नारियाँ ऐसा ही कर रही ई 
और अनेक शिक्षित भारतीय नारियाँ मी उनका अम्थानुमरण कर रही हैं।४ मेहता अपने 
भाषण में कहते है, “मैं प्राणियों के विकास में खत्री के पद को पुरुषों के पद से श्रे् समता हूँ, 
उसी तरह जैसे प्रम, त्याग भर भ्रद्मा को हिंसा और सम्राम और कलह से श्रेष्ठ समकता हूँ। अगर 
हमारी देवियाँ सुष्टि और पालन के देव मन्दिर से हिंसा और कलह के दानव छत में आना 
चाहती हैं, तो उससे समात्र का कल्याण न होगा | में इस विषय में हृढ हूँ । पुरुष ने अपने 
अभिमान में अपनी दानवी कीर्ति का अधिक महत्त्व दिया | वह अपने भाई का स्वत्व छीन 
कर और उसका रक्त वहा कर समकने लेगा, उसने वहुत वटी विजय पाई | जिन शिशुओं 
को देवियाँ ने अपने रक्त से सिरजा और पाला, उन्हें बम और मशीनगन और सहस्र टकों 


३. गोदान, पृष्ठ २०२ 

२. गोदात, पृष्ठ २०६ 

३ ये विचार प्रेमचन्द के समय के अन्य विचारकों-म्रह्दात्मा याँधी, श्रीहृती महादेवी वर्मा भादि७ 
के मी हैं, देखिए ग्यारहवों अध्याय | 

४ मदत्मा गाँधी भी मारत की उन्नति के सिए सोता, द्वौपदी, सावित्री और दमयन्‍्ती नेसी छू- 
चरित्र, सवमी और ल्यागशील नारियों की थावश्यक्ता समझते थ, पुस्प को "नकल! करनेवादी 
नारियाँ की नहीं | मो० क० गाँधी, महिलाओं ऐे, पृष्ठ २७ 
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का शिकार बना कर वह अपने को विजेता समझता है। और, जय हमारी ही माठाएँ उसके 
माथे पर केसर का तिलक लगा कर और उसे अपने असीसों का कबच पहना कर हिंसा-क्षे्र 
में मेजती हैं, तो आश्चर्य नही कि पुरुष ने विनाश को ही ससार के कल्याण की वस्तु समझा 
और उसकी हिंसा-श्र्गात्ति दिन-दिन बढती गई. - | देवियो, मैं आपसे पूछता हूँ, क्या आप 
इस दानव लीला में सहयोग दे कर, इस सप्राम क्ेत्र में उतर कर ससार का कल्याण करेंगी १ 
मैं आएसे विनती करता हूँ, नाश करने वालों को अपना काम करने दीजिए, आप अपने घर्म 
का एलन किए जाइए |” 

नारियों की शिक्षा और अधिकारों का समर्थन करते हुए मेहता कहते हैं, स्री उच्च 
शिक्षा और अन्य शक्तियों और अधिकारों का प्रयोग पुरुष के माथ महयोग में करे, सघप में 
नहीं | उसका प्रधान कार्य-क्षेत्र धर ही हो, कारखाने और दफ्तर पुरुषों के लिए बह घोड 
दे, “मै नहीं कहता, देवियों को विद्या की जरूरत नहीं है| है और पुरुषों से अधिक | में 
नही कहता, देवियों को शक्ति की जरूरत नही है। है और पुरुषों से अधिक, लेक्नि वह 
विद्या और बह शक्ति नहीं, जिससे पुरुष ने ससार को हिंसा-द्ेत्र बना डाला है ] अगर घही 
विद्या और बही शक्ति थाप भी ले लेंगी, ठो मंसार मस्स्थल हो जाएगा | आपकी पिद्या 
और आपका अधिकार हिंसा और विध्वस में नही, राष्टि और पालन में है। क्या आप 
समझती हैं, बोटों से मानव-जाति का उद्धार होगा या दफ्तरों में और अदालतों में जबान 
और कलम चलाने से £ इन नकली, अप्राहनतक, विनाशकारी अधिकारों के लिए आप बह 
अधिकार छोड़ देना चाहती हैं, जो आपको प्रकृति ने दिए हैं...कौन कहता है कि गरापका 
ज्षेत्र मकुचित है और उसमें आपको अभिव्यक्ति का अवकाश नहीं मिलता। हम सभी पहले 
मनुष्य हैं, पीछे और कुछ | हमारा जीवन हमारा धर है| वही हमारी स्पष्ट होती है, चही 
हमारा पालन होता हैं, वही जीवन के सारे व्यापार होते हैं। अगर वह क्षेत्र परिमित है, 
तो अपरिमित कौन-सा क्षेत्र है ? क्या वह सघप, जहाँ सगठित अपहरण है! जिस कारजाने 
में मनुष्य और उसका भाग्य बनता है, उसे छोड कर आप उन कारखानों में जाना चाहती हैं, 
जहाँ मनुष्य पीसा जाता है, जहाँ उसका रक्त निकाला जाता है ।”* 





२६. (क) ग्रोइन, एप २०१-२०६ 
(जज) योएप में महात्मा गाँधों से यह पूछा गया कि नारियों सैनिकता के विरडध केसे लड़ें ह इटनो 
में उनसे कहा एया छि वे इटलो को नारियों को मारत को ज्ञापियों से सीखने योर जब 
बातें बताएँ। पेरिस में महात्मा गांधो ने कहा, “वदि रिया भूल जाएँ कि दे पुस्पों मे कम शक्ति 
शाली हैं, तो पुत्पों की अपेज्ञा युद्ध के विरोध में कहीं अधिक कार्य कर सक्तो है! छाप लोग 
स्वय सोचिए, यदि प्विपाहियों बौर सेनानाउक्ों को माताएँ, स्रियों सौर बालिकाएँ उल्हे 
किसी मी रूप में युद्ध में माग लेते हुए न देखना चाहें, तो कया हो ह* नारियों की एक टोलो से 
उन्होंने कहा, “यदि पारचात्य रिया पाशविकता में पुन्पों से जौतना चाहती हों, तो मारतीय 
खिर्पों के पास कोई सरेश या रिज्ञा नहीं है। उन्हें झपने पतियों जौर दालकों को लोगों की 
इत्या के लिए भेज कर आनन्द नहीं बनुमव करना चाहिए और न उन्हें इस बहादुरी के लिए 


बधाई हो देनो चाहिए।” मोर छ० गाँधी, महिलात्ं से, पृष्ठ ४६ और ५० 
२५ गोदान, पृष्ठ शल्ए-र०्€ 


१६४ प्रेमचन्द का नारी-चित्रण 


यद्यपि पाश्चात्य नारियाँ और इछेक भारतीय नारियों पुरुष का अनुकरण इसीलिए 
करती ह कि इस ग्रकार वे पुरुषों के अन्यायों का ७त्तर देना चाहती हैं और यह सममती हैं 
कि व पुरुषों की हीं भाँति स्वतन्त् और सुखी होंगी | किन्तु, परिणाम यह होता है कि वे 
आम्ममेबी और विलामिनी वन जाती हैं एवं आपने गुणों को त्याग कर भारील के उच्च आसन 
से गिर जाती हैं | इस प्रकार वे अपना ही नाश करदठी हैं। यह ठौक है, उनके साथ समाज 
ने, पुरुषों ने, जो अत्याय किया है उनमें विद्रोह की मावता लाएगा ही, पर उसका यह 
उत्तर नहीं। यह तो एक विद्वत्रि को छोड कर उससे भयकर और नाशकारक विकृति को 
अपना लेना है--इमससे ठो उनका नारील ही खतरे में पड जावा है | मेहता बपने भाषण में 
कहते हैं, “बेशक पुरुपों ने अन्याय किया है, लेक्नि उसका यह जवाब नहीं है| अन्याय को 
मिटाइए, लेक्नि अपने को मिटा कर नहीं। मुझे खेद है, हमारी बहनें पश्चिम का 
आदश ले रही हैं, जहाँ नारी ने अपना पद सो दिया है और स्वामिनी से गिर कर विलास 
की वस्तु बन गई है | पश्चिम की स्त्री स्वच्छन्द होना चाहती है, इसलिए कि वह अधिक- 
से अधिक विलास कर गए | हमारी माताओं का आदर्श कमी विलास नहीं रहा। उन्होंने 
फैयल सेवा के अधिकार से सदेव रहस्थी का संचालन किया है | पश्चिम में जो चीजें अच्छी 
हैं, वद उनमे लीजिए | सम्दृति में सदैव आदान प्रदान होता आया है, लेकिन अन्धी नकल 
तो मानक दुर्बलता का ही लक्षण है।' पश्चिम की स्री आज ?हस्त्रामिनी नहीं रहना 


१ नारियों में प्रतिदन्द्रिता का माव आ जान स नारौत्व को जो क्मों प्रेमचल्द देखते हैं, इसे 
थाज के नारी मनोविज्ञान के विशपज्ञ मो मानते हैं औौर वे एक ऐसे समाज को आवश्यकता 
सममते हैं, जहाँ नारी पुस्प को प्रतिदवन्द्री न हो । इस इृष्टि से, मारतौय सम्कृति का, पाइ्चात्य 
मम्कृति की तुदना में अधिक मनोविज्ञानसम्भद आपार है | खत* मारतीय नारी वो परदचात्व 
नाए के अनुकरण को आवश्यकता नहों, वह दो अनेक क्षेत्रों में प्रारचाद्य नारी झा मेतत्व कर 
सकती है। एक अमरोको लेसिका ने, हेलन द्यूश के नारी-मनोविशान के धध्ययन के धाधार 
पर, मारतीय नारी को खीत्व प्रधान नासो माना है और पारचात् नारी में प्रतिदन्दिता के 
भाव के कारण खोत्व की न्यूनता पर चिन्ता अक्ट की है, साथ ही मार्ीय नारी को इस इृष्टि 
से पथ प्रदर्शिका भो माना है । वह लिखती है--- 
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चाहती ] भोग की विदग्ध लालमा ने उसे उन्‍्छु खल वना दिया है। वह अपनी लज्जा और 
गरिमा को, जो उसकी सबसे बडी विभूति थी, चचलता और आमोद प्रमोद पर होम कर 
रही है। जब मै वहाँ की सुशिक्षित वालिकाओ को अपने रूप का या भरी हुई गोल बाहों 
का या अपनी नग्नता का प्रदर्शन करते देखता हूँ, तो सुझे। उन पर दया आती है [ उनकी 
लालमाओं ने उन्हे इतना पराभूठ कर दिया है कि वे अपनी लेग्जा की भी रक्षा नहीं कर 
सकतो | नारी की इससे अधिक और क्या अधागति हो सकती है।” ही 
इस प्रकार नारी स्वातन्त्य, नारी शिक्षा और पुझषा के समान ही नारी के अधिकारों को 
मानते हुए भी प्रेमचन्द इस निष्कप पर पहुँचत हैं कि मारतीय नारी, पश्चिम की नारी से 
सर्वथा भिन्न, भारतीय आदर्शों के अनुरूप ही अपने अधिकारों का उपयोग करे | स्वतन्नता के 
माम पर स्वच्छन्दगा और उच्छु खलठा, समानता के नाम एर प्रतिद्वन्द्वित और शिक्षा के नाम 
पर बिलामिता भारतीय नारी के ध्येय नहीं हाने चाहिए। प्रेमचन्द नारी को पुरुष की सहचरी 
के रुप में देखना चाहते हैं, वे भारतीय नारी को न तो पुरष की अनुचरी ( जेंसी कि आज 
असख्य भारतीय नारियों हैं ) के रूप में देखना चाहते हैं, न पुरुष की प्रतियोगिनी के रूप 
में ( जैमी पश्चिम की या आधुनिक भारतीय नारियां हैं )| वे नारी को अपनी सारी शिक्षा 
और शक्तियों को एहस्थी के सचालन और बच्चो के पालन पोषण में लगाने को कहते हैं| 
किन्तु, इसका यह अर्थ क्दापि नहीं है कि वह उसे घर की चहारदीवारी में बन्द होने को 
कहते हैं | इसके विपरीत वे चाहते हैं कि नारी को अवकाश मिले और वह आवश्यकता समझे, 
तो अपने शान और शक्ति की प्ररिधि परिवार से विस्तृततर करे | साधारण भारतीय नारी मे 
यह विशेषता दै भी। उसने जब गॉँधीजी के आह्वान पर देश की स्वतन्त्रता को ग़हकाय॑ से 
अधिक महत्व दिया, तो स्वातन्त्य सुआम में घर से बाहर निकल कर पुरुष की सहायता की है | 
प्रेमचन्द ने भी स्वतन्त्रता की लडाई लड़ने वाली प्रत्येक नारी का भद्धापूर्वक चिनण किया है।* 
१ (क) मारगरेट कारमेक, द हिन्दु बुमन, पृष्ठ २०६-२१० 

(ऊ) श्रीमती मद्दादेबी वर्मा न मी आधुनिक नारी” पर लिखते हुए इसी तथ्य का उद्घाटन 
किया है कि नारी ने पुस्षों के अल्याय का जो प्रितिकार' चुना, वह उस सुमार्ग पर नहीं से जा 
रहा है--“आज पुम॒ष के निकट खो प्रसाधित-श गारित स्त्ोत्व मात्र ले कर खडी है, यह बह 

मानना नहां चाहेगो, परन्तु वास्तव में यहो सत्य है | पहले को नारी-जाति केवल रूप भौर 

बय का पायेय छे कर ससार-यात्रा के लिए नहा निकली थी | उसने ससार को बह दिया, 

जो पुरुष नहीं दे सकता था । अत , उसके अक्षय वरदान का वड आज तक झतज्ञ है । यह सत्य 

है कि उसके अयाचित वरदान को संसार अपना अब्मसिद्ध अधिकार सममने लगा, जिससे 

बिक्ति मी उत्पन्न हो गई, परन्तु उसके भ्रतिकार के जा उपाय हुए, वे उस बिक्ृति को दूसरी 

शोर फेरने के क्तिरिकद्र और कुछ ने कर सक्रे ।” 

ओमनो महादेवी वर्मा, £ खला का कड़ियों, पृष्ठ ४४-४३ 

३ (क) मदत्मा गांष ने मी, जो नारियों का कार्य-त्षेत्र घर मानते थे, देश के सकट को अवस्था में 
अ्िसात्मक लड़ाई लड़ने के लिए, नारियों का आद्रान क्या था। हजारों की संख्या में 
पदनिशीन भारतौय नाएियों ले शर घर से निकल कर अपने नेता के आन का समुचित उत्तर 

दिया था। महात्मा गाँधी ले योरप की नारियों को एक टोली को, जो मारतीय नारियों से 

बुछ सोखना चाहतो यो, कद्दा था, “भरत की ख्त्रिया ने परदे छो फाड़ फेंका कौर दे राष्ट्र के 


३६६ प्रेमचन्द का मारी-चिनण 


इसी प्रकार प्रेमचन्द का विचार था कि समाज की उन्नति तब तक नहीं हो सकदी, जब तक 
नारी समाज-क्ल्याण में योग नहीं देती | एक वार उन्होंने शिवरानी देवी से कहा था, “मै 
दी यहाँ तक सममता हूँ कि कोई पुरुष बिना स्त्रियों के कुछ मो नहों कर सकता | जब तक 
ज्यों का हाथ किमी काम में न लगेगा, तय तक कोई भी काम पूरा नहीं हो सकता | जब 
घर घर की ख्त्रियाँ और पुरुष हिन्दुस्तान की तरकी में लगेंगे, तमी कल्याण होगा |” ' 
यर्याप प्रेमचन्द ने कसी ऐसी विवाहित नारी का ( स्वतन्नता-सग्राम में भाग लेने 
वाली नारियों को छोड कर ) चित्रण नहीं किया है, जो पारिवारिक क्षेय में पुरूष की महयोगी 
होते हुए भी राष्र कह्याण या समाज कल्याण का काम करे, तथापि 'गोदान' उपन्यास की 
मालती के परिवर्तित रुप में विवाहित और अविवाहित्त दोनों प्रकार की नारियों का वह 
आदश रूप-मिलता है, जो प्ेमचन्द चाहते हैं ।* समाज की रीतियों के अनुमार भालती 
विद्याहित मले ही न हो, किन्तु वह मेहठा से विव्राह करते करते झक जाती है और यदि 








लिए लहने को मैदान में कर गई । उन्होंने देखा कि देश उनसे गृहस्थी वे कामों करे अतिरिक्त 
कुछ भौर माँग रहा था । उन्होंने ग्ेरकानूती तमक वनाए, विदेशों कपड़े कौर नशीली वस्तुओं 

को दूकानों पर धरने दिए और ग्राहकों तथा दृकानदारों दोनों को रोकने की चेष्ट की ।” 
मो० क० गाँधी, महिलाओं से, पृष्ठ १० 
(खत) ध्वतनन्जतान्मग्राम के बाद उन नारिया का पुन* अपने घरों में जा कर गृहस्थी चलाता इस 
तथ्य का सूचक है कि भारतीय नारियाँ अपने लिए श्ृथिकार या विलामिता कौ शर्त पर बुछ 
नहीं करतीं परिवार और सम्राज के प्रति अपना कर्ततन्य समझ कर करती है। आज २६-३९ 
वर्षों बाद भी भारतीय नारी में कोई परिवत्त न नहीं आया है | अमरीकी लेखिका मारगरेट 
कारमेक से अपनी पुस्तक मे एक मारथीय नारो का बचने उ६,त किया है--' 00७ 800०9 
48॥0॥ ए७॥ 7९४0५ ६७ 8९९९७६ ९87९९१४ (00 ज़0एाणा 40 00480 क०07087 8 $९९००7०॥५ 35 
0५पाथेड़ वा वध्य 80706 80वें 9६६ शएड६०१, 0०090 #ैशहल। ए७70858006 6िफ्त [0000 
एक)९७ 876 40(९7९803 0 एछ002८8४] ४80४8 77०५ 508" कार ४ऐ०७४ शहा।8- 

प्रकल्छ तंग $ धापए (३४४ ०३, शधाण्ड़) धरहज़ ताते फणओ कण 0क९ा७४४००९९ " 
मारगरेट कारसेक, द हिल्दू बुमन, पृष्ठ १८८ 

१ रिदरानी देवी, प्रेमचन्द पर में, पृष्ठ ११६ 

२ जब तक देश स्वतन्त्र नहीं हो जाता, तब तक यह सम्भव मी नहीं था, क्योंकि प्रतन्त्रता की 
स्थिति में नेता से से कर साधारण व्यक्ति मी यही सोचता है कि देश की दुर्दशा का मृत्त कारण 
उसकी दास़ता है, अन' बिना स्वतम्धता के किसी समस्या का समाधान होना झलन्त कठिन 
है । सन्‌ १९३६ ई०, प्रेमघन्द के देहादसान, तक सारत अपनी राजनेतिक स्वतन्त्रता की 
समस्या में ही पँसा हुआ था ।*रगभूमि! उपन्यास में रादी जाइदी का हृदय नरी-जाति की 
अशोगति में हुशर ताने की 'सदिच्चाओं' स परिपृर्ण है--सोफी को अत्र मातम दुआ कि इनका 
( रानी जाइवी का ) हदय सो/्नाति के प्रति सदिच्चाओं से कितना परिषृर्ण था। उन्‍हें भारत 
की देवियों को ईट और पत्थर के सामने सिर भुकाते देख कर हार्दिक वेइना होती थी । वह 
उनके जड़वाद को, उनके मिथ्यावाद को, उनके स्वार्ववाद को भारत की अधोगत्ति को सुस्य 
कारण समकती थीं। इस विषयों पर सोफ़ी से घण्ठों वातें किया करती ( रगशूमि, भाग १, 
पृष्ठ १४६ )--किन्‍्तु, वे इस प्रकार का कोई प्रवास नहीं करतीं । वे भी उससे वड़ी समस्या, 
देश की स्वतस्तता, को ही अधिक महत्त देती हैं । फिर भी धपन जीवन के अन्त में मालती- 
जैसी नारो को कल्पना कर लेना प्रेमवन्‍्द-जेसे सवेव और सच्चे साहित्यकार का ही काम था । 


भारतीय नारी और पाश्चात्य सभ्यता ड्द्७ 


आत्मसमर्पण को विवाह माना जाए, तो दोनो एक-दूसरे को आत्मसमर्षण कर भी चुके है। 
विवाह के लिए दूसरी वात यह आवश्यक हैं कि पारिवारिक जिम्मेवारियाँ हों। मालती 
मेहता और अपने माता पिता तथा वहन का उत्तरदा वित्व ले कर सुगहिणी है ही | अत ; पहले 
उसका णहिणी रूप ही देखना है| उसके जीवन का, पाश्चात्य सभ्यता और उससे प्रभावित 
भारतीय नाररियों के विपरीत, उद्दे श्य है - सेवा, त्याग और वाल्ल्य, जो नारील के अनुकूल 
अत, भारतीय सस्कृति के अनुकूल है। वह घर में भी और बाहर भी, सेवा में निमग्न है | वह 
नारी जाति की अधोगति, किसानों को गरीवीं और निरीहता तथा बालकों की अस्वस्थता 
और बीमारी को दूर करने का सबल्प करती दै |" उसकी इस सेवा भाजना में कही वह पुर्ुषो 
का बनर्थमय अनुकरण, प्रतिद्वन्द्रिता, हिंसा, अधिकार भावना, विलासिता और भआत्मणेवा 
नहीं है, प्रेमचन्द ने जिन्हें पश्चिम की नारी में देख कर निन्‍दा की है।* मालती का 
कौमार्य रूप भी कम अमिनल्दनीय नहीं है| 


१». मालतो का घर के बाहर के सेवा-कार्य का 'नारी और शिक्षा? शार्पक क्षष्याय में सविस्तर धर्णन 
क्या गया है । 

२. मालतो के, इस भारतीय रूप की, जो पुस्ष से प्रतिद्वल्द्धिता का नही, बल्कि नारीत्व का विकास 
करने हुए पुम्ष के साथ सहयोग का है, अभ्यर्थना मारगरेट कारमैक ने अपनी पुस्तक 'द हिन्दू 
वुमन? म॑ लडी अबला बोस, सरोज नलिनी ओर रामात्ाई रानाडे के जोवनोटैश्य द्वारा की है । 
इन मारतीय नारियों का उद्दे शय या--“0०9०७०४ ६० 8०:96, #एक8मते, 807, जाछ 0056 

[००8७ 8 ) (030 ८४7७ 8 ]0, 0७६५ ड6 ४00०800 8]३० ६० ००996९७0७ ९४३९६ ६० 
४0७ #9४४०० 0(%७7 ००००४४७ (पृष्ठ १४२ ) मिस कारमैक ने इन तौन भारतीय नारियों 
द्वारा दिखलाया है कि इनमें से कोई भो किसी भी दृष्टि से, पुरप से कम वुद्धिपम्पज्ञ और 
शिक्षित नह थीं, किन्तु उन्होने अपनी शक्ति ओर शिद्धा का उपयोग अपने पतियों के सदयोग 
में किया, उनकी प्रतिदन्द्धिता में नहीं। फिर भो वे परिवार तक ही सीमित नहीं रही । 
भारतीय नारी को श्रद्धा, त्याग और सेवा भावना से गृहस्थी का सचालन करते हुए उन्होने 
देखा कि जिस समाह में उन्होने जन्म लिया है, वह उनसे कुछ और चाहता है। पति के 
सहयोग में दे नारी-डाति के सुधार और उन्नति में उसी प्रकार जुटी रहाँ, जिस प्रकार उन्होंने 
अपने परिवार के किसी सदस्य के लिए किया होगा | औरमती अबला बोस के बारे भें आप 
लिखती हैं--/'६ 3 ६४०० ६४६६ 8७७७ 8036 ४४6 00 लत्र07९0, ७५६ ६6 प्र व (७ 
३0०ए०७ण०॥०व ज़छड 09 धर 06 ऐश ॥9.. 886 ऋष३ 70(0708(७त 79 ६0७ 8(8(०४ 0६ 
ज्ञ0०00९0, 39 ०008 ०7९9 ०४६ 0६ ए9जप७४, ॥0 ९वएट७४७३४ फ्राे०णह गा ए0०९७उग्ाह] 
ऋण, 586 ज&ड ईक्‍७ 0िएफते९ए ० खछत जि8 उ8प्रा0 ( एए०पाल०'9 परेतपरट8॑ाणावा 
,08899 ) क्वावे 83 0998 0 ६४७ ०एएए१७७७ ० छक्बफ० पाते 6 86०%60०, (8०8 फ्र्ण्डु 
भर गाध्डुपश्वे (8ब।00 (७० 70९8] ०| इ७०२7०७, ६० फ़पड.४७० 8७. ६० 0०च्प्पा छा 

(१४ १३६८) औमती सरोज नलिनी ने लड़कियों की शिक्षा, पर्दा-म्रया के अन्त और विधवाओं' 
के पुनविवाइ के लिए अयक प्रिश्रम किया था ।6 89 ०७७ ०( ६७०७ 20/88008 ० 8870] 
पडीया। 8 ]/0--७०१ ७]80 ०ह शैह्ए फपड08७१७--६६७४ फ०्क्रय हऑ०एाव हुआ, 80 
९७3० 8858, ित। ६0877 802४] त06९३ ०७४06 066 [ %8 75 ९०7॥ई#ऑ€प प्रा 
0० भाड़वे।०08] ०प८ ३६३६९४.. ई ]९--४एवैकरसकाए, खा बगते दबाया, 
जय क6$97690९05 8७ ए0एक्रए97#ज 8९7०७708, थि|। #8$720020# दे खल्‍्रे।(ब६407 ६ 
(प्रू० १४१ ) श्रोमती रामाबाई रानाडे सो क्ादर्श शृहिणी होते हुए अपने पति ( जस्टिस रानाड ) 
के साथ समाज-संबा करती रहीं। 


श्षष८ प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


अभिनन्दनीय चिरकौमार्य “--भारत के वेदिक साहित में वडी उप्र की वुमारियों 
का गाय वर्गन आाण है। इुछ वारियाँ अव्यात् किल्दत आदि के लिए आजन्य बरहचारी 
रह जाती थों | बाद में यह परम्परा बुद्ध और जेन घर्मावलम्सियों में भी वत्त मान थी | ईसा 
में लगभग ३०० वर्ष पर्व से कन्याओ के लिए विवाह अनिवार्य कत्त व्य हो गया, यहाँ एक 
कि रोगग्रस्त और विय्राह के लिए शारीरिक और मानसिक दृष्टि से अयागय लटकियों के लिए 
भी विवाह आवश्यक हो गया | यही नहों, विवाह बहुठ छोटी उम्र में ही होने लगे। एक ओर 
तो विवाह को आवश्यक कत्त ब्य बना कर प्रतिभासम्पन्न कन्याओं वी साहित्यिक और 
आध्यात्मिक महत्त्वाकान्षाएँ कुचल दी गई , दूसरी ओर दोपपूर्ण लठकी से धन आदि के लोभ 
में कोई व्यक्ति विवाह कर लेता था, तो दुछ दिनो में ही यह उस पर सौत ला कर बिठा 
देता था | भारतीय गारियों की यह हु्दंशा उन्नीमवी शताब्दी तक रही । शिक्षा के प्रचार, 
आर्थिक दृष्टि से आत्मनिर्भ रता, पाश्चात्य सभ्यता और विच्नारों का प्रभाव, आदि के कारण 
बीमबी शती में कन्याओं के विवाह बडी उम्र में तो होने ही लगे, कुछ नारियाँ आजन्म 
बूमारी भी रहने लगीं। प्रेमचन्द ने भी मिस जोशी, मित्त पद्मा, मिस मालती--इन वुमारियों 
का वर्णन किया है | 

प्रेम विवाह का प्रचलन होने के कारण कुछ पारचात्य नारियों को विवाह करने का 
अगर ही नहीं मिलता था, फिर उन्‍हें प्रिता की सम्पत्ति में हिस्सा भी मिलता था, फलस्व 
रूप कुमारी रहने में उनके सामने क्सी आर्थिक कठिनाई की समस्या नेही खडी होती थी | 
याद में शित्ता के प्रचार, नौकरी करने और स्वतन्त रहने की इच्छा के कारण वहाँ बुमारियों 
की संख्या में और इद्धि हुई।' अपवादस्थरूप कुछेक नारियाँ समाज सेवा के लिए भी कुमारी 
रह जाती हैं। भारत में भी ऐसी नारियाँ हैं। प्रेमचन्द ने इस सत्य को देखा, अतुभव 
किया और इसका चित्रण भी किथा। किन्तु, भोग विलास ओर विवाह की जिमोदारियों 
में भुक्त रहने के लिए अविवाहित रहनेवाली नारियों की, जैसा कि मिस जोशी और मिम 
पद्मा करती हैं, उन्होंने निन्‍दा को है। इसे वे स्पष्टटः मारतीय नारी पर प्राश्चात्य सभ्यता 
और शिक्षा का प्रभाव मानते थे और इसे मारतीय सस्क्ृति वथा गायैत्व के आादशों के 
भतिकूल मममते थे। मालती का प्रारम्भिक रूप, जितमें वह सतार की दृष्टि में कुमारी" 
जीवन व्यतीत करती हुईं मी उिलासिनी है, नारीत्व को ठुकराने और पुर्मत्व को अपनाने के 
फारण प्रेमचन्द की दृष्टि में हेय है) हाँ, जब वह समाज सेवा के उद्दे श्य से आाजन्म अविवाहित 
रहना चाहती है, तो लेखक की दृष्टि में आदरणीय हो जाती है | 


१ मात में पत्द्रह वष तक या इससे अधिक आयु की अविदादित नारियों की सज्या ६४ अतिशत 
है, जब कि आनेए्ठ में २५ ५१%, क्रास में २३%, क्षमरीका में २९ ८5%, जमनो में २९%, इटलौ 
में ३३% जौर कनाहा में ३3% है। ( द्रश्ब्य १८१३ को जनगणना रिपोर्ट, पृष्ठ ७३) « 

दरिदकत शेशलबार, हिल्दू जि जीशता, श्र ६२१ 


'. :१३: 
प्रेमचन्द्र का दृशन और उनके नारी-पाल 


प्रेमचन्द की दुलना प्रायः शस्त्‌ और प्रसाद से यह कह कर की जाती है कि इनकी 
अपेक्षा पैमचन्द ने नारी-मनोजिश्ञान को सममने में अधिक मझलता नहीं पाई हैं | प्रेमचन्द 
की नारियाँ शरत्‌ और प्रसाद की नारियों वी ठरह मायुर नहों होती, किन्त इसक्ता यह दर्य 
कदापि नहीं लगाया जाना चाहिए क्रि प्रेनचन्द को नारीन्‍्चरित्र का हान नहीं था | वल्टूतः 
हम ठब कन्चे मनोविज्ञान क छान छा उद्घाटन करते हैं, जयर 'नारी शब्द का अर्थ मादुकया 
लगाते हैं। उद्इरपार्थ उप्त्यासकार रहीन्‍्द्र को ही लीजिए, जो रची बगमूरि के है, समी 
माजुक क्षेत्र के हैं, जिसके शरत्‌ हैं। छिन्हू व यपनी कविताओं में मले ही माउुछ हों, पर उनके 
उपन्याप्तों में बेसी वाठ नहों है ) उपन्‍्यासकार प्रवाद मी नाटइकार और कवि प्रमाद से कम 
माहुक हैं। जब रवीन्द्र या प्रछाद उन्‍न्‍्यास लिखते हैं, ठा उनका कवि-रूप रहता परिवर्चित 
हो जाता है| ये जिदनी दूर तक कठोर वास्तविऊठा का झैसा परिचय देते हैं, वैसा शस्त्‌ मी 
नहीँ देते। प्रखाद अपने उपन्यास 'क्काल! में उस सुमात का, ज्मिका वे चित्रा करते हैं, 
ककाल ही सानने रख देते ६। आादर्शवादी प्रदार से ऐने दुरूप, छिर मी ययाये रचना दी 
थाशा नहीं की झा सकठो थी । रवीन्द्र की नारियाँ शरत्‌्चन्द्र क्री नारी की तरह जिससे प्रेम 
करदी हैं, उसके लिए प्राप देने को हमेशा दैयार नहीं रहती हैं। क्टी-कह्ीं रुरत्‌ रे नारी 
पात्रों ( राजलष्छी, किरपमनी आदि ) की अनायास सर्वेस्व समर्थ करने कर भाउछतवा 
हास्याल्पद हो गई है ) हिन्द, रतीन्द्र के कुमुदिनी' बादि उपन्याहों में जहाँ नारी से अनुचित 
अप्रेष्ा की जाती है--वडी दीन हीन नारी भी पिद्ोह करने द्ते क्षमता प्रदर्शिठ करठी है। 

ग्रेमचन्द ने शरत्‌चन्द्र और करने सम्बन्ध में एक बाठ कद्द दी है कि जहाँ शरत्‌ में 
सभी जगदइ माथुकठा मिलती है, उनमें नहों मिलती ॥ वस्टटवः, प्रेमचन्द माउकता से घ्लाडाते 
हैं। वे भाउक वनने के बदले बरने को ठटस्थ दनाए रहते हैं ] वे वपने पात्रों से सशासुभूति 
रखते हैं, किन्दू उनके माग्य पर ऑंधू चह्ाना उन्हें ऊमोष्ट नहीं है। इसीलिए दुछ्ध कालोडछों मे 
कहा है कि नारी-चित्रन में प्रेसचन्द को रलठा नहीं मित्री है, मिनी मी है तो किमान-चर्ग 
के नारी दित्रप में | उनके नाटी-यात्रों का वर्माकरण इस धक्कार किया गया हैं-- 

(२) दाबूजर्ग अर्यात्‌उष्यजिच दरियार की नारियौं--सुसत, जालठा, निर्मना आदि] 

(२) किान-बर्म-- धनिया, कुतिया, विच्यस, लेनी आदि। 
जमौदार-बर्ग--गायक्री, विदा, मौनाक्षी झादि ] 
मर 8 चर्गोकरप डब्याकिदोप ते प्रद्ति है | प्रएन है कि इन रानी जाइओी, सोया 
और मालदी को किस वर्ग में रखेंगे, जे इन गिनाए गए नानो से मधिरझ महत्त्वपूर्ण व्यक्किब 

















को नारियों हैं। मालती रध्यवित्त परिवार जी युब॒ठी हैं दव॒रय, किन्हू प्रेमचन्द जिल मध्यवित 
का चित्रप करते हैं, उठऊी नहीं है। बैंठे ही सोफिया मी हिन्दूसुमाज के मध्य वर्ग दी 





३७० प्रेण्चन्द का नारी चित्रण 


नहीं, सम्पन्न ईमाई वर्ग की लत्री है और प्रेमचन्द ने जिस प्रकार उसके मनोविशन का 
चित्रण किया है, उस देख कर आश्चय होता है। उतकी जो जीवनी उपलब्ध है, उससे भी 
यह रहस्य नहीं खुनता कि पन्‍्हें इतनी जानकारी कैसे हुई | सोफिया के सम्बन्ध में यह भी 
नहीं कहा जा सकता कि वह उनकी मानस पुत्री है।' बेसे उन्होंने स्वय यह स्वीकार किया 
है कि उनसे विवरण मम्बन्धी भूलें इसलिए हो गई हैं कि वे ज़्यादा भ्रमण मही कर सके थे। 
किन्तू, मनुष्य के बारे में, चाहे वह किसी धर्म ओर श्रेणी का हो, उनमें यूल चूक दूँद़ना अल- 
उ्मब्र हो जाता है। जब थे किसी उपन्यास के अन्त में आदश स्थापित करते हैं, तय मो 
कभी कभी मानव स्वभाव के विरुद बातें कह जाते हैं। किन्तु जहाँ कद्दानी कहते हैं, परिस्थि 

तियों का भधर्ष दियलात हैं, मानसिक द्रन्द्ध का विश्लेषण करते हैं, मानव मनी विज्ञान से परि- 
चित रहते ही हैं। सूरदास का सितण करने वाला लेखक रानी जाहबी और सोफिया के भी, 
उन्ही के अनुरूप व्यक्तिव का, चिनथ करता है। प्राचीन सामन्‍्त परिवार वी इस ज्षत्राणी 
(रानी जाहवी) का जो रूप हमें देखने को मिलता है, वह एक साथ ही कोमज्हदया जननी 
का भी है और कापुरुष पुत को अपने हाथों मार डालने वाली एत्राणी का भी | उसके इस 
दाहरे ध्यक्तिल का चित्रण प्रेमचन्द कस आधार पर करते हैं, इसकी ध्यारयां अनावश्यक है, 
क्यौकि यह निर्विवाद है कि सभी उपन्यासकार अनुभूति के साथ साथ कल्पना से भी बहुत 
काम छेतें ईं। बाद में सोफिया प्रेमचन्द के हाथों दी कठपुतली लगती है, पर प्रारम में 
उन्होंने उसकी जो जीवन माँकी दी है, वह विशौरावस्था से हुस्त यौयन की दहलीज पर पैर 
रखने वाली युवती के मनाविज्ञान का परिचय नही है, ऐसा नही कहा जा सकता | विनय के 
प्रति उसका मनोद्वन्द् हमें आश्चर्य में डाल देता है। मालती भी ऐसी ही नारी है। वह एनके 
नारी पानो में अपवाद है और उसके लिए एक नए बर्ग की कहपना हमें करनी होगी, जिसमें 
सोफिया भी रखी जा सकती है। सोफिया से मालती बहुत थे है। सौफिया ईसाई है, उसमें 
पर्दे का जा अभाव है, पुरुषीं से मिलने की जो छूट है, उसके कारण उसकी स्वतन्नत्ा आदि 
को हम॑ क्षम्य सममते हैं। किन्त, ऐसा प्रतीत होता है, जसे उस प्रकार थी स्वत॑न्नवाप्राप्त 
युवती को प्रेमच द पहले पहल अपने समाज में मालती के रूप में ही देखते हैं। वह सम्पूर्ण 
वातावरण के साथ हमारे सामने उपस्थित होती है और वह भी अपवाद के रुप में नहों, बल्कि 
विशेष प्रकार वी नारियों का प्रदिनिधित्व करने वाली नारी के रूप में, जो अह्पसस्यक ही 
हैं | जनेन्द्र की 'सुनीता' की भॉति मालंती विचिन नारी नहीं है, जी अप्रधाद हो | उसमें 
पविशविय्ताएँ तो हैं, क्न्ति साथ ही वह सामाजिक यथार्थता का प्रतिनिषिक्रसी थे रत्ी है। 
और, यह विशिष्टता तो प्रेमचन्द के सभी पा्तों वे साथ लागू है| उनमें बर्ग प्रतिनिधित्व और 
चारितिक वैशिष्यय दोनों ही रहते हैं। 

प्रैम्चन्द पर एक आरोप यह लगाया जाता है कि उन्हें सामान्य या देहात के लोगों 
का चित्रण करने में ही सफ़्लता मिली है | ऐसा कहना भी उतके प्रति अन्याय करना है | 
वे मध्य वर्ग के व्यक्ति थे और इसी झाधार पर यह सोच लेना कि उनका सम बहुत उच्च 





२ जमाना -क्षाम्मादक दयानारावण नियम के नाम लिखे गए एक पत्र में प्रैमचन्द भे लिखा था-- 
मैने सोफिया का चरित्र मिसेय एनी वेत्ेण्ड से लिया ॥! 


प्रेमचन्द का दर्शन और उनके नारी-पात्र हर ( 


श्रेणी के लोगों से, अत्याधुनिक समाज से नही होगा, तो इनके सम्बन्ध में उनके विवरण क्से 
सत्य हा सकते हैं, अनुचित है। वास्तविकता ता यह है कि उन्होंने जोचन को इतने घेय॑ के 
साथ, इतनी तटस्थता और धझ्मता के साथ देखा था कि उसक समक्ष सामान्य रुप से परिचय 
का काई महत्त्व नहीं है। “अज्ञ य' के उपन्यासों क पात्रों में विविधता का अमाव है जबकि 
उन्होंने देश विदेश का काफी भ्रमण किया है। दूसरी ओर प्रेमचन्द इलाहायाद में ट्राम चलने 
की बात कह जाते हैं, जा हास्वास्पद है | किन्‍्ह, वितरण सम्बन्धी ऐसी भूलो के वावतृढ़ उनके 
उपन्यासों में जा शील वैचिश्य, चरिन वैविध्य मिलता है, उसकी वरावरी वहुत कम लेखक 
दी कर सकते हैं । वशप्राल और 'अज्ञ य॑ के उपन्यासों में शहरों, पहाडो, नयरों आदि के नाम 
और बणन पर्याप्त रुप से मिल जात हैं, पर व जिन चरित्रों को हमारे सामने रखते हैं, उनमें 
काई यैविध्य नहीं रहता | क्वल उनके नाम, स्थान और पद में ही विमिन्नता रहती है | 
जैनेन्द्र क॒ उपन्यामों के पात्र तो वस्तुत एक ही हैं--बही नारी है, वद्ी पुरुष, क्बल उनक नाम 
और पद वदल जाते हैं | और, प्रेमचन्द,जा ऊपर से देखने पर इस मानी में कस वेविध्य 
उपस्थित बरते हैं, जैसे उनके ग्रामीय चित्रप में वही उत्तर भारत विशेष रूप से उत्तर यदेश के 
ग्राममों का नाम और वर्णन आया है, किन्तु इस सीमित क्षेत्र में भी उनके पात्रों का पुनरा- 
वरत्तन कमी नहों होता। हमें यह नि रुकाच स्वीकार करना चाहिए कि उनके अनुभवों का 
भाण्डार वढा विस्तृत था । वस्द्तः व कोई पंशनेवुन्न लेखक नहीं थे, उनके मित्र भी पेशने 
बुल नहीं थ। किन्तु, जय व ठमटम पडा पर खड़े हो कर प्रतीक्षा करते ये, तय ये फैशनेवुल 
पात्र उनकी पेनी दृष्टि से अपने का छिपा ही केसे सकत थे १ ऐसा धरतीत दवांदा है कि उन्होंने 
मालदी-जेसे नारी पात्र का ऐसे ही चषणों में देखा होगा। उन्होंने उसे जैसे काफी दूर से 
और सूहमता से देखा था। 'अज्ञे य' क नदी क द्वीप' की रेखा, सुबन आदि आधुनिकतम 
प्रानों के जीवन के उन बाधारों से प्राठक परिचित नहीं होता, जिनके कारण उनका जीवन 
ऐसा है | परन्तु, मालती और मेहता के प्रत्येक आचरण पर उसे विश्वास करना हाता है। 
इसी प्रकार यद्यपि प्रेमचन्द एक मनो विज्ञानवत्ता की माँति मानव मन के उप चेतन और अद्ध- 
चेतन के विश्लेषण का प्रयास नहीं करते, तथापि मानव मन का सरल विश्लेपण तो वे करते 
ही है । जिस प्रकार वे बाह्य जीवन में मतुष्प की दुराई और गन्दगी को बहुत महत्त्व नहीं 
देते, अनावश्यक रूप से उसमें नहीं रमते, उप्ती थक्रार सानव मनोविज्ञान का चित्रण करते समय 
भी सचेत रूप से मनुष्य के चेतन मस्तिष्क में जो इन्द्र चलते हैं, वे उन्हों का चित्रण करते 
हैं। यह सत्य हैं कि मानव-मन की अन्‍्तर्धारा में और भी गम्भीर और भयानक इन्द्र चलते 
हैं, किन्तु यदि उनसे वह वाह्य जीवन में परिचालित नहीं हाता हा, ता अनावश्यक रूप से 
उन्हें प्रकद करने वी आवश्यकता व नहीं समझते | उदाहरणठ रानी जाहवी का बने पुत्र 
की श्रेयसी ( साफ्या ) के प्रति जा ब्यवद्यार है, वह एक साता का अपने युत्र कू अति मान 
उदात्त माव नहीं है, बल्कि अपत्वक्ष रूप से ही सही, पुरुष पर अधिकार क मोह को ले कर 
एक नारी का दूरी नारी के प्रवि ईर्ष्या भाव भी है | कोई मनोवैज्ञानिक होठा, ठो इस पर 
अनावश्यक रूप से जार देता जौर रानी के अचेठन मन दो विद्ञत्ति को प्रक्राश में लाता ] 
किल्तू, प्रेमचन्द ऐसा नदी करते | ऐसी वात नहों कि उन्होंने इस सनोवेज्ञानिक सत्व वो नहीं 
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समा था, हाँ, उसे अवश्य ही वे विद्ृत रूप से प्रकट नहीं करते | रानी जाहवी, सोफिया 
के नाम थ्राए हुए विनय के पर्नों को फाड़ लेती हैं, दरवाजे से सोफिया के कमरे में रॉकतो 
हैं आदि | किन्‍्तू, साथ ही वे अपने पर नियन्नण मी रखती हैं, इसलिए लेखक भी इतना ही 
कहना पर्याप्त समझता है। 


यथार्थवाद के नाम पर उपन्यासों में कुत्सित वामनाओं के चित्रण से प्रेमचन्द मक्ती 
भाँति परिचित थे, क्न्तु उसका समर्थन नहीं करते थे | अपने उपन्यास का विषय मामक 
लेख में वे कहते हैं--(इस विधय में अभी तक मतभेद है कि उपन्यास में मानवीय हुबंलताओं 
ओर कुबासनाओं का, क्मजारियों और अपवीर्तियों का विशद्‌ ब्णन वाह्ननीय है या नहीं, 
मगर इसमें सन्देह नहीं कि जो लेखक अपने को इन्हीं विषयों में बाँध लेठा है, बह कमी उस 
क्लाबिंदू की महानता को नहीं पा सकता, जो जीवन-सम्राम में एक मनुष्य की आन्तरिक 
दशा को, सत्‌ और अप्तत्‌ के सघर्प और अन्त में सत्य की विजय को, मार्मिक ढय से दर 
साता है ) यधा्थवाद का यह आशय नहीं कि हम अपनी हृष्टि करो धन्धकार वी ओर केन्द्रित 
कर दें | अन्धकार में मनुष्य का अन्धकार क सिवा और सर ही क्या सकता है १ बेशक 
चुटकियाँ लेना, यहाँ तक कि नश्तर लगाना भी कभी कभी आवश्यक हो णाता है | ऐैक्न, 
देहिक व्यथा चाहे नश्तर से दूर हो जाए, मानसिक व्यथा सहानुभूति और उदारता से ही 
शान्त हो सकती है | किसी को नीच समक्त कर दम उसे ऊँचा नहीं वना सकते, वल्कि उसे 
और नीचे गिया देंगे । कायर यह कहने से वहाढुर न हो जाएगा कि (तुम कायर हो)! हमें 
यह दिखाना होगा कि उसमें साइस, वल, पैरय--सव कुछ है, केवल उसे जगाने की जरूरत 
है। साहित्य का सम्बन्ध सत्य और सुन्दर मे है, यह हमें न भूलना चाहिए।”' 


कुछ विद्वानों का मत है कि प्रेमचन्द एक सामाजिक ध्येय, समाज-सुधार से प्रेरित 
हो कर लिखते हैं, उनकी कला आदर्शोन्‍्मुख यथ्ार्यवाद से प्रेरित है। वे यथार्थ से प्रारम्भ 
करके अपने क्थानकों अथवा पा्नों को आदश बना देते हैं, इस परिवत्त न का पर्याप्त कारण 
नहीं देते | सुधार भावना से प्रेरित होने के कारण उनके प्रात्ों का ठोक से चरिन विकास 
नहीं होता और उपन्याम के पिछले हिस्से में समस्या समाधान ही प्रधान कार्य हो जाग है, 
चरित्र निरुपषण गोण ।* इस दृष्टि से वे बैंगला उपन्यासकार शरत्‌ को पूर्ण सफल सममते हैं, 
क्योंकि समाज-सुधार में उनका उत्साह नहीं है, वे चरित्र चित्रण में रुचि रखते हैं। यह भी 
कह्दा जाता है कि पात्रों की मृत्यु करा देना थधिकवर क्षेत्र में प्रेमचन्दर की कलात्मक 
अपभर्थता का सूचक है | जिन उलमनों की सष्ट हुई रहती है, मृत्यु अथवा थरात्महत्या के 
द्वारा पनका एकाएक आकस्मिकता से सुलकाव नहों, वद्कि अन्त कर देते हैँ। उनके 
क्या साहित्य में आत्हत्याओं वी भरमार है--विदा, गायत्री, रोहिणी, सोफिया धादि 
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भात्महत्या करती हैं। पर, इन आरापों के बावजूद, बस्ठ॒बाद के आग्रह के कारण, कुंछ 
आलोचक चरिय चित्रण में उन्हें सफल मानते हैं ।' 

बस्तुतः प्रेमचन्द के पान जीवन में मिलने वाले व्यक्तियों के समान यथार्थ हैं। पाठक 
उनसे उसी प्रकार हृदय मे प्रेम और घृणा करवा है, उसी ग्रकार गम्मीरता से सहानुभूति दिख- 
लाठ है, उन पर उसी तरह पूर्ण रूप से विश्वास करता है, जिस प्रकार वह अपने सम्पक में 
नित्य आनेवाले हाड माँस के वने व्यक्तियों से करता है। दूसरे शब्दों में वे यथार्थ जीवन 
के अनुभवों के आधार पर लिए गए चरित्र हैं| वे न ता देव स्वरूप हैं और न दानवस्वरूप, 
थल्कि उनमें गुण और अवगुण दानों का मिश्रण है। हाँ, उनके परिवेश और घटनाओं के अनुसार 
उन्होंने उनका उत्थान अथवा पतने दिखलाया है। उन्होंने प्रिमाश्रम' उपन्यास में लिखा है- 
भानव-चरित्र न बिलदुल श्यामल होता है, न बिलकुल श्वेत । उसमें दाना ही रगों का विचित 
सम्मिश्रण होता है। स्थिति अनुकूल हुईं, तो वह ऋषितृल्य हो जाता है, प्रतिकूल हुई, तो 
नराघम । वह अपनी परिस्थितियों का खिलौना माज है।”* अत प्रेमचन्द का पात्र चाहे 
'मृपितुल्य'ं हो अथवा 'नराधम--उन्होंने उसमें मनुष्यों चित व्यवहार अवश्य दिखलाया है 
ओर इसीलिए उनके आदर्शीकृठ अथवा दृष्टान्तभूछ चित्रों में भी स्पन्दनशीलता और सजी 
बता देखने को मिलती है | जड पात्रों की रचना उन्होंने नहों की है। 


प्रेमचन्द ने कभी धरती का दामन नहीं छ्लोडा, क्योंकि उनका कहना था कि आकाश 
में उड़ने वाली चिडिया को मी दाने के लिए प्थ्वी पर उतरना पडता है| हाँ, उन्होंने यथार्थ 
को उसके नग्न रूप में न देख कर वाछित रूप में देखा | यथातथ्य चित्रण की सीमारेखा 
उन्हीने वहीं तक खोची, जहाँ तक पहुँच कर कथा साहित्य का उद्देश्य अमयांदित नही हो 
जाता । अगर इस यथार्थ को हूबहू खोंच कर रख दें, तो उसमें कला कहाँ है | कला 
केवल यथार्थ की नकल्न का नाम नहों है।” इसीलिए उन्होंने अपने यथार्थवाद को आदर्शो- 
न्सुख यथार्थवाद! कह्य ओर थालोचको ने भी भ्रम में यही कहा, किन्तु प्रेमचन्द पूर्ण रूप से 
यथार्थवादी हैं--आज 'समाजवादी यथार्थ” यही तो है। 

अमचन्द के समी आलोचक इस तथ्य से सहमत हैं कि वे उत्तरोत्तर यथार्थवादी होते 
गए थे | यों भी देखा जाए, तो उनके प्रारम्भिक उपन्यासों की प्रधान प्रात्ियाँ, जो आदर्श 
विशेष को अशतः उदाहत करठी हैं, की तुलना में वे गोण पात्रियाँ कम सजीक- नहीं हैं, 
जिनसे हमारा परिचय थोडी देर के लिए ही हाता है | (वरदान उपन्यास की बिरजन और 
माधवी की दुलना में चन्द्रा और सेवत्ती, और सुप्रामा की चुलना में प्रेमदती कम सजीब नहों 
हैं। इसी प्रकार सिव्रासदन' उपन्यास की सुमन की हुलना में सुभद्रा और सामा, प्रतिज्ञा? 
उपन्यास की पूर्णा और प्रेमा की हलना में मुमित्रा, 'प्रमाश्रम' उपन्यास की श्रद्धा, विद्या 
जौर गायनी की ठुलना में बड़ी बहू और विलासी, 'रगभूमि” उपन्यास की रानी जाहवी, 
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और सोफिया की तुलना में इन्हु, मिसेज सेवक, सुमागी, जमुनी, बुल्यम और ज़े नब, काया 

कल्प! उपन्यास की मनार्मा और अहल्या वी तुलना में रोहिणी और बागीरबरी तथा “निर्मला 
उपन्यास की निमला की तुलना में सुधा, कल्याणी और रुक्मिणी कम सजीव नहीं हैं | वाद 
के उपन्यासौ- गयन, 'क्मभूम! और 'गादान, में इस त्रुटि का पर्याप्त माता में परिमार्जन 
हा गया है | 'गयनं की नायिका जालपा गौष पातियों यथा--र्तत और जाहरा से अपेक्ता 

कृत अधिक मंग्राण है। 'क्मंभृमि! उपन्यास वी सुखद और मुज्ी गौण पात्रियों रेशुका देवी, 
चुटिया पठानिन, नैना, सकीना आदि से कही अधिक सणीव और यधार्थ हैं, वहिक इन उप 

न्यापों में गौण पत्रियो-- गयन! उपन्यास की जोहरा और रतन तथा 'कर्मभूमि! उपन्यास 
की सकीना और नैना-का ही आदर्शोदृत चित्रण हुआ है। इस दृष्टि से गोदान' उपन्यास 
प्रमचन्द की सर्वोत्तम ओपन्यासिक रचना है | इसमें सभी वर्गों और तमाजों के एक दजन से 
अधिक नारी चरिए आए हं, किन्तु काई भी जीवन के स्पन्दन से रहित नहीं है। धनिया, 
सिलिया, भुनिया, पुनिया मोना, रूण नोहरी, ुहिया, छुलारी सहुआइन, वनकन्या, 
गोबिन्दी, मालती, सरोज, मीनाक्षी आदि समी अपनी अच्छाइयौं और क्मजोरियौं के कारण 
प्राठकों की सहानुभूति वी अधिकारिणी हैं| 


प्रमुख नारी पात्र 


९ “वरदान! प्रेमचन्द का एक प्रारम्भिक उपन्‍्याम है| इसकी नायिका ( विएजन ) एक 
आंदश चित को उदाहत करदी है। भ्री मन्मथनाय गुप्त ने वृजरानी वे चरित्र वी इस अस 
गति वी आर इन शब्दों में संकेत किया है--'वरदान का सबसे हलका हिस्सा वह है, जिसमें 
बृजरानी के सम्बन्ध में यह दिखलाया गया है कि वह क्मलाचरण से प्रेम से मिलती है और 
प्रम पन्न लिखती है। यहाँ ता ्रमचन्द ने वृजरानी के चरित्र की विलकुल हत्या कर डाली 
है। यह मैं नही कहता कि परिवर्तन असम्भव है, पर जिस पृष्ठभूमि में यह प्रिक्षत न दिख 
लापा गया है, वह जचता नहीं। इस बीच में यह भी दिखला दिया गया है कि इजरानी 
प्रताप के प्रम क॒ कारण बहुत वीमार हो गई है और प्रताप के आने से ही अच्छी हुई | फिर 
मी उसी रास में फ़ौरन ही यह दिखलाया जाता है कि वृजरानी के नयनों में कमला के 
लिए प्रेम रम मरा हुआ था | यह केसे हो सकता है ?!' किन्हु, इसमें अस्वामाविकता प्रथम 
दृष्टि में ही दिखाई पटती है | प्रमचन्द ने इस परिवत्त न के पर्याप्त कारण दिए हैं। प्रेमी के 
लिए विरतन का प्रेम विवाह्मपरान्त नियन्तित, दमित हो जाता है, इसके विपरीत पति के 
प्रति वितराह्द के बाद से ही, सस्कारवश, प्रेम अवुरित होता है--पति बीमारी में उतकी सेवा 
करता है, दी यह अकुर स्वभावत विकमित हाता है। प्रमचन्द ने बृचरानी वी मदोदशा का 
ऐसा चित्रण क्या है। वह साचती है--इस अपार उपकार का क्या प्रतिउत्तर दूँ मेरा 
धर्म था कि सेवा सत्कार स उन्‍्ह मुख देती, पर सुख देना कसा, उलटे उनके प्राण ही की 
याहक हुई हूँ । वे तो एसे सच्चे दिल से मेरा प्रेम करें और मैं अपना कर्तव्य मी न पालन 
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कर सकूँ। ईश्वर को क्या मेँह दिखलाऊँगी »' प्रेमचन्द ने टिप्पपी की है--सच्चे प्रेम का 
कमल वहुषा झृपा के प्रभाव से खिल जाया करता है। जहाँ रूप, योवन, सम्पत्ति और प्रभुवा 
ठथा स्वामाविक सौजन्य प्रेम का वीज बोने मे अक्ृतकार्य रहते हैं, वहाँ प्रायः उपकार का 
जादू चल जाता है। काई हृदय ऐसा वश्न और क्ठार नहीं हा सकता जो सत्य सेवा से 
द्रवीभूत न हा जाए।'* 

फिर भी उन्होंने लिखा है कि बृजरानी का प्रेम कर्त व्य पर आश्रित था--'कमला 
और बृजरानी में दिन दिन प्रीति वढने लगी। एक प्रेम का दाम था, दूसरों कत्तं व्य की 
दासी [”' बे अन्यन लिखत हैं--दानो यही चाहते थे कि प्रेमच्षेत् में मे आगे निकल जाऊें। 
पर, दोना के प्रेम में अन्तर था | कमलाचरण प्रेमान्माद में अपने का भूल गया था | पर, 
इसके विरुद्ध विर्जन का प्रेम कर्तव्य की नीव पर स्थित था | हाँ, यह आनन्दमय कत्तब्य 
था | फिर दौन वर्ष के दाम्पत्य प्रेम के पश्चात्‌, जय उमके प्रेम का भदुर वृक्ष के रूप में 
विकसित हो जाता है, कमलाचरण पढने के लिए प्रयाग चला जाता है, उसी समय विरजन 
पति को वे प्रेम पत लिखती है, जिसक कारण मन्मथनाथ गुप्त वृजरानी के चरित्र की हत्या! 
हाना समसख्ते हैं। यही कारण है कि, विरजन के विपरीत प्रतापचन्द्र क कँवारे जीवन में 
बृजरानी का प्रभाव, प्रेमचन्द ने, अधिक काल तक दिखलाया है| आकस्मिक रूप से बृज- 
रानी के विधवा होने का समाचार उसे दुखी नही वनाता और वह विरजन से एक बार गुप्त 
मेंठ करने की प्रवत्त इच्छा को राक नहीं पाठा है, किन्तु दो बजे रात्रि में उमके घर के पीछे 
की ओर से वाटिका की चहारदीवारी फाँद कर जय वह विरतन क बन्द कमरे के मामने 
पहुँचता है और दरवाजे के दरार से रोशनी आठी देख उससे आँख लगा कर देखता है कि 
विरजन तो एक सफेद साडी पहने, लेखनी लिए कुछ सोच सोच कर लिख रही है, तो उसके 
हृदय की दुवासनाएँ मर जाती हैं और वह उलटे पाँव लौट कर उत्तम एवं निःस्वार्थ जीवन 
व्यवीत करने के लिए प्रायश्चित्तस्वरूप सनन्‍्यासी हा जाता है। 

आगे चल कर पक्त उपन्यास में प्रेमचन्द ने विरतन की बार से जो व्यावहारिक 
कदम उठवाया है, वह उतके चरित्र को और भी प्रशमनीय बना देता है। वह प्रताप के जीवन 
को भी सुखी बनाने के लिए ग्यारहवर्षोया माघुरी को उसकी पत्नी बनने के योग्य शिक्षा देती 
है, ठाकि उसका विवाह उससे करा सके [४ इस प्रकार उसमें प्रतिनिधित्व और बिलक्षणता 
दोनों ही हैं। 

प्रेम का भाुक, स्वा्पूर्ण, वेयक्तिक और समाजनिस्पेक्ष रूप प्रेमचन्द ने कमी पसन्द 

नही किया | उनकी यह विशेषता है कि विरजन में परिवर्तन दिखलाने के लिए उन्होने 
पर्याप्त कारण दिए हैँ और एक सीमा तक उसके चरित्र को विश्वसनीय बनाया है| इसी 
उपन्यास की माघवरी का चरित्र एक आदर्शीकृत प्रेमिका का चरित्र है। वह बृजरानी से 
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प्रतापच्चत्ध के रूप और युद की अशता सुन कर उससे प्रेम करने लगती है और प्रताप लावता 
है। इस प्रकार वह प्दीस वर्ष की अवस्था तक दुमारी ही है, किन्तु इसकी सामाजिक प्रति 
किया नहीं दिखलाई गई है, जप्र कि उस समय लड़कियों का बहुत वडी ७म्न तक कुमारी रहना 
समाज में बुरा समका जाता था | इसके वाद प्रताप से, जो सन्‍्याती हो गया था और 
धालाजी' के नाम स विख्यात हो चुका था, उसकी बुद्ध देर के लिए बातचीत द्वोती है। 
प्रताप धसके प्रेम और त्याग में प्रभावित होता है और प्रद्िदान के लिए अपना सन्यासी- पीवन 
त्याग कर उससे विवाह करना चाहता है | किन्तु, माधवी कहती है कि वह उसे पुनः सांसा 
रिक वन्धनों में न बाँघेगी | उसे उसका प्रेम प्राप्त है, यही उसकी अमृल्य निधि है | और, वह 
स्वयं भी योगिनी का वश धारण करके 'बालाजी' की कीर्ति सरस पदों में गाती है। भव 
उसके हृदय में लोक-लज्जा का भाव शेप न था | वह प्राचीन भारत की आदर प्रेमिकाओं 
का प्रतिनिधित् करती है। 

सेब्रासदन” उपन्यात्त वी सुमन के चरित्र के दो महत्त्वपूर्ण पहलू हैं--प्रथम, गहिणी 
से वेश्या के रूप में उमका पतन और द्विदीय, वेश्या से समाज सेविका के रूप में उतका 
उत्थान । समन के जीवन का प्रथम भाग उसके प्राणवान्‌ एव सशक्त व्यक्तित्व का सूचक है । 
बह सुन्दर है, वमिमानिनी है, चतुर है, अशसा, सम्मान और विलास सुख की इच्छुक है, 
परिस्थितियों से प्रभावित द्ोने वाली साधारण नारी है और इन सबसे बड़ी वात यह है कि 
पद्ि उभके अनुरूप नहीं है। उसके वेश्या बनने के ये ही कारण हैं | उसके जीवन का दूकषरा 
पहलू उसकी विवेकशीलता, बात्मामिमान, त्याग, सेवा, पश्चात्ताप और परिवेश के सुल्दर 
ग्रथन की कहानी है। वह एक साथ ही पाठकों की घृणा, प्रेम, सहानुभूति, दया तथा अद्धा 
की अपिकारिणी है | 

मुमन का पतन की निम्नतम सीटी पर उतरना और उतके थाद वहाँ से आदर्श नारीख 
के शिसर पर पहुँच जाना असम्भव सा दिखता है। धालोचकों ने उतकै,चरित के प्रयम माग 
को यथार्थ और दूसरे भाग को सुधारवाद एवं आादर्शवाद से ग्रेरित् कह है | डॉ० दृष्णणकर 
शुक्क लिखते ई--'सिवासंदन! की सुमन थाई के दृदय में संसार के अलोमनों के लिए बहुत 
बड़ा ओके है | इस द्राक्पण का नियन्नण वह नहीं कर प्राठी, उसकी प्रिस्थितियाँ भी 
ऊपर उठने में रह्मयता देने के बदले उसे थोर मी नीचे ढकेलवी जाठी ह। पत्ति द्वारा 
परित्यक्ता होने पर भी वह साधारण स्लियो की तरह आत्मघात नहीं करती, इसका मुख्य 
कारण है कि जीवन के सुस्त भोगने की लालसा उसके हृदय से नही जा सकी | वह पतन की 
चरम भीमा पर पहुँचती है| कुलकामिनी से वेश्या बन जाती है | इसके बाद प्रेमचन्दजी 
उसको शुद्ध करना प्रारम्भ करते हैं, बद फिर एक आदर्श महिला बन जाती ६ै॥ जिस स्त्री 
के चरिन में इतनी इृठता नहीं थी कि वह वेश्या बनने से रुक सके, उसके चरित्र का थह 
अदूभुत परिवर्तन हमें आरचर्य में डाल देता है ) इस परिवर्तन के लिए जो कारण एप- 
स्थित किए गए हैं, वे पर्याप्त नहीं हैं ।!' अब हम यह देसें कि आलोचकों का कथन कहाँ 

ठक सत्य है। 
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सुमन के चरिन की प्रथम परिणति--शहिणी से वश्या बनना--कार्य कारण सम्बन्ध 
की दृष्टि से स्थाभाविक है, इससे ममी आलाचक सहमत हैं | वह अचानक वेश्या वृत्ति नही 
अपनाती | प्रेमचन्द ने मानों इसकी सम्माचना दिखलाने के लिए ही उसके बचपन का चित्र 
भी खींचा है। बचपन से ही वह चचल और अभिमानिनी है और दूधरों से बद कर रहना 
चाहती है। उसके एक छोटी वहन है, शान्ता | दोनों वहमों के लिए यदि पिता एक ही 
प्रकार क कपड़े लाते हैं, तो सुमन मुंह फुला लेती है | पिता भी लडकियों को मखमली स्लिपर 
पहनाते हैं, शिक्षा देने और कस्ीदाकारी सिखलाने के लिए एक ईसाई लेडी रख देते हैं और 
उनके भोग विलास के लिए तारे सामान प्रस्तुत करते हैं| मित्तव्ययिता और कत्तव्य की 
शिज्ञा का पूण अमाव है और इसी के फलस्वरूप सुमन का विवाह गरीय एवं अधेड गजाधर 
से होता है । उसका विवाह यदि किसी सम्पन्न घर में हुआ होवा, ता उसके जीवन की ऐसी 
परिषति न हाती। लेखक ने उन घटनाओ और परिस्थितियों का विशद वर्णन किया है, 
जिनके कारण वह वेश्या वरत्ति अपनातो है। 

एक ओर गरीब और रूखा अधेड़ प्रति, दूसरी आर भोग विलास को तीम लालसा, 
कम आय, वदबूदार घर, भामने ही वेश्या की कोठी, आदर्श दम्पति पद्म सिंह ( बकील ) 
गौर छुभद्रा का उदाहरण तथा अपने घर पर पति-पत्नी में अमावों को लेकर हमेशा रगड़, 
बचपन की कुशिक्षा, पडासिनों की कुसगति, घौन्दर्य, अभिमान और चचलता, वेश्या का 
सम्मान और कुल स्त्री होने पर भी उसका सर्वत्र अपमान, आदर सम्मान वी भूख, पति 
द्वारा घर से निकाला जाना, कहो भी शरण न मिलना, जीविका साधन का अभाव, गुण्डों 
और शोहदों द्वारा पीछा किया जाना, भरत अन्त में वेश्या की देहरी-यह है मुमन का 
प्रारम्मिक जीवन | प्रत्यक्ष और अप्रत्यक्ष रूप से अन्य अनेक कारण भी उसे प्रभावित करते 
हैं। जैसा श्री मन्मथनाथ गुप्त ने कहा है, चूँकि मुमन का पिता जेल में है, इसलिए उसके 
नैतिक बन्धन भी दीले हो गए हैं, वह पाप ओर पुण्य की असलियत पहचान गई है| थत,, 
उसके चरित्र का यह विकास सर्वेधा विश्वसनीय है। 

मुमन के चरित्र का दूसरा अश है--वेश्या से भोग विलास की पुतली से--सैवा 
की प्रतिमा बन जाना । प्रेमचन्द ने सुमन को उद्धासम से जितना वोचे गिराया था, उतना 
ही वे उसे ऊपर मी उठाते हैं ओर यह मी अस्वामाविक नही है | सुमन ने जीविका के अन्य 
साधन के अभाव में विवश हो कर वेश्या-जीवन अपनाया था, अत्त- वह केवल गाती नाचती 
है, शरीर का व्यापार नही करती | वेश्या जीवन के उसे कठु अजुभत्र भी हुए। उसने देखा 
कि वह भृगतृष्णा है, उसकी चमक दमक उपरी ही है। उसमें आदर प्रेम प्राप्त करने और 
सुख भोग करने की जो लालमा थी, वह यहाँ भी ठप होती नहीं दिखाई पडी | उसने पद्म 
महिंह ( वकील ) ओर उनकी पली ( सुमद्धा ) के प्रेम को देखा था | सुभद्रा क्तिने प्रेम से 
पति के लिए जलपान तेयार करती और कचढइरी से आने में तनिक देर होने पर कितनी 
चिन्तित हो जाती | उसने उनका प्रेमालिंगन मी देखा था। वह सच्चा प्रेम वेश्यालय में 
वहाँ ! वहाँ के आदर प्यार में उसे काम लिप्सा घुत्ती मिल्ली दिखाई देही है। सदन के फ्रेस 
को वह सच्चा प्रेम सममती है, किन्दु वहों के जीवन से वह इस तरह असन्तु् हो गई होती है 


श्ष्८ प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


कि यदि किसी छुरक्षित स्थान का उसे विश्वाह दिलाया जा सकता, तो वह वहाँ एक छषण 
के लिए भी नहीं टिकना चाहती | 

इसी बीच ५रिस्थितियाँ ऐसा मोड लेती हैँ कि परम पड़ोस और समान के अनेक 
परिचित व्यक्ति, जो सुधारक भी हैं. और सुमन के पतन में सहायक मी हुए थे, ग्लानिवश 
उसका एद्भार करना चाहते हैं | सुमन तैयार है ही और कोई उपाय न देख विद्वलदास छसे 
विधवाश्रम में रख देते हैं | वहाँ वह इस प्रकार रहती है, जेसे वहाँ क जीवन से चिरअन्यस्त 
हो | अपने सदृव्यवह्ाारों और सेवा भाव से वह थपनी कलक कालिमा धोना चाहती है | प्राय 
वह अपने विगत जीवन के क्षणों को याद करती है ओर अपनी विलास लालसा को जी भर 
कोसती है | अपनी धोदी वहन ( शान्ता )) जिसकी बारात उसी के बलक के कारण दरवाजे 
पर से लौट गईं थी, को कैसे मुख दिखलाएगी, यह सौच कर वह आत्महत्या करने को तैयार 
हो भाती है| बस्तृत सुमन की आत्मभत्मना परम मामिक है | उधर समाज भी एसे छ्ुमा 
नही करता, वल्कि उसे पिता समझता है| विधवाआ को जब सुमन का सच्चा हाल ज्ञात 
होता है, तो आश्रम खानी होने लगता है। सुमन शास्ता के साथ आश्रम से निकल पड़ती 
है | राह में सदत से मुलाकात हो जाती है और दोनो वहनें उसके कपड़े में रहने लगती *ैं | 
यहाँ भी सेवा, त्याग और तपस्या की दृष्टि से उत्तका जीवन अनुपम है | जीवन के कद अनु 
भवों और रुच्चे पश्चाताप कै कारण अब उसमें चचलता तथा अभिमाग के बदले गम्भीरठा 
एव धैर्य था गए हैं। फ़िर भी समाज उसे स्वीकार करने को तैयार नहीं । नीच जाति के 
मल्लाह भी उसके घर का पानी नहीं पीत | दिवता की मूरत हृठ कर फिर नहां उुड़ती | अब 
वह देवी वन जाए, तब भी मैं उसका विश्वास न कहूँ '--भामा के इन शब्दों में सामाजिक 
धारणा ही बोलती है| इसी कारण वहन ( शान्ता ) भी इृत्तप्न हो जाती है | १लस्वरूप मुमन 
वहाँ से भी चली जाती है | 

अपने कर्मों पर पश्चाठाप करते हुए उसकी मेंट अपने पति (अब साधु गजानन्द ) 
से होती है। सेवासदन” की सचालिका के रूप में उसका ब्रन्तिम और सबश्रप्ठ सेवा रूप 
सामने आग है। उसमें नारी की चरम विभूति, माता की प्रतिष्ठा होती है। सुमन वही है, 
किन्त पूर्व के निश्ष्ट जीवन की स्मृति तथा विदचलदासं, पत्म॑ सिंह ओर गजानन्द की सगति 
उसके शील के कच्चे घड़े स विल्लास प्रेम का रग निल्कुल मिटा कर एसे त्याग तथा सेवा की 
भट्टी में पका देती है। 

सुमन का चरित प्रत्निनिधि चरित्र की अपेज्षा ब्यक्तिप्रधान चरित्र अधिक है | वह 
असाधारण नारी है, सघपशील ओर साहसी | सामान्यत मध्यवग की नारियाँ ऐसी नहीं 
होतीं | हर एक नारी में अच्छा खाने पहनने की इच्छा होती है, किन्तू सामान्यत वह उतना 
भयकर रूप नहीं घारण करती कि उसका पति उसे घर स निकाल दे और विवश हो कर 
घसे वेश्या दृत्ति अपनानी पड़े | सुमन दालमण्डी में पहुँच कर भी सामान्य वेश्याओं की माँति 
नहीं है। बह त्वय खाना बनाठी है और वेवल नाचवी गाठी है, शारीरिक परवितता रफ़ती 
है, जो दुस्माध्य थयत्रा अविश्वमनीय नद्दी, क्योंकि वह हिन्दू परिवार के ससकारों में पल 
हुई नारी है, शान्ता थौर गगाजली जैसी सी साध्वी नारियाँ उसकी बदन और माता हैं। 


प्रमचन्द का दर्शन और उनके नारी पान इ्ज्श्‌ 


फक्रिमी बश्या क लिए कुल छह महीने अपनी रुतीत्व रक्षा करना कोई कठिन नहीं है, क्योंकि 
उन्हे रसिक्रो के ग्रेस से नही, घन से मतलय रहता है | आत्मसमर्पण के पूर्व व महीनो उनसे 
धन चूसती हैं ।' सुमन ने भी जीविका के अभाव और गुण्डों से चरित्र रक्षा क लिए ही इस 
कूचे में कदम रखा था और घन की जरूरत ता थी ही | यदि सुमन को आजीवन निष्कलक 
चित्रित किया जाता, ता अस्वराभाविकता का दोषारोपण समीचीन हा सकता था। किन्तु, 
उपन्यास में ता उसके दालमण्डी के कोठे पर वैठत ही उसके परिचितों और मुघारकों में 
उमके उद्धार के लिए हलचल मच जाती है | मतीत्व रक्षा की दृष्टि से यदि वह वेश्याओं में 

असाधारण है, तो सामान्य ईहन्दू-नारी भी है) वेश्या जीवन छोडने के बाद तो उममें 

त्याग और सवा वाला रूप हिन्दू नारी का ही है, यद्यपि वह पति और वन्चो तक सीमित 

न हो कर प्तमाज के कल्याण के लिए हो जाता है | 


्रमाश्रम” उपन्यास की गायती में भी पहले पदन और फिर उत्थान की यही माँकी 
मिलती है | गायत्री विधज्रा है, किन्दु मुन्दरी है। वह युवती है और अपार सम्पत्ति की सवा 
मिनी भी। उसे अपने. ऊपर इत्तना विश्वास है कि विधवा होने पर मी मॉँग-चोटी से सिम्रुख 
नहीं है | वह माली तो है, किन्बु आदर सम्मान को भूखी भो है। उसका छाटा बहनोई 
(ज्ञानशकर ) नीच और स्वार्थी है। वह उसकी सम्पत्ति पर ही नही, बल्कि उसके यौवन और 
सौन्दर्य पर भी अपनी कुदृष्णि डालता है। वह सभ्य है, सौम्प है, रूपबान है, शिक्षित है, 
वणी-कुशल है, अत माली माली गायत्री निष्केपण रूप से उसकी ओर भाजृष्ट होती 
जाती है। एक वार ज्ञानशकर उसे बकली ही थिएटर देखने के लिए ले जाना चाहता है। 
गायनी अपनी बहन (विद्या) और उमके पुत्र (मायाशकर) को मी साथ ले जाती है, किन्तु 
शानशकर साया क राने पर दोनी का घर मेज देता है और गायत्री के साथ थिएटर देखता 
है। रास्ते में लौदते वक्त कुछ छेड छ्वाड भी करवा है। गायत्नी उसी दिन से ज्ञानशकर से 
सचेत हो जाती है। सम्मवत उसका जीवद बिना किसी हलचल के कट जाता, किन्तु उध्के 
पिता ( रायसाहब ) के प्रेरित करने पर जब ज्ञानशकर उसकी प्रशसाप्मक जीवनी लिख कर 
एक सम्मानित पत्र में छृषवा देता है, ता परिस्थितियाँ कुछ और ही मोड लेती हैँ और गायन्नी 
उत्तरात्तर पतन की आर बढती जाती है। वह लेख पढने के पहले ही उसके मन में अपनी 
जमीदारी के सुप्रयन्ध के लिए एक सुयाग्य मेनेनर रखने की बात उठी थी और शानशकर 
भी उसके मस्तिष्क में उक्त पद क लिए आए थे, किन्तु धनके कुल रूप की याद करके बह 
शान्त हा गई थी। इस लेख ने उसे शानशकर का मेनेजर बनाने का प्रेरित क्या, क्योंकि 
छसका सम्मानप्रिय हृदय उसे कुछ पुरस्कार रिए विना नहीं रह सका[ 


आगे उसी लेख के आधार पर गायत्री को 'रानी' की पदवी मिलती है और 
उपाधि वितरण के जलसे का सार मार मेनेचर ज्ञानशंकर ही दक्षगापूर्वक सैभालता है। 
गायती के जीयन का यह सयमे बडा अरमान था, जो ज्ञानशकर की बदौलत पूरा हुआ था| 





१ इसो सत्य को उद्घाटित करन के निमित्त चन्द्रशेखर प्राठक ने वारागना-रहस्वथा नामक 
उपन्यास लिखा था । 


इृघ० प्रमचन्द का नारी चित्रण 


वह प्रसन्न हो कर ज्ञानशकर को एक बँगला बनवाने का मारा खचे देती है। जञानशकर 
समझ जाता है कि गायत्री सम्मान की भूखी है। अव वह ऐसे ही अवसरों की ताक में 
रहता है | जहाँ कोई ऐसा मौका थाता, वह जी जान से लग जाता | इलाके ते उसने कई 
लाख की आमदनी दिसलाई। सनातन धर्म मण्डल के वार्पिकोत्मत, जिंसवी समामेनी 
शायतों थी, की व्ययस्था भी यटे सुचारू ठग से की | इस प्रकार उसके व्यक्ति का प्रभाव 
सायत्री पर पड़ना स्वाभाविक है। 

धीरे धीरे गायनी के चरित्र का एक भेद और खुलता है | श्ञानशकर समझता है, 
गायती नी प्रशृत्ति धार्मिक है, वह भोग की जगह सयम और इच्छाओं के स्थान पर प्रथाओं 
की ममर्थक है | अत , कुटिलवृद्धि शानशकर ने उसकी धार्मिक प्रवृत्ति को उत्तेजित करके 
अपना अभीष्ठ सिद्ध करना चाहा | वह स्वय वेश भूपा और व्यवहार में पूरा योगी बने गया, 
जैसे उसने साज्ात्‌ मगयान्‌ के दर्शन कर लिए हैं | इलाके में मन्दिर और धर्मशाले की नींब 
पद्दी दूर दूर से भगवद्धक्त मण्डलियाँ बुलाई जाने लगो | इन सबका यह प्रभाव हुआ कि 
जो गायत्री क्ञानशकर तक से पर्दा करठी थी और बिना किसी काम के उससे वौल़ती तक 
न थी, अब पर्दा छाड कर भक्तों का आदर सत्कार करने लगी | यद्यप्रि वह हृष्ण और राधा 
के आध्यात्मिक प्रम का मर्म नहीं जानती थी और न उसके हृदय में मक्ति के फलस्वरूप 
शान्ति ही थी, फिर भी वह ज्ञानशक्र की ओर थज्ञात रूप से ही सही, बढ़ती जाती थी। 
उमक्े कृष्ण भगवान्‌ की सूरत बहुत कुछ ज्ञानशकर से मिलती चुन्नतती थी | वह वह तो रही 
थी बामना के प्रवाह में, किन्तु समक रही थी उसे आध्यात्मिक प्रेम | किन्तु, इन सबके साथ 
ही उसकी सतील रक्षा की आन्तरिक ग्रेरणा वनी हुई थी, जेसा कि, कृष्ण की वैद्य लीला 
के अभिनय के अयमर पर, जिममें शानशकर कृष्ण और वह राधा बनी हुई थी, उसकी 
फिमक से जात होता है। 

गायत्री बासना क प्रवाह में इस प्रकार बह रही थी कि इस सम्बन्ध में उसके पिता 
( राय साहव ) और बहन (विद्या ) के प्रयास भी निष्फल होते हैं | विद्या हार कर आत्म 
हत्या कर लेती है और उसका मृत्यु के समय का आचरण->ज्ञानशकर से उसका इस 
प्रकार भवभीत होना, जैसे वह पिशाच हो और उसे तथा उसके परिवार की नष्ट कर देने 
व लिए अपने भयानक नख और दाँतों के साथ आगे बढ रहा हो--गरायज्नी को पुन सचेत 
कर देता है। उसकी ऑस खुलती हैं | यहाँ से उसका चरित दूसरा मोड़ लेता है। 
जानशकर क व्यक्तिल का जादू उतरने पर शने शने उसे उसकी कुटिलता और स्वार्य- 
मायना का भी परिचय मिल्षता है और उसे अपने प्रति ग्लानि होने के साथ ही श्ञानशकर से 
भी घृणा हो जाती है। 

बिया वी मल से ज्ञानशकर का मी कार धका लगना चाहिए था, किन्तु बह 
स्वायान्ध ही नहां, कामान्ध भी हो गया या | अत , उसके साथ यह वात हुई नहीं | उसने 
विद्या वी दाह निया स्वय नहीं की, एक बआाह्ण से सारे सस्कार कराए | उतकी अन्त्वीप्टिन 
जिया भी बिलकुल साधारण ढग से की | गायनी वी धार्मिक प्रवृत्ति पर इसका क्या अपर 
पड़ा होगा, यह थय्ह्पतीय नहीं है। यही नहों, झानशकर अपने जिस भाई ( प्रेमशकर ) 
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और चाचा (पग्रभाशकर ) के परिवार की निन्‍्दा करते हुए गायत्री के सामने थकता न था; 
वह सब भी बिलकुल कूद निकला । उनलोगों ने विद्या के सभी संस्कारों में सच्चे मन से 
माग लिया, किन्द शानशकर ऐसा मुँह बनाता, मानों उसे यह सव पसन्द नहीं और जेसे वे 
सब उसके शत्रु हैं और इसी वहाने उसका अनिष्ट करना चाहते हैं | गायत्री सब कुछ देखती 
और समकत्ती थी ) उसके प्रति भी ज्ञानशकर का ऐसा व्यवहार होता, मानों वह उसके 
शारन में हो । वह उसके पत्र खोल कर पढ़ लेटा था और उसका परिवार की सत्रियों के साथ 
बैठना-छठना पसन्द नही करता था। गायनी, जो विद्या के बलिदान की अपराधिनी स्वयं को 
समझती थी, घर की स्त्रियों से बातें करके अपना दु,ख मुलाना चाहती थी। इस बातचीत में 
उसे ज्ञानशकर की स्वार्थ-बवृत्ति और कुटिलता का भी परिचय मिलता था । उसे सन्देह होने 
लगा था, कहीं उसी स्वार्थ के लिए ही ठा उसने भक्ति का कपट-आवरण नही ओढ़ रखा है १ 
पिद्चली बातों से इसकी पुष्टि भी होती थी। और यायत्री को शानशकर से अत्यन्त घुपा दो गई | 

अतएब, यह स्पष्ट है कि किस प्रकार गायन्नी-जेसी सती-साध्वी विधवा ज्ञानशकर 
के दूषित प्रेम और भक्ति को आध्यात्मिक प्रेम समकती है | यह भौ सच है कि यदि उसे 
शानशकर छेड़ता नहो, उसके लिए भक्ति का रगीन जाल नही विद्धाता, उसकी सम्मान- 
लाज्सा बौर उसके अह्ठ भाव को अनुचित ढग से उत्ते जित नहीं करता, उसके भोलेषन का 
फायदा नहीं उठाता, तो वह पतन के मार्ग की ओर कमी नहीं बढ़ती । फिर भी, पतन के 
गडढ़े में गिरने के पहले ही, गायनी बह रास्ता छोड़ देती है और जिस नए रास्ते पर चलती 
है, वह रास्ता उत्थान का है। अतः, उसका चारित्रिक उत्थान भी सर्वथा स्वाभाविक है। 

गायत्री का थात्महत्या करना छमके चरित्र की अन्तिम परिणति है। क्या यह उसके 
चरित्र का उचित विकास है १ पहली बाद यह है कि विद्या ने आत्महत्या करके गायत्री के 
अन्दर भी इसकी प्रवृत्ति उत्पन्न कर दी थी--'सर्यादा तो यही कहती है कि विद्या के समान 
मैं भी अपनी आत्महत्या कर लूँ, लेकिन यह तो उप्तके (श्ञानशंकर के ) मन की वात होगी। 
नहीं, मै ऐसी मूर्ख नही, में उसे घुला घु्ता कर मारुंगो।' यहाँ उसका आत्मामिमान आत्म- 
हत्या करने से उसे रोकता है ] यह उसके चरित्र की एक विशेषता है। 

बूसटी बाव यह है कि गायनी विस्तन्तान विधवा है। रायसाहब ( वा ) ओर 
विद्या (बहन) ही उसके एकमात्र निकटतम ब्यक्ति हैं। मनुष्य को अपने निकटतम सम्बन्धियों 
के आगे नीच कर्म करते हुए बड़ी आत्मग्लानि होती है | 

दीसरी बात यह है कि गायनी को जब यह मालूम होता है कि उसके पिता सब 
चुच्च जानते थे ओर इसीलिए उन्होंने उसे शानशक्र से यलग रहने को कहा था, यही नही, 
उन्होंने विद्या को यह कह कर भेजा था कि अपने एति से उसको बचाओ, वर्ना इम्हारे कुल 
का सर्बनाश हो जाएया और विद्या जब उसे नहों बचा सकी, तो अपने कुल का स्वनाश 
देखने से पहले उसने स्वयं आँखें मूंद ली | अब गायनी सोचती है, मैं कैसे पिताजी को मेँह 
दिखाऊँगी | उन्हें दो मेरी परछाई से भी नफरत होगी | 8 

,. चौथी बात यह है कि उपयु क्त मनःस्थिति में गायत्री अपने चित्त को शान्ति के लिए 

दीयंयाजा कर रही है, किन्द उसे शान्ति नही मिच रही है, उसके अन्तसन में पूर्व-स्मृतियों 


॥ 
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का इन्द्र ओर आत्मग्लानि बनी हुई है । इसी दशा में उसे ज्ञात होता है कि चितकूद पर 
कोई ऐसे महात्मा आए हुए हैं, जिनके दर्शनों से आत्मा को शान्ति मिलदी है| वह बडे 
प्रयलों से उन महात्मा के पास पहुँचती है, किन्त उनके सम्मुसत देपने का उसे साहस नहीं है; 
उसकी आत्मग्नानि उसका पिण्ड नहीं छोड रही है | इतने में स्वामीजी की आवाज सुनाई 
पड़ी है, “गायती, मैं बहुत देर रस तेरी बाट जोह रहा हूँ ।” स्वाभीजी और कोई नहीं, स्वयं 
उसके पिता ही थे। गायनी देखती है कि उसके पिता उसकी ओर बढ़े था रह हैं। हा, वह 
इसी दिव्य आत्मा की बुलफ्ल किनी पुत्री है । अपराध ओर कुलक्लक वी भावना उसमें इतना 
क्षोम मर देती है कि वह दोनों हाथ पं लाए पर्वत शिखर से नीचे कूद पडती है और उसका 
प्रवा भी नहीं चलता । गायत्री की आत्महत्या उमके बात्मामिमान का ही परिणाम है। 

“रगभूमि! उपन्यास की रानी जाहबी एक आदर्श चरित है | वे एक पराधीन देश 
के एक राजकुल की रानी हो कर क्यों भोग विल्ास के स्वार्थभय जीयन को त्याग देती हैं 
ओर जाठि सेवा को जीवन का लक्ष्य बना कर आपने पुत्र का भी उसी की वलिवंदी पर 
चढा कर गौरव का अनुभाव करती हैं, यह एक महत्त्वपूर्ण बात है | 

रानी जाहबी को बपने स्वार्थभय भोग विज्ञासपूर्ण जीवन स सर्वप्रथम तब घृणा 
हाती है, जब युवावस्था में ही उन्‍हं हृदय राग हो जाता है और उसकी चिकित्सा के लिए 
डॉ गागुली उन्हें महाभारत पढ़ कर मुनाना शुरू करते हैं और महाभारत कया श्रपण में 
रानी का जी लग जाता है। फिर तो उस व आधी-आधी रात तक त्वय ही पढ़ती रहती 
हैं। इसके बाद बीरतापूर्ण कथाओं से उन्हें इतनी रुचि द्वो गई कि राजपूर्तों की काई कथा 
ऐसी नहीं बची, जिसे उन्होंने नही पद हो। देश प्रेम, त्यांग और बलिदान की कथाएँ 
पढ़ते पढ़ते उनक हृदय में भी जाति प्रेम का भाव अकुरित हुआ | एक नई अमिलापा 
उत्तर हुई, 'मेरी कोख स भी कोई ऐसा पुत्र जन्म लेता, जो अभिमन्यु, दुर्गादास और प्रताप 
की भाँति जाठि का मस्तक ऊँचा करता ।” 

इसके बाद रानी के जीवन का दूसरा अध्याय थारम्म होता है | वें बीर पुत की 
माता बनने के लिए कठार जीवन अपनाती हैं ओर राजमहल में भी तपस्विनी की भांति 
राहत्ती हैं। तीसरे साल विनय मिंद का जस्म दोवा है| उसे भी वाल्यकाल से ही जीवन 
की करठिनाइयो का अभ्यास कराती हैं | दस वर्षा तक उसकी शिक्षा वेबल धार्मिक कथाओं 
द्वारा हादी है | युत्रावस्था तक बातें आते विनय सिंह पूर्ण योगी हो जाते हैं, वे कम्बल पर 
सौत हैं, रोटी साग खाते हैं और जाति हित वी बात सोचते रहते हैँ | डॉ गागुल्ती और 
उसके पिता (कुबर भरत सिंह ) ने एक युवक सेवा समिति की स्थापना की है, वह भी 
उसका एक सदस्य हो जाता है। 

भाता जाहबी को अपने पुत्र से बडी-बडी आशाएँ हैं | उर्न्ह अपने पुत्र की प्रगति 
से पूर्ण सन्‍्दोष है और स्वमावत उनकी इच्छा है कि विनय जाति रक्षा के लिए अपने प्राण 
दे दे, किन्‍्ह प्राण भय से अथया ऐश्वर्य लालसा के कारण कदम पीछे नहीं हटाए | यदि 
बह ऐमा करेगा, तो उन्हें वडा हु ख़ होगा और वहा नहीं जा सकता कि अपनी चिरसचित 
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अमिलापाओं को मिट्टी में मिलते देख रानी जाहबी क्‍या कर बेठेंगी, सम्मवतः वे अपने पुत्र 
क खून को प्यादी हा जाएँ । 
रानी जाहडी के चरित्र के इसी मूल माव को ले कर कथा का आरम्म होता है। 
उपन्यासकार ने घटनाओं और परिस्थितियों क माध्यम से इसके क्यानक को परियुष्ट 
क्या है 
सर्वप्रथम, रानी जाह॒ब्री को इस चिरसचित अमिलापा में विनय और सोफिया का 
प्रेम वाधक वन कर आता है। रानी जाह॒बी सभी सम्मव और बसस्मव उथायों द्वारा दोनों 
का धलग करना चाहती हैं। विनय का ठो उठी समय, भीपष गर्मी में ही, भेबरा-समिति 
के कार्यो के लिए राजपूताना भेज देठी हैं और दव भी जब उसका पत्र सोफिया क नाम 
भाठा है, वे विनय को एक शाक और व्यग्य मरा पत्र लिखठी हँ। साफी को भी मार्ग से 
हटाने क लिए बडी क्ठारठा दिखलाठी हैं| 
विनय सिंह जेतवन्तनगर के जेल में कष्ट प्रा रहा है, किन्तु रानी जाहडी उसकी 
कमी प्रकार की सहायता नदी करना चाहती, न ही कुबर साहव और डॉ गागुली को 
करने देती हैं। कहती हैं, “यह उ सकी पहली परीक्षा है, इसमें उसको सहायता देना उसके 
भविष्य का नष्द करना हैं |? जब विनय लिंह जसवन्तनगर के विद्रोह में अधिकारियों से 
मिल वर प्रजा पर अत्याचार करवा है, तो रानी शोक और क्राष की मूर्चि हो जाती हैं। 
वे डॉ गांगुली से कहती हैं, “बेटे का कुत्सित व्यवहार नही सहा जाठ | दुष्ट जशवन्त- 
नगर क विद्रोह में मर गया होता, तो इतना शोक तो न होता ।”* और, इसी प्रकार का 
शोक में ड़वा हुआ एक पत्र वे विनय को भी लिखती हैं--अब केवल दो इच्चाएँ हैं--इर१र 
से वो यह कि एम जेसी सत्वान खां वेरी को भो न दे, और हमसे यह कि अपने जीवन 
की इस हूर लीला को समाप्त क्रो |” 
अन्त में रानी जाहबी की चिर्ताचित अमिलाषा भी पूरी होती है। प्राष्देपुर क 
सत्याग्रह में विनय आलहत्या कर लेता है। रानी को शोक नहीं होता, वल्कि घानन्दमय 
गौरव होता है। के रो कर उस पीर बाला का अप्रमान नहीं करना चाहती । अयालों को 
मोजन कराठी है, दान देदी हैं| 
विनय सिंह की मृत्यु के वाद रानी जाहवी का सेवा समिति के कार्यों को दू्ने 
उलाइ से सैंमालना उनक चरित्र विकास कौ अन्तिम कडी है| यद्यपि उनके चरित का 
निर्माप भारत की बीर हत्रापियों के बाद पर हुआ है, किन्दू उनमें कोमलठा, दया, 
ईर्ष्या आदि सानवाचित कमजोरियों भी हैं| एक अदुशल कलाकार के हाथों में पड़ रूर 
उनका चरित्र सर्वधा स्पन्दन-रहित, जड़ हो जाठा, परन्तु प्रेमचन्द ने बडी सतकिता से उनकी 
चरित्र रक्षा की है । वस्दृतः रानो जाहबी क चरित्र में उपन्यासकार ने मध्यकालीन क्षेत्राषियों 
को ध्यान में रखा है, जो अपने देश बोर सील को सर्वप्रसुख समझठी यो बौर उनकी 
३«. र॒गभूमि, माय २, पृछ ४र१ 
३-० रममूत्रि, माय ३, पृष्ठ १८६ 
३» रंगनूमि, रात २, पृछ रह१२ 





श्द४ प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


रक्षा के लिए कायर पति और पुत्रों की भर्तना करती थी एवं हँसते-हँसते प्राण दे देती 
था| ऐसे रिद्धान्तग्ादी और आदर्शवादी चरित्र के अभ्यन्तर के प्रभुत्त की आकाक्षा को 
सकेत्ित कर उसे जड़ होने स बचाया गया है। पाठक के लिए यह निर्णय करना कठिन 
हो जाता है कि रानो जाह॒वी का कौन रूप यथार्थ है--उनकी आदशंवादिता अथवा प्रमुत्त- 
शीलता। प्रमुत की आकाज्ञा के अतिरिक्त रानी में बन्य भानवीय कमजोरियां मी हैं । 
बिनय और सोफिया के प्रेम से सशक हो कर वे सोफिया के माम आए. हुए पत्रों को खोल 
लेती हैं, सोफिया जत्र रानी के आज्ञानुमार विनय को इस आशय का पत्र लिख रही होती 
है कि उन दोनों में थव केबल भाई-बहन का सम्बन्ध रहेगा, वे कई बार उसके कमरे के 
द्वार पर आ कर माँक जाती हैं। और, वे मिसेज सेबक से इसलिए उत्तक पडती हैं कि 
उन्होंने इतनी सयानी होने पर भी साफिया का अब तक विवाह क्‍यों महीं किया १ रानी 
जाह्मी की सबसे वडो कमजारी ता उस्त समय प्रकट होती है, जय वे एक प्तामान्य माता की 
हाह, सक्ेतों से ही सही, विनय सिंह को प्राण्डेपुर के सत्याग्रह में जाने से रोकती हैं | उनके 
चरिभन की ये ही कुछेक विशेषताएँ हैं, जो एन्हें प्रतिनिधि चरित्र होने से बचा क्षेदी हैं। 
पूर्वोक्त उपन्यास की ही सोफिया भी एक आदर्शवादी और स्वाभिमानी नारी है । 
उम्रकी आस्था सत्य ओर न्याय के प्रति है, इसलिए बद ससार के सभी धर्मों में सत्य वी 
छान बीन करदी रहती है प्रमु ईमामलीह को सम्यूण ससार का कर्ता धर्ता मान लैना 
उसकी आस्मा को स्वीकार्य नहीं है। फलतः उसकी कट्टर ईसाई माता हमेशा उसका अप- 
मान करती रहती है, यहाँ तक कि एक दिन तंग आ कर थह घर से निकल पड़ती है 
सोफिया का सह (्याग उसकी आदर्शवादी और स्वाभिमानी प्रकृति को प्रकट करता है | 


बिनय के प्रति सोफिया का प्रेम भी आदि से अन्त तक आदर्श-मूलक है। इमी 
कारण बह विनय से आध्यात्मिक प्रेम करना चाहती है, किन्द शीम्र ही उसे शञात होता है 
कि प्रेम जब नारी ओर पुरुष के बीच में हो, उसका वासना से निलिंप होना ब्रसम्भव है ) 
फिर मी बंदर अस्त तक जिस सयम और धेर्य से अपने प्रेम को लासमा से दूर रख पाती है, 
बह छमके ऊँचे प्रेमादर्श का यूचक है। 

इसी प्रकार रानी जाहवी द्वारा प्रेम में निराश और माता द्वारा ध्रग किए जाने पर 
सोषिया जिलाधीश मिस्टर कला से कोर्ट शिए करती है, किन्द वह समपूर्णतः स्वॉग ही है। 
इस बीच वह विनय सिंह को एक क्षण के लिए भी नहीं भूलती | फिर मिसेज सेवक द्वारा 
इस प्रकार धमकाए जाने पर कि यदि वह मिस्टर कला्क को बुद्ध दिनों के अन्दर 'प्रपोज” 
करने का मौका न देगी, तो वह उसे रानी जाहबी के पास भेज देगी, सोफिया विनय से 
मिल कर दो बातें करने के लिए वेचैन हो उठती है और एक बार पुनः मिस्टर क्‍्लाक के 
साध प्रेम का स्वॉग भर कर जसवन्तनगर पहुँच जाती है | जेल में विनय सिंह से मिल कर 
(दिल्ली भाग जाने का प्रस्ताव करती है। इस प्रस्ताव में भी लुक छिप कर प्रेम-तृष्णा शान्त 
करने की उसको कामना नहीं है | वह तो रानी जाहबी को मना कर, उनके इच्चानुसार ही 
अगला कदम उठाना उचित सममती है। 


प्रेमचम्द का दर्शन और उनके नारो पान ड्प्प 


सोफिया का प्रेम मोह नहों है और आदर्श प्रेम मोह होता मी नहीं। जब उसका 
पता पाने के लिए विनय सिंह जसवन्तनगर क अधिकारियों से मिल जाता है और प्रजा को 
अन्याय तथा असत्य की चक्की में पीसने लगता है, तो सोफ्या को उसके प्रत्ति असीम मोध 
ओर घृणा होती है। उसी के व्यग्य और तिरस्कार से विनय की भी आँखें खुलती है। सोफिया 
अपनी दयालुवा और न्यायग्रियता के कारण ही क्रान्तिकारिणी नहीं बन पाठी और दल को 
घोड देती है। 

प्िनिय और सोफिया जब एक पहाड़ी गाँव में एक बुढिया की मोपदी में साथ-साथ 
रहते है, ता विनय साफिया के प्रति आर्सक्ति से विचलित हो जाता है। किन्‍्ठ, सोफिया हृढ है 
फि बिना रानी जाह॒बी की आशा और सामाजिक नियमों की स्वीज्ञत्ति वे वह भावना सत्राह 
में नहीं बहेगी और विनय को उतके विचारों के आगे भुक्‍्ना पडता है। 


विनय की मृत्यु के बाद सोफिया जिन परिस्थितियों में आत्महत्या करती है, वह उसके 
आदर्श प्रेम की अन्तिम परिणति है। 


“गरभूमि! उपन्यास की ही इन्दु दुर्वल व्यक्तिल की सामान्य नारी है ] उसके जीवन 
का कोई निश्चित उद्दे श्य नहीं है। वह अनिश्चित स्वभाव की, टुलसुल विश्वामों बाली 
नारी है। उसके स्वमातर की इस विशेयता का उसके शील में स्वाभाविक रुप से क्रमिक विकास 
होता है और पाठक उसे पहचानता चलता है। यद्यपि उमकी शिक्षा दीक्षा में उसकी माता 
( रानी जाह॒वी ) ने अपने पुत्र ( विनय सिंह ) की भाँति आदर्शों का खयाल नही रखा था, 
जैसे सभी राजे महाराजे की लडकियों वी शिक्ता होठी है, वैसी ही उसकी मी हुई किन्तु, 
उस पर अपनी माता के आदशंवाद का प्रभाव पडे बिना नही रहा ) वह सरल, कामलहृदया, 
स्वातत्व्यग्रिय, स्वामिमानी नारी है। रानी हो कर भी आभूषण के नाम पर गले में केवल 
एक हार पहनती है। रईसों की लड़कियों की विलासग्रियदा और शुद्धता उसे उनसे मिलने 
जुलने नही देती । उसका विवाह हो चुका है और उसके पदि (राजा महन्‍्द्र) म्थुनिसिषेलिटी 
के चेयरमेन हो गए हू | वे उससे प्रेम करते हैं, किन्तु सार्वजनिक कार्यो में ध्यस्त रहने क 
कारण बह उनके 'हृदय के केवल चतुर्थो श वी अधिकारिणी' है। उसे इस वात का बहुत डु ख 
है ) बह देखठी है कि विवाह दोनों का हुआ है, किन्तु बन्धन में अकेली वही है, राजा 
साहव सुक्त हें। वह देश सेवा और समाज-सेवा को वरा नहों कहती, बल्कि वह अपने पति से 
अधिक आदर्शवादी कही जा सकी है। किन्द, एक पली होने के कारण यह उसे सहा नहीं है 
कि सार्वजनिक जीवन के आगे दाम्पत्य जीवन को एकदम सुला दिया जाए और हाक्मों वी 
खुशामढ, बदनामी नेकनामी आदि का प्रश्न थाने पर पत्नी वी कोमल भावनाओं की परवाह 
न की जाए। बह प्रति की उचित-अनुचित आज्ञाओं का पालन भी आँख बन्द करके नहीं 
करना चाहती | रानी जाहवी जेसे पुत्री के स्वभाव से पूर्ण हुप से परिचित हो कर ही उसके 
लिए परति-सेवा वाला सामान्य नारियों का लक्ष्य बठाती हैं और जय कभी वह बॉके पद 
चिह्टों का अवुसरण करना चाहती है, वह उसे पति के साथ चलने को कहती हैं। इन्दु भी 
सामान्य हिन्दू-पली के सस्कारों के कारय ही पदि से समकौता करती रहती है, यथपि 


शेप३ प्रेमचचन्द का नारी-चित्रण 


उत्तरोत्तर उसका दोग्पत्य जीवन दुर्वह होता जाता है। अन्त में पत्ति से कगड कर वह मायके 
चली णादी है | 

अपनी मादा की भाँति इन्दु आदर्शादी या सिद्धान्तवादी नहीं है। बह एक ऐसी 
सामान्य नारी है, जिस पर उसके परिवेश का अत्यधिक प्रभाव पड़ता है। उसके व्यक्तित्र 
की अनिश्चयता बार-बार प्रकट होती है। वह सोफ़ी के सौन्दर्य और विचारों से प्रभाविद 
हो कर उससे शीमर ही धुल-मिल जाती है । वह उसके प्रेम में पण सी जादी है और उसी की 
भँठि धर्म और दर्शन ग्रन्थों में रच रखने लगती है, यहाँ तक कि उसे अपनी पम्राल ले 
चलने की भी सारी तैयारियाँ कर लेती है। किन्द्, जब इस बाद पर एसका पति ( राजा 
भहेन्द्र ) राजी नहीं होता, तो वह इसमें अपना अपमान सममती है। वस्तुतः वह अलन्त 
भावुक नारी है और उसकी प्रकृति में, उसके माई विनय की ही माँ ति, घेय का सर्बधा अभाव 
है। वह बहुब शीध श्रावेश में था जाती है और दूसरे से प्रभावित हो जादी है। उसके पति 
चोटे से छोटे ख्च का भी हिसाव लिखना आवश्यक सममते हैं और वह इस कार्य ते ऊब कर 
उन्‍हें 'कृपण! कहती है | वार-बार अपने दाम्पत्य जीवन में परवशता, पराधीनता और अपमान 
का अनुभव करना और पति को बात बात पर पद-त्याग करने के लिए प्रेरित करमा--छसकी 
अधीर और अस्थिर प्रकृति का सूचक है। आावेश में औचित्य की मीमा से बाहर चले जाने का 
अनुमव स्वयं वह कई बार करती है| जिस सूरदास की जमीन के प्रएन पर वह प्रति से इसलिए 
लड़ भादी है कि वे शावनाधिका रियो के अत्याचार के विदउ दुखियों का पक्त क्‍यों महींँ 
लेते, उसी सूरदास दो णीते चुनवा देने की बात भी कह बैठती है, क्योंकि सर॒दाप जमीन ले 
लिए जाने पर जनता से, उत्के पति के अन्याय वी, फ़रियाद करता चलता है। 

ईर्ष्या, अमिमान और बदला भ्रादि की भागनाएँ भी इन्दु में तीव्र रूप से हैं) गिन 
दिनों वह सूरदास से असन्तष्ट थी, उन्ही दिनों उसे सोफिया जोर जिल्ाधीश मिस्टर बला 
की मेंगनी की खबर मिलदी है | उसने अभी तक सोफिया को एक सामान्य ईसाई की लडकी 
समझ रखा था और मन ही मन अपनी हुल्लना में उसे हीन सममती थी, किन्द अब पसे 
थआाशका है कि बह जिलाधीश की प्रली हो कर उसके पति पर अपरोक्ष हूप से शासन कर 
सकेगी) इस विचार से वह अस्थिर हो जाती है। किन्हु, सोफी एक दयालु युवती है। सूरदोस 
की फरियाद पर उसे दया था जाती है और वह इन्हु मे मिलती है कि इस सम्दन्ध में यह 
राजा साहब को समकाए | इन्हु उससे अभिमान करती है, ठीक से वात भी नहीं करती है। 
सोफी झष्ट हो कर चली जाती है और मिस्टर क्लाक से कह कर सूरदास को जमीन दिला देती 
है | इन्दु की ऑँखों के थागे बेंघेरा छा जाना है | किन्‍्द, वह शान्‍्त बैठने वाली नारी नहीं 
है | बह राजा साहब ( पत्ति) को अपनी मयांदा रद्चा के लिए ललकारती है| वह कहती है, 
प्रिस्टर क्लाक का यह न्याय-विरुद्ध हस्तक्षेप एक रईस के लिए किसी भी हालत में मह्न नहीं 
हो सकदा | वद उनके द्वदव में महाराणा ग्रवाप और राणा साँया का आत्मा सिसान जगाना 
आाहती है। यहाँ वह जातीय गौरव और स्वाभिमान का हास्यास्पद रूप सामने रखती है 
ताल यंह है कि बह शपनी माता के समान असाधारण व्यक्तिलततस्पन्न नारी नहीं है, किन्हू 
उनका अनुकरण करना चाहती है | प्राठक के सम्मुख उसका यही रूप आता है | वह अपनी 
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माता की, जो नकल कर रही होदी है, उसका प्रभाव थोडे समय में मिद जाता है और 
साधारण नारी की ईष्या, क्ाघ आदि भावनाएँ उसे दबा देती हैं। छसमें वह क्षमता है ही 
नहाँ। यही बात उसके भाई ( विनयसिंह ) के सम्बन्ध में भी कही जा सकती हैं। यद्यपि 
विनय को रानी जाह्नवी की पूण सहायता मिलती है, जो इन्दु का विलकुल नहीं मिलती, 
फिर भी उसमें बहन की ही भाँति अस्थिरता, अनिश्चयता और उद्दं श्यहीनता है। इन दोनों 
भाई बहनों पर इस टष्ट से, पृष्ठभूमि में बने रहने वाले उनके पिता ( कुंवर मरत सिंह ) 
का, आजुधशिक प्रभाव मानना पडता है) 

इम प्रकार एक सामान्य मारी की दृष्टि से इन्हु का चरित्र सफ़ल वन पडा है। लेखक 
ने उसकी अनिरचयता, अस्थिरता, भावुक़ता, आवेश, ग्रभावग्राहिता आदि का उद्घाटन 
वार-वार किया है। वह माता और माई के आदर से प्रभावित होदी है। किन्दु, इसके लिए 
उसक पास न अवसर है, न अवक्राश और न अपेक्षित दृदता । अपने स्वभाव के कारण ही 
वह सोफी और सूरदास के बारे में गलत घारणा बनाती है, यद्ाँ तक कि वह अपने पति को 
भी नहीं पहचान पाती । वह वार बार जा पति इच्छा के विरुद्ध कार्य कर बेठती है, उसमें 
भी उसवी अदूरदर्शिता और आवेश ही प्रकट होता है। 

प्रति से कगड कर मायके पहुँच जाने पर, उसमें एक स्थिरता के दर्शन होते हैं, 
किन्तु वह स्थिरता उसकी स्थिरता नही, वल्कि उसकी माता की स्थिरता है। यहाँ भी उसका 
अपना तो कोई व्यक्तित्व है नही, माता जेसा कहगी, वैसा करेगी। 

“कायाकल्प उपन्यास की मनोरमा म अपने प्रेमी ( चक्रधर ) के प्रति आदर प्रेम है 
और अपने बूढे पति ( राजा विशाल सिंह ) के प्रति अपार श्रद्धा | वद मन ही मन अपने 
शिक्षक, आदर्शवादी युवक चक्र, से प्रेम करती है और कई वार उस लम्जाशीला ने अपना 
प्रेम प्रकट भी किया है। किन्तु चक्रघर गरीब है, सिद्धान्तबादी है, अत बढ सुकुमार मनोरमा 
को दरिद्रता के दलदल में नहीं धसीटना चाहता । वह समाज सेवा करना चाहता है और 
इसके लिए चन्दा से रूपए एकन करता है | मनारमा प्रेम से निराश हा कर सोचती है यदि 
बह कही से बहुत सा घन पा जाती, तो चक्घर को दे कर प्रमक्ष करती ) इस प्रकार वह 
अनधर की सेवा करना चाहती है | बूढ़े राजा से वह इसीलिए विवाह करती है और गपनी 
सहज सरलता से वित्राह डे पूर्व ही उनसे कह देती है कि वह न ता उनसे ग्रम करती है और 
न कभी कर सकेगी | वह ठो धन को परोयकारार्थ खच करने के लिए ही उनसे विवाह 
करना चाहती है। राजा साहब भी पुत्र के लिए उससे पाँचवी शादी वर लेते हैं | फिन्हे, 
बीस वर्षो के दाम्पत्य जीवन के वाद भनोरमा का पूर्व-कथन कितना झूठा प्रमाणित होदा है, 
जब बह देखती है कि राजा साहेब से वह बहुत प्रेम करती है और उनके हितार्थ अपने प्राणा 
की भी बलि कर सकती है। 

प्रारम्भ में मनोर्मा राजा साहब के प्रति किसी विशेष कर्चब्य का ध्यान नहों 
रखी, केवल अपने सौन्दर्य और अपनी परोपकार-बृत्ति से प्रभावित करके उन्हें अपने इशारों 
पर नचातठी है | उसने कई गोशालाएँ खोल रखी हूं, सदाजतठ चलातठी है और वेगार बन्द 
करवा दिया है। पतली के कर्त्तव्य उसे मालूम नहीं हैं। हाँ, राजा साहव ने उसे कई बार 
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अपने विनय और प्रेम से प्रभावित किया हैं, किन्दु एसे उ्रधर की चिन्ता राजा साहब से 
भी अधिक है | वह गवनेर साहब से शतरज की बाजी जीतती है, ठो ज्वघर को जेल से 
चुट्टा लेती है। 

सनोरसा के ल्वाग से ऋषर अभिभूत हो जाते हैं; किन्द्र उसे उसके करत व्य की याद 
दिल्लाना भी नही भूलते, "मेरी तुमसे एक प्रार्थना है कि इस ऊँचे आादश का सदेव पालन 
करना | राजा साहब के प्रति एक पल के लिए भी हम्दारे मन में अभ्रद्धा का भाव न आने 
पाए । अगर ऐसा हुआ, वा तुम्हारा त्याग निष्फल हो जाएगा |? 

वस्‍्तृत बह ऋधर का त्याग और आदर्श प्रेम ही था, जिसने मनारमा को उपके 
कर्तव्य पथ की ओर प्रेरित क्या । विवाहोपरान्त भी उसकी प्रश्ृत्ति अपनी ओर देख कर, 
एमके तीम्र आक्षंण से बचने के लिए, चक्त्धर ने थहह्या से विवाह कर लिया और दूर 
( इल्ाहबाद ) जा वर वे दाशत्य जीवन व्यतीत करने लगे | ऋक्षघर के वियाग में मनोसमा 
बीमार पड़ गई| वार पा कर चक्षघर अहल्या के साथ आते हैं। अहल्या मनोरमा की सोतेली 
पुत्री निकलती है, जो बचपन में ही मेले में खा गई थी | इस प्रकार ऋ्पर के पुत्र ( शख़्धर ) 
पर उसका अधिकार हो जाता है और बह उसे छोडना नहीं चाहती । अहल्या भी एक 
ग़जजुमारी के मुझ भोग को प्रा क्र प्रि और पुत्र को भूल ती जाती है| मनोरमा अत्यन्त 
प्रसन्‍न है, वह चनधर से प्रेम की दो बातें भी कर लेठी है, किन्तु चक्घर की ऐसा प्रतीत 
होता है मानों उसकी सोने की रहस्थी मिट्टी में मिल गई। और वह सबता समाधान करठा 
है, घर से लापता हो कर | 

इम प्रकार यहाँ तक मनोरमा में चह्ृधर के प्रति प्रेम अधानें है। शायद उसका 
अस्तित्व उसकी प्रेम भावना वो उत्ते जित करता रहता है | विन्द, जब उक्रघर अपनी बिला- 
सिनी पत्नी से रूढ कर साधु हो जाता है, ठो मनौरमा समम जाती है कि अय वह त्यागी 
पुरुष लौद कर नहीं आएगा। शखधघर भी बड़ा हो कर पिता वी खोज में निकल जाता है। 
बहल्या अपनी समुराल चली जाती है। मनोरमा के जीवन में केबल उसका बूंद पति रह 
जाता है। अभी भी वह पति सेवा से अधिक परोपकार-कार्य को ही गद्त्त देती है। इसी 
बीच मनारमा के पिता ( दीवान साहय ) का देशन्त होता है और मृत्यु शय्या पर वे पुत्री 
मे क्बल एक बात वहते हैं, “लौंगी को देखो।” लेंगी दीवान साहव वी क्हारिन एप पली थी, 
से उनके पुन ने तीर्थयात्रा पर भेज दिया था और उसी के वियोग में उनकी मृत्यु हुई यी। 
लगी ने मनोरमा और उसके भाई कहो मी मातृ स्नेह में पाला था। अब मनोरमा लौंगी अम्मा 
की पत्ति भक्ति से प्रमाविन होने लगती है। 

मनोरमा वी पति भक्ति आदर्श सिद्ध होती है। थपनी सौतो और राजा द्वारा ठिए 
स्कृत, अपमानित और टुक्राई जाने पर मा उममें प्रतिकार की भावना नहीँ आती | निमंत्रा 
की एक सपली ( झुक्मिणी ) जिसे मनोरमा के याने के पहले राजा साहव का प्रेम और थादर 
प्राप्त था, तालह वर्षों तक पति प्रेम की थाशा देख कर एक दिन विष छा लेती है | राजा 
साहब को शक होता है कि मनारमा ने ही उसे विय दिया है। राजा भाहव को अनौरमा से 
चिढ हो जाती है। व उसक सभी प्ररोषकार कार्यो को बन्द करवा देते हैं। पुत्र प्राएति के 
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लिए वे छठा विवाह करना चाहते हैँं। नह रानी के आगमन क लिए स्थान बनाने से सबसे 
अधिक कष्ट मनारमा का दिया जाता है | उसका महल आदि सब कुछ उससे खाली करवा 
दिया जाठा है। ये विषत्तियाँ उतक बरित्र को तपे हुए कुन्दन के समान चमका देती हैं। 
बह अम, घैय, विवेक और क्षमा की देवी हो जाती है। वह भोचतती है, छसके पि के ऊपर 
जा देवी अत्याचार हुए हैं, उनको देखते हुए किसी का पागेल हा जाना स्वामाविक है। 
राजा साहव के लिए उसके हृदय में चमा का अविरल खात है। उनके लिए उसके अपने 
प्राणा का भी काई मूल्य नहीं है। किन्‍्त, बारात के दिन ही शखधर ( नाती ) के लौट 
आने से विवाह नहीं होता। वाद में, विज्षिप्तावस्था समाप्त होने गर, राजा साहब उससे क्षमा 
माँगत हैं। 

बस्तुत मनोरमा के चरिय में लेखक ने जो इतना वडा परिवर्त्तन दिखलाथा है,उसके 
लिए उसने पर्याप्त और उच्चिठ कारण भी दिए हैं। 

पूर्वोक्त उपन्यास की ही अहल्या में आर्थिक यरिस्थितियाँ एक दूमरे ही ढग का 
यरिवर्तन लाती हैं | ग्रासस्स में वह यरीब पति के साथ सन्‍्दुष्ट रहने वाली, शील जौर विनय 
की देवी है। किन्तु, जय्र उसे ज्ञात हाता है कि बह एक राजा क्री खोई हुई पुत्री है, ता उसमें 
भोग विल्लास की क्षत्ति अपनी चरम सीमा को छूठी है। वह घमण्डी और कठ्ठभाषिषी हो 
जाती है। राज-सुख भागने के लिए बढ प्रति और पुत्र को छोड देठी है। 

बस्तुत उसके चरित-परिवत्त न में दो मनोवेशानिक कारण काम करते हैं। पहला 
कारण ता यह है कि वह अभी तक अपने को अनाथ, अमागिनी, कुल और जाति रहित 
ऐसी नारी समझती थी, जिससे शायद ही कोई विय्राह करे | इसीलिए चक्र्धर द्वारा अप 
नायी जाने पर वह अपने भाग्य को सराहती है और गरीबी में ही सुख का अनुभव करती है! 
किन्तु, एकाएक जय उसे यह मालूम होता है कि वह एक क्षत्रिय कुल की बाला है ओर एक 
राज्य की 5त्तराधिकारिणी भी, तो उसकी भाग पिलास की बृत्तियाँ अपने-आप उन्सुक्त हो 
जाती हैं | वह इस सुख प्रयाह में बह जाती है ओर पति पुत्र तक का भूल जाती है | उसके 
अभिमान का भी यही कारण है--प्रभ्ुता पाइ काहि मद नाही #? 

दूसरा कारण है--उसके व्यक्तित्व निम्ण की आनुवशिकता। इस मनोवैज्ञानिक 
प्रमाव से उसका व्यत्तित्त्त थसम्ृक्त केसे हा सकता था १ फश्नत गयीवी की हालत मे बह 
भी अपने पिता की भाँति न्याय, सत्य और धर्म की वातें करती है। किन्तु, राज्य पा कर 
जैंस वे मदान्ध हो जाते हैं ओर सारी पिछली वातें भूल जाते हैं, बेसे ही अहल्या भी बपने 
पूर्व-जीनन पर इष्टिपाव भी नहीं करना चाहती। छसकी इस प्रकृति का उपस्यासकार ने 
बार-बार उद्घायन क्या है। उसके जीवन में कई वार ऐसे अवसर आते हैं, ज३ दह पति 
और पुत-दीनों को पा सकती थी, किन्तु राज्य का माह थार-वार उसे उसके कर्त्तव्य से 
विचलित कर देता है। 

निर्मेला? उपन्यास की वायिका निर्मला मुल्दर, मुहुभायिणी, दयालु और सहन 
शील नारी है, किन्तु उसके चरिय में साइस का अमाव है | वह धतिकूल परिस्थितियों से 
समझौता करने वाली भाग्यवादी नारी है, अपने साहस और उद्योग से उन पर विचय प्राए 


६९ प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


करने वाली पुरुषार्थ पूण स्री नही । उसकी माता (कह्याणी) जब्र छसका विवाह चालीस वर्ष 
के बूदे बर से करना चाहती है, तो वह नम्न विरोध भी नहीं करती, बल्कि प्राथविहीन सी 
हो कर अपने कमरे में बेठी बैठी भगवान्‌ से अपनी मोत मनाती है| विवाहोपरान्त भी वह 
प्रग प्रय पर बूढ़े पत्रि के साथ सममौता करती है | उसके तीन सौतेले पुत्र हैं, सबसे वा 
पुत्र ( मसाराम ) तो उस्ती का समवयस्क है। वकील साहव (पति ) जब उस पर सन्देह 
करके समाराम को वोडिंग हाउस में भेजने का निश्चय करते हैं, तो वह उससे बोलना बोड 
देती है | कई दिनो तक वह पति के सन्देह और थविश्वास को सोच सोच कर रोठी रहती है, 
किश्वु सुख नहीं खोलती | सरलहदय मसाराम पर जब यह भेद खुलता है, तो बह होस्टल 
में लाप्रदाही से रहने लगता है और शोक से बीमार पड जाता है। उसकी मयकर बीमारी 
और मानसिक पीटा की कल्पना करके निर्मला बहुत दुखी रहती है अत उससे खाना नहीं 
खाया जाता | किन्हु, पति के सम्मुख सोलहो »॒ गार करके प्रमन्मुख ही रहती है, ताकि 
उमका रन्देह इृढ न हो जाए। जत्र वह निष्कलक है, तो मुशीजी से इतना क्‍या डरना था 
कि परिवार का सर्वनाश हो जाए १ यहाँ उसकी यह सचेत मावना उसकी भी प्रकृति का 
ही योतक है। ममाराम की अन्तिम घडियों के समय उसमें थोडा सा साइस आता है और 
बह उसे खून देने के लिए अस्पताल पहुँच जाती है, किन्तु सामान्यत वह एक साहसहीन 
नारी है। 

निर्मला जानती है कि उसके आभूषणों का वक्‍स चुराने वाला और कोई नहीं, वल्कि 
उसका दूमरा सौतेला पुत्र (जियाराम ) ही है, फिर भी यह बात वह इस भय से नही कहती 
कि दुनिया यही तो कह्ेगी कि लडक की अपनी माँ मर गई है, तो सौतेली माँ उसे चोर वना 
रही है| इसी भय से वह बकौल राइव को भी सच्ची बात नहीं बतलाती और वे थाने में 
रिपार्द कर देते हैं | लक्तावश जियाराम भात्मइल्ा कर लेता है| 

अन्त में डाक्टर सिन्‍्द्दा जब निर्मला को छेडने हैं, तब भी उनसे कुछ कहने का साहस 
उसमें नहीं है | शक्तिहीन हो कर अपने घर में वह धण्टों रोती है। अपनी बूढी ननद ( रुक्मिणी 
देवी ) से भी वह इसी प्रकार हमेशा दबी ददी सी रहती है | 

आभूषण चोरी चले जाने और वकील साहव की आमदनी स्वह्प होने पर मदुभापिणी, 
कोमलहुदबा, सहनशील निमला निर्दंय, शकी और कर्म हो जाती है | आर्थिक परिस्थि 
तियाँ मनुष्य में कितना बड़ा परिवर्तन लाती हैं, यह इस वात का सूचक है। उसके दुर्व्यवहार 
से जब कर, उसका तीसरा सौतेला बेटा भी, ताधुओं के चकर में पड कर घर से माग गया । 
पति निराश हो कर उसे दूँदने निकल गया | निर्मला के एक बच्ची है, किन्ह अब उसे एस 
पर भी दया नहीं आती | पास के एक एक पैसे को इस प्रकार खर्च के लिए निकालती है, 
जेस अपना सून निकाल कर दे रही हो | अन्धकारमय भविष्य विराट दन कर उसकी याँखों 
के प्ाभने हमेशा मेंडराया करता है। उसका क्‍या होगा, उसकी बच्ची किस घाट लगेगी, 
बस उसे यही चिन्ता है। आधिक सुविधा के कारण उसने सभी विपत्तियों को मुला दिया था, 
किन्तु एकाएक यह सहारा भी छिन जाने से उममें ब्राकस्मिक, किन्त स्वामाविक परिवर्तन 
था जाता है, यर्थपिं यही उसके और उसके कुल के सर्वनाश का कारण होहां है | 


प्रेमचन्द का दशंन और उनके नारी-पातर इधर 


्रतिह्ा! उपन्यास की पूर्पा अत्यन्त सुन्दरी और सरलहृदया विधवा द्वाइपी है| 
उसका पालन-पोषप गाँव में हुआ है। वह एक सामान्य शिक्तित नारी है और हर्बल व्यक्तिल 
की है। बतः जब उसका वाभयदाठा उस पर दल प्रयोग कश्ना चाहठा है, उतका उसे ढुर्घो 
से घायल कर देना, जब कि वह उसके प्रेम-चाल में लगमग पस चुडी है, प्रथम दृष्टि में 
अस्थामापिक लगवा है, किन्तु सुहमतापूर्वक विचार करने पर यह उसके चरित्र का यथार्य 
घोर मनोवैज्ञानिक विह्वास प्रदीठ होता है| 

पूर्पा बपने आश्रयदाता ( कमला प्रदाद ) को माई समझती है। कमला प्रताद उसकी 
सहेली ( प्रेमा ) का माई है मी। बतः, उसका कंदम-कोमल हृदय कमला प्रसाद की पली 
( मुझित्रा ) का दुःख नही देख सकता और बह कमला प्रसाद को मनाने जाती है | कमला 
प्रमाद, जो महीनों से पूर्पा के लिए पड्यन्त्र रच रहा था, एक्वान्ठ कमरे में उसे अद्लेली पा कर 
उसकी बोर बटता है । स्मरप रखने की बात यह है कि अमी तक कमला प्रसार ने पूर्पा से 
एक मी प्रेमपूर्ण वचन नहीं कहा है, पूर्पा उसके प्रभाव से मुक्त है। कमला प्रयाद छी सुझ-मुद्रा 
और देष्टा देख कए उसकी गर्दन वन जाठी है, नेत्रों में ज्वाला प्रदीक्ष हो जादी है और सुट्ठिपाँ 
बँध जाठी हैं) उमच्य गह दुर्गा-रूप देख कर कझला प्रनाद ठिठकजावा है | इसके बाद वह 
कमी ऐसा दुस्‍्माहस नहीं करता । फिर वह धर्म, ईश्वर और प्रेम के नाम पर ही पूर्पा को 
अपनी ओर थाइृषष्ट करता है। 

पूर्षा जितनी ही जल्द रुष्ट होदी है, उतनी ही जल्द हुए मी | फिर भी वह हमेशा 
सावधान है। कमला प्रसाद के मात्रों के प्रत्राह में बह एकदम बह नहीं जाती | वह कहती है, 
“द्यय जाने दो बावूजी, क्यों मेरा जीवन भ्रष्ट करना चाहते हो | हम मर्द हो, हम्हारे लिए 
सब कुछ भाफ है ) में चोरत हूँ, मे कहों जाऊेंगी ! दूर तक सोचो | बगर घर में जरा भी 
सुनगुन हो गई, ठो जानते हो, मेरी क्या दुर्गति हागी ! डूब मरने के मिव्रा मेरे लिए कोई 
और उपाय रह जाएगा १ इसको सोचिए, आप मेरे पीछे निर्वाठित होता पसन्द करेंगे ३ .. 
ज्यों ही छोई अबसर बाएगा, आए पर झाड कर बनग हा जाइएगा, मेरी क्या गति होगी-- 
इसकी आपको उत्त वक जरा मी चिन्ता न होगी [”* 

वह कमला प्रसाद के ईश्वर ओर प्रेम छा मम मो खूब समकठी है। वह उससे कहती 
है। “जाप को न जाने क्यों मेरे इस रूप पर मोह हो गया है ) अपने दुर्भाग्य के छित्रा इसे 
ओोए कया कहूँ। जब तक थापद्दी इच्छा होगी, अएना सन बहलाइएसा; फिर वाठ भी ने 
पूद्धिएगा, यह सब समस्त रही हूँ। ईहवर को आप बार-बार बीच में घद्द लाते है, इसका 
मंतनव समे रही हूँ । ईरवर डिली को दुमागे की बोर नहो ले जाते | इसे चाहे प्रेम कहिए, 
चाह दैराग्य कहिए; लेकिन है इसार्य दी। मै इस धोस्चे में नहों बाने की... 

. फिस्मी पूर्पा चुबठी विधवा है, उस्ते प्रेम की भू है | फलवः संस्द्रार जौर घर दी 
नीज हिल जाती है| उके मन में ये विचार उततन्‍्न होते हैं--'क्या वह मर जाती, तो 
उसके पति पुनरवित्राइ न करते ! थमी उनडझी बद्स्था ही कया थी ! पच्चीस वर्ष दो अर्स्था 
१ प्रतिहा, पृष्ठ ८ 
२० इटिहा, पृष्ठ €६ 
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में क्या वह बिधुर तीवन छा पालम करते / कदापि नहीं। . स्वर्ग और नरक संव दकोसला है। 
अब इससे दु खदायी मरक क्‍या होगा ? जय नरक ही में रहना है; तो नरक ही सही | कम 
में कम जीवन के दुछ दिन तो आनन्द से क्टगे, जीवन का कुछ सुद्ध तो मिलेगा | जिससे 
गेम हो, वही अपना सब बुछ है | विवाह और सस्कार सब दिखावा है। . विवाह होने पर 
भी तो पुरुष वी चय्र इच्चा हाती है, स्त्री को छोड देता है। बिना विवाह के भी तो स्त्री 
पुरुष आजीवन प्रम स रहते हैं ।”' 

पूर्णा के इन विचारों को देखते हुए, यह समझता जा सकता है कि एक प्रा और, 
फिर तो उसका पतन अवश्यम्मावी है। किन्तु, कमला प्रसाद जब से धोखा दे कर एकान्त 
बागीचे में ले जाता है और दोना प्रेमालिंगन में बंध जाते हैं, ठभी एकाएक पूर्णा वी दृष्टि 
कमला प्रमाद के मुख पर पड़ती है और उमके मन में प्रविक्त्या होती है। कमला प्रसाद के 
सुख पर प्रेम भावना नहीं, वल्कि कामुकता और पशुता अक्ति थी | ऐसा अनुमान किया जा 
सकता है कि पूर्णा के मस्तिष्क में कमला प्रसाद की पहली मुलाकात वी तसवीर विजली पी 
माँति कोंध जाती है | फिर इस धटना के कुछ ही देर पहले सुमित्रा ने पूर्णा वो कमला 
प्रसाद की नीच मनोदजृत्ति स सचेत किया था | यह बात भी उसके दिमाग में काम करती 
है। उसे एकान्त, निजन वागीचे में लाने का भी यही पर्थ था। [[र्गा कटकें से उठती है, 
यह विचार कि उमके साथ एक थार बलात्कार का प्रयल किया गया था और आज भी 
किया जा रहा है, उसे एक वार पुन चण्डी बना देता है और बह बुर्सो ले कर कमला प्रसाद 
पर झट पटरी है ३ उत , निएचयगपूर्षक बहा जा सकता है कि यहाँ ठतन सह्वार री उसकी 
रक्षा करते हैं। वह एक हिन्दू नारी है, उसके प्राथो में भारतीय सस्दृतति और सस्कार घुल- 
मिल गए ह--सतीत् रक्षा उन मस्कारों में एक है। अतएवं, यह स्थिति वो उसके चरित्र वी 
स्वाभाविक परिणति है। 

उपयेक्त विवरण के प्रकाश में श्री मन्मधनाथ गुप्त द्वारा आरोपित यह मन्तब्य सार 
हीन श्वात होता है--प्रविशञा में प्रेमचन्द शुरू से पूणां को जिछ प्रकार से चित्रित वरते हैं 
उससे यह बात समक में नहीं आती कि बह अन्त में कमला प्रमाद के चंगुल से वच क्से जाती 
है | वह स्त्यय रात को उठ कर कमला प्रसाद के यहाँ जाती है, उससे कई बार हाथ पकड़ 
बाती है, उमके बहने पर रेशमी साडी का अचल सिर पर रख कर आइने में मुँह देख कर 
इँसती है, पिर भी वह फ्सती कसे नहीं है, यह समझ में नही आवा ।* 

श्री हरस्वरूप माथुर ने अपनी पुस्तक प्रेमचन्द उपन्यास और शिल्प में, पूर्णा के 
चरित्र की एक अन्य असगति की ओर इशारा क्या है | ने कहते है कि जिन परिस्थितियों 
में पूर्णा के चरित्र का विकास अकित किया गया है, उनमें उसे कृष्ण की उपासना करते 
दिखामा सर्वथा अस्वाभाविक प्रतीत होता है । चूँकि विधवा पूर्णा के चरित वी समस्या का 
समाधान प्रेमचन्द वे पास भही था, थत सके निमित्त वृष्ण भक्ति की व्यवस्था वी गई है | 
समस्या के सम्मब समाधान, विधवा विवाह से प्रारम्भ करके बिनिताश्रम'ँ वी ओर भटक 


१ प्रतिज्ञा, पृष्ठ १६६ १७७ 
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ट्रेमचन्द का दर्शन और उनके नारी-पात्र ३६३ 


जाना ग्रेमचन्द के सामाजिक युग का गरमाव है।' विधवाश्रम दुरवस्था का सुधार है, 
समस्या का समाधान नहीं। 

पूर्णा-जैसी अल्प-शिक्षित नारी की उस समय को मानसिक दशा पर विचार करने 
से श्री माथुर का यह आरोप निम्मूल सिद्ध होता है। कमला प्राद से आत्मरक्षा करने के 
बाद पूर्णा वी दशा इतनी दयनीय हो जाती है कि उसके सामने आलहत्या के अतिरिक्त 
कोई ओर उपाय नहीं है। वह एकदम भयभीत हो गई है, दुःख और ग्लानि से निर्जीव-सी 
हो गई है। जैसा कि 'वनिताश्रम” के सस्थापक और सचालक अमृत्तराय कहते है, भक्ति 
ममुष्य का अन्तिम आश्रय है ) बड़े-बड़े सशयवादियो और बुद्धिवादियों ने अन्त में ईश्वर 
की पपासना की है, पूर्णा तो एक हिन्दू-नारी है, जिसे मक्ति घुट्टी में पिलाई जाती है। जिस 
समय पूर्णा आश्रम में पहुँच कर गूम-सुम रहती है, दिन-दिन मर अपने कमरे में अन्न-जल ग्रहण 
किए. बिना पड़ी रहती है, उस समय यदि बह कृष्ण की उपासना करने लग जाती है, तो 
यह सर्वथरा स्वाभाविक है| और जहाँ तक समस्या-समाधान का प्रश्न है, प्रेमचन्द इसके 
लिए प्रतिश महों करते | सभी विधवाएँ विधवा-विवाह प्रचलित होने पर पुनर्विबाइ कर 
ही लेंगी, यह आवश्यक नहीं है। फ़िर जहाँ तक पूर्पा के निर्वाह और रक्षा का प्रश्न है, 
धमका समाधान 'बनिताश्रम! के द्वारा हो ही गया है। वस्तुतः उसके चरित्र द्वारा शैखक 
ने विधवा-विवाह का एक वेकल्पिक समाधान धस्तुत किया है। बहुतेरे लोग पूर्णा से विवाह 
करने को तेयार है, पर वह ऐसी चुप है कि उससे कुछ कहते नहीं बनता | इसका यही 
अर्थ तो है कि विपवाएँ यदि चाहे, तो उनका पुनर्विवाह कर दिया जाए, वर्ना उनकी रक्षा 
और निर्वाह का मुप्रबन्ध किया जाए, यह नहीं कि उनकी निराभ्यता और प्ररशता का 
लम्प लाभ उठाएँ। विधवाश्रमों की स्थापना का मूल उद्दे श्य इस दूमरी समस्या का ही 
समाधान है। पूर्णा के चारित्रिक विकास पर विधवाश्रम का कोई आरोपित किया हुआ 
प्रमाव नहीं पडता, यही विचारणीय प्रश्न है और प्रेमचन्द इसमें सफल हुए हैं। 


व्रयन उपन्यास की जालपा प्रारम्भ में आभूषणों पर प्राण देने वाली विल्ञासिनी नारी 
के रूप में चित्रित की गई है, किन्दु उपन्यास के अन्त में बह त्यागमयी, कत्त व्यपरायण, 
सत्यनिष्ठ, न्यायप्रिय, धर्ममीझ और सेवापरायण हो गई है | उसके चरित्र का यह विकास 
कहाँ तक विश्वसनीय है, यह विचारणीय है) 


सर्वप्रथम यह बात ध्यान देने की है कि जालपा जिस प्रकार आभूषणों के लिए हृठ 
करती है, वह कोई साधारण हठ नहीं है। वह उसके चरित्र की दृढता और गम्भीरता का 
सूचक है | जालपा के चरित्र-परिवत्त न के पहले लेखक ने वार-वार इस बात की ओर सक्ेत 
किया है कि जालपा ही है, उदार है, सत्यवादिनी है, अमिमानिनी है, दयाछु है, पतति- 
प्रामा है, किन्द प्रारम्सिक परिस्थितियों में सम्पूर्ण कहानी आमूषणो को ले कर ही चलती है ॥ 
१८ औ हरस्‍्वरुस माथुर का यह भारोप उचित नहीं है; क्योंदि 'प्रतिता! प्रेमचन्द के उद-उपन्यास 
*इमलुर्मा व इमसवार! (सन्‌ १६०६ ६०) के दिन्दी-अनुवाद 'ग्रेमा? (सन्‌ १६०७ ६०) का नया 

रुप हो था। 'प्रेमा! में विधवा पूर्णा रा विवाद छमृतराव से हुआ है। 
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इन पृष्ठों में जालपा के मारे गुण उसवी आम्रपर्णगप्रियता और उतक पति ( रमानाश् ) वी 
प्रदशनध्रियता क कारण प्रच्चन ई ) 
जालप्रा अपने मादा पिता वी इकलौती सन्‍्तान है, अत ज्ञाड प्यार में उसका इठी 
और अभिमानिनी हो जाना स्वामाविक है| थाभूषण मण्डित समार! में पल्न कर वह आभू 
धणप्रिय भी हा चाती है। जब वह वालिका है, तमी चन्द्रह्मर के जलिए छमके मन में लालख 
उत्तत हा जाती है | ४सवी मादा के पास चन्द्रहार है और जय वह मी उमम वैसा ही चन्द्र 
हार मेंगवाने का कढ्व॑तां है, माँ आश्वासन देती है, “तरे लिए तेरी समुराल स आएगा |”? 
वह सात्नती है, यदि समुराल स नही थ्राया ता ? तय क्या उसकी माता एसे अपना चन्द्रहार 
ने दे देंगी ? थवश्य देंगी | 
वियाह में जालपा को एक चन्द्रहार छाट कर सभी थाभूषण चढ़ाव पर थाते हैं। 
उम्रकी माता भी उसे अपना चन्‍्द्रहार महा देती | थय उसकी निराशा की कल्पना ही बी 
जा सकती है। इस १२ रमानाथ ( पति ) ने अपने पिठा के बुलगौरव और घन सम्पत्ति का 
एग़ा विशद, किन्तु मिथ्या विवरण छस दिया कि वह ख्वाहमस्याह हठ कर बैठती है कि 
बिना चन्द्रहार क विभी आभूषण में हाथ भी नहां लगाएगी। परन्तु, स्थिति बुद्ध और हो 
गई। जालपा को चन्द्रहार दा नहा मिला, हाँ, उसक सारे आभूषण चारी हा गए। रमानाथ 
भराफ का कत चुकाने क लिए उन्हे उठा ले गया | अप जालपा का जीवन कठिन हो गया | 
उम्त पि, मास, ससुर आदि समी पर बोध थाता और थपने कमरे में उठी वह अपने भाग्य 
पर आंसू बह्ाया करती | 
जालपा जैसी ह॒टी है, वैसी ही स्वामिमानिनी भी है। आभूषण चारी हाने १२ उम्वी 
माता थपना चन्द्रहार पासल म उमक लिए भेन देती है, किन्तु वह उसे तत्तण वापस कर 
देती है| वह जानती है कि माता ने खुशी स एस न भत्ता होगा, कमी के कहने से थधया 
सदाचबश दिया तो क्या दिया १ प्रम स दिए हुए एक छल्ख का उसके लिए इमस अधिक 
मद्धत्त होगा । 
इसी प्रकार रमानाथ के घर स माग जाने पर उमके पिता उसे देखने थात हैं और 
उस बुछ्ठ रुपए देना चाहत है| पर, वह रुपए नहीं लती। वह उनम कंबल पति क॑ लौटने का 
याशीर्वाद चाहती दै | मायक तक नह्दी जाती | विपत्ति पढ़ने पर उसका स्व्रामिमान विशेष 
रुप स सजग हो जाता है। कमी वी सहायता में उसे दया की ग-प थात्ी है। अपनी सहली 
( रतन ) से मी इसीलिए रुपए नहीं लेती | 
आवश में था कर कसी स बपनी सुप्र बातें नहीं कहना, यह भी सवा भिमानी प्रदृति 
का खूचक है | जालपा मी जल्दी कमी से खुलती नहा | एक बार ह्राध में बौर दूमरी वार 
निराशा म॑ँ वह अपनी वचपन की सहलियों पर अपना मैद प्रसट बर दती है, विन्तु साधारपत्त 
वह अपनी भावनाओं पर निय जष ही रखती है | रमानाथ के गयत वी सबर वह कसी का 
नहीं देती | यदि क्सी का, चाह बद्र उमा पिता मी क्‍यों न हा, यह मेद मात्यम है, ता 
मी वह स्वयं इस बाढ का अस्वीकार करठी है और कहती है, एह घूमने का शोर या। 
खाचा हागा, यो ठो काई जाने ने देंगा, चलो माग चले | इसी प्रकार रतन के हाथ थपना 
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कंगन बेचते समय वह एक बार भी यह वात जयान पर नहीं लाठी कि सराफों के रुपए 
चुकाने क लिए वह कगन बेच रही है, हालांकि इसके तुरत पहले आभूषणों के रुपया के तकाते 
के कारण उमके समर ने उसे बुरा भला कहा था, तिमसे उसका मन खिनन्‍न था | रतन 
उसकी एक मान सहेली थी और उत्तत अपना दु ख कहना उसके लिए अस्थामाविक ने था। 
यरन्‍्त, वह ऐसा नहीं करती | इसके विपरीत वह बार बार यही कदती है कि बड़ "सके स्नेह 
की खातिर हो उसे कगन दे रही है, वर्ना वह उसे थआयों से भी प्रिय हैं । 


बस्तुत जालपा में आभूषणों के लिए माह के अतिरिक्त और कोई कमजोरी नहीं है। 
वह सत्यपरण्यण, उदार, न्‍्यायप्रिय, स्वामिमानिनी, ततस्विनी, पति और उसके सम्बन्धियों 
से प्रम करनेत्राली और दृढ व्यक्तिखसम्पन्न नारी है। बआभूषणों के लिए उसकी कमजोरी 
ही उम्का सत्पानाश करती है। फ़िर भी इसक लिए केवल उसके आभूपफ प्रम का ही दोषी 
नही ठहराया जा भकता । इसमें रमानाथ की प्ररशनप्रिवता और परिस्थितियों का भी छत्तना 
ही हाथ है, वितना जालपा वे आभूषण प्रस का। वह वार बार पति को सचेत करती है 
कि वह कज ले कर गहने पहनने को तैयार नहीं, किन्‍्त रमानाथ उसे अपने तो से निरस्त्र 
कर देता है और वह भी अपनी इस कभवोरी के कारण उसकी बातों में आ जाती है। 
परिस्थितियाँ भी बहुत कुछ इसमें योग देती हैं। यदि दक्लाल कगन और इयरिंग ले कर 
रमानाथ के दरवाते पर नहीं पहुँच जाता, तो वह शायद ही उन वस्तुओं का उधार खरीदता 
और तब जालपा भी सेर सपाटे में मग्न न होती, क्योंकि इतने अधिक आभूपषा का प्रदशन 
करना उमके लिए आवश्यक हो जाता है। 


इस प्रकार रमानाथ के गवन करके भागने तक जालपा में जा गुण हैं, वे उसकी 
आभूषषप्रियता और रमानायथ की प्रदर्शनध्रियता के कारण प्रजनन हैं | रमानाथ के भागने पर 
जालपा के चरित्र का दूसरा परिच्छेद प्राग्म्म होठा है। अत्र उसका मारा कार्योत्माह कल दो 
शब्दों में सीमित किया जा सकता है--अपने पूर्व-आचरण के लिए 'प्रायश्चत्त' और पति का 
स्वार्थ के दलइल से निकालने के लिए 'प्रयतनों। एक एक कदम करके वह आगे ही बढ़ती 
जाती है और सफलता पग पग पर उसके कदम चूमती है | जहाँ उसे वाधा मिलती है, वह 
थही सोचती है कि अभी उसका धावश्चित्त पूरा नहीं हुआ है, सम्भव इस जन्म में पूरा 
नहीं भी हो । यह भावना सर्वत्र इसकी रक्छा करती है। 


सर्वप्रथम, जालपा गपन की राशि चुकाने क लिए अपना चन्द्रहार यापे दाम मे 
बेच देती है। बढी हार, पिसवी लालसा उसके मन में वाल्यावस्था से हो थी और इसक लिए 
उसे जरा भी दु ख नही हाता, वल्कि पति की प्रसन्‍तदा का बन्दाज कर उस गर्दमय हर ही 
होता है। जब रमानाथ रात ठक नहीं लौदता है, ठद उसे विश्वास होता है कि वह शहर 
में नहों है, फिर मी वह गयत और उसके रुपए चुकाने ढी वाठ घर में कमी मे नहीं कहती, 
अपने कमरे में जा कर चुपचाप रोठी है| आन उसे पहली वार अपनी भून मालूम होती 
है--/अगर गहने चोरी होने क बाद वह इतनी अधीर न हो गई होठी, दो गाज यह दिन क्यों 
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यात्रा । मन की इस हुर्रल अवस्था में बह बपने सार छे बधिक साग बपने उपर लेने लगी |!" 
बढ अप्रना दोष रमानाय के थांगे भी स्वीकार करती है।* 

गयन के रुपए चुताने ही जाक्ृपा को मराफों के स्पए मी चुकाने पड़ते हैं और वह 
अपना कगने रतन के हाथ बेच देती है। एक दिन वह थरमार के साधनों को इकट्धा कर 
गगा में बद्दा देती है, क्यौंझि व रिश्वत की कमाई से थाए थे और वे ही सारे दुलों के 
मूल थे। बाय बंद्रि ईशयर-ह्ृपा से रमानाय फिर धर लौट कर वाएंगे, तो वह इस तरह से 
रहेगी कि थौट़ेस्से घाटे में निवाह हो जाए | अपनी गम के अतिरिक्त एक वौड़ी मी घर 
में न आने देगी । श्रमाधन सामग्री क छप्त गदर को पानी 0! *उ ऐसा गर॑मिश्रित 
आनन्द हवा ई, मार्नों उसने अपनी हुर्बलठा पर यिजय 2 थय एम बन्‍्ता> 
करण में प्रकाय छा गया हो । (| मा क्र 

इस प्रकार जालपा शने शने अपने लक्ष्य की ओर बढ़ रही है। वह सहज बुद्धि 
रखतो है, इससे पाठक कईं थार परिचित हां चुका रहता है--चन्द्रद्मार वेच कर गयन के झपए 
पह इस शीत से दे चुकी है कि बड़े काबू वो छोट् कर कोई यह भी नहीं जानता कि 
स्पए गयन हुए ये रमानाथ का पा लगाने में मी वह इसका परिचय देती है | बीमार छतुर 
न पास वैठे-बैंठे वह प्रायः प्राचीन पत्र पत्रिकाओं को पढ़ कर मन बहलाती रहती है] एक 
दिने एक पत्र में देती दे कि उसमें रातरज का एक नवरा बना है यौर हल करने वाले को 
इनाम देने की घोषणा भी है। वह मोचती है, रमानाथ मी तो शतरज खेलने में इस गहर 
में अपना सानी नहीं रखते थे, यदि वह इस प्रकार का इर्तद्वार दपवाए, तो छनका पता 
लग मकवा है | वह दस रुपए पुरस्कार रखती है, किल्द रतन पचात सपए करा देती है। 
रमानाय का पता चल जाता है | थाज छट् मद्दीने के वाद जालपा को पति का पता मिनठा 
है कि यह कलकत्ता में है | वह पत्र के कार्यालय में उसका पता लगाने के लिए धपने देवर 
की ले कर कलकत्ता पहुँच जाती दे | इस सम्बन्ध में सखकी जो मिक्रक है, रतन उसे निकाल 
देती है। वही एक रक्षा-क्टार मी देती है| 

जालप्रा निश्चय कर चुकी दै कि थय वह सत्पध पर चलेगी | पत्र-कार्यालय से पता 
ले कर पह देवीदीन खठिक के घर पहुँच जाती है | किन्‍्हे, रमानाय से मेंट नहीं होती । एसे 
पन्द्रदद दिन पहले ही पुलिस ने शत में गिरफ्तार कर लिया था और द्रव वह डाके वे एक 
मुकदमे में सरकारी गयाह! था | उसका बयान मी लिएा छा चुका था। बब जालपा के 
सामने एक जटिल समस्या था जाती है | पद सोचती है, अपने को बचाने के लिए रमानाय 
किननी घार नीचता पर इतर आया । प्रगर हसे सालुम हो जाए कि स्थुनि्तिपै लिटी उसका 
कुच्ध नहा कर सकती, ठो शायद बयान बदल दे | वह किसी प्रकार रमानाथ के पास एक पतन 
परुँचाने में सफल हो जाठी ई और रमानाथ अधिकारियों से चुपचाप उससे मिलता भी है। 
उसे बह ययान उदछ देने के लिए राती कर लेती है। किन्दू, पुलिस के चकमे में था कर 
रमानाथ अपना वयान नहीं बदलता | अदालठ में उसका रटा रटाया वयान मुन कर जालपा 
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अध्यन्त दुखी होती है, पर चुप बैठ कर वह रमानाय की आत्मा का हनन भी नहीं देख 
सकती | वह पेसले की प्रतीक्षा करती है। सभी अमियुक्तो को लम्बी सजा हुई, एक को ता 
जो मवथा निर्दोष और गरीब था, फॉँसी की सजा हो गई। जालपा सोचती है, अमी उसके 
पापों का ध्रायश्चित्त नही हुआ है। वह धाण-दण्ड पाए हुए व्यक्ति के परिवार की सेवा में 
ही अपना प्रायश्चित्त पूरा करती है । अमी हाईकोर्ट की अपील बाकी थी | कभी-कमी जालपा 
की इच्छा होती कि वह जज के आगे सारी मन्‍्ची बात कह दे। पर उसे भय होता है, कहो 
रमानाथ पर पुलिस अत्याचार न करे | जब रमानाथ एक हार ले कर उससे मिलने आता है, 
तो वह कदु शब्दों में उसकी भर्त्सना करती है। इस प्रकार वह एक ओर पहठि की स्वार्थपरता 


और कायरता के कारण उसकी सूरत से घृणा करती है, पर दूसरी ओर इसकी कोमलता 
उसका अहित भी नहीं करने देती । 


बाद में जोहरा (केश्या) की मदद से रमानाथ जब्र जज के सामने मभी सच्ची बाठ 
कहता है, तो फिर से सुकदमा पेश होता है और रमानाथ बेदाग छूट जाता है| र्मानाय और 
जालपा का पुनर्मिलन होता है। वस्तृत जालपा की सत्यनिष्ठा रमानाथ कौ पत्ित होने से 
बचा लेती है | इसमें अस्वामाविकता नहीं है| यह उपयुक्त तथ्या के प्रकाश में स्पष्ट है। 

कर्मभूमि! उपन्यास की सुखदा भी सोग बिलास की प्रतिमा से त्याग और सेवा की 
देवी बन जाती है, किन्दु उसमें वे गुण कहीं आराषित नहीं मालूम पडते । उपन्यासकार ने 
परिस्थितियों थौर घटनाओ के माध्यम से विलामिनी, अभिमानिनी और शासन प्रिय सुखदा 
के त्याग, सेवा, कोमलता आदि उच्च भावों को इस प्रकार विकसित किया है कि परि- 
चर्चित सुखदा को देख कर पाठक यह अनुभव करठा है कि यह वही सुखदा है, कोई अन्य 
नारो नही। 

सुखदा में स्वाभिमान की मात्रा अत्यधिक है | उसका पालन पोषण साधारण गहस्य 
घर की लडकियों की मॉँति नही हुआ है। बह विधवा रेणुका की इकलौती सन्तान है, जा 
अहुल सम्पत्ति की स्वामिनी है | रेणुका ने बेटी से बेटे की साध पूरी की थी, अत सुखदा में 
अभिमान, तेजस्विता, कठोरता, तीघ्रता आदि पुरुषोचित गुणों का विकास होता है | विवाहो 
परान्त वह पति सेवा का युलामी! समझती है। उसमें भानाप्मान की भावनाएँ इतनी 
तीज हैं कि इसके सामने वह ससुर और भाता की अपार सम्पत्ति को भी तुद्ध ममकती है। 
ससुर से अलग होने पर वह एक स्कूल में शिक्षिका हो कर और भी स्वतन्त्र हो जाती है। 
अमीर विधवा की इकलौती पुत्री होने के कारण वह विलासिनी तो है ही । 

मुखदा वी विलास-वृत्ति, स्वाभिमान और स्वतन्त्रता की मावनाएँ, दृढठा और साहस, 
तेजस्विता और कठोरवा यदि उसे अपने त्यागी, समाज सेवी पति से दूर करते जाते हूँ, तो 
ये ही णुण आगे चल कर उसे सामाजिक कार्यो के निकद मी लाते हैं | समाज सेवा करते 
समय उसकी बिलास-बृत्ति धीरे धीरे क्षीण हो जाती है और अन्य प्रवृत्तियों का उन्नयन हो 
जाता है। इस प्रकार वह अनजाने ही उस पथ की पथ्िक हो जाती है, जिस पर उसका 
पति मी उसे नहीं ला सका, जैसा कि हम देखते हैं, विज्ञासनी ओर अमिमानिनी भुखदा 
स्वेच्छा या पूर्व निरिचित योजना से नहीं, बल्कि बराक स्मिक रूए से, समाज सेवा की कॉटों 


श्ध्ष प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


मरी राह पर कदम रखती है| और, यह उसके चरिन की स्वामाविक परिणति के लिए 
आवश्यक भी था। एक दिन वह क्या देखती है कि उसके ससुर अपने मन्दिर में प्रबेश 
करने बाले अन्त्यजों को रोकने के लिए पुलिस को बुला छुक्रे हैं और लोग गोली सा खा कर 
कायरों की तरह भागे जा रह हैं। अपने समुर की माँति ही वह भी मन्दिर में बब्यूतों के 
प्रवेश का विरोध करती थी। किन्त, जय वह देसती है कि मगवान्‌ वे दर्शनों के इच्छुक मनुष्यों 
पर गोली चलाई जा रही टै, ता उसे इस अन्याय पर क्रोष आता है और अब्ूतों के प्रदि 
उसकी सहानुभूति हो जाही है। एक आदमी की छाठी से खून बहते देस कर वह उत्ते जित 
हो जाती है और समुर स मिननत करती है कि व मन्दिर का द्वार खुलवा द॑ ] और, शव वे 
उसकी मिन्‍नतों का कोई खयाल नहीं करठे, वो उसकी उत्तेजना और बद जाती है और बह 
उगी आवेश में अब्यूतों के पास पहुँच जाती है| वह भागने बालो को लत्तवारती हुई गोलियों 
वी वर्षा के बीच जा कर खड़ी हो जाती है | उसकी इस प्रकार की उत्त जता, आवेश और 
दौजबा का अनुभव पाठक को कई यार हा चुका रहता है। अत , इसकी स्वाभाविकता वे बारे 
में उसे शत्रा नही होती । बाद में, लाला समरकान्त पुत्रधू को वहाँ दख कर पड़ा जाते हैँ 
और गोलीबारी बन्द करवा देत हैं| फिर ठो व मन्दिर का द्वार भी सुलवा देत हैं| थत , 
तब जनता सुखदा का सर आँफ़ों पर उठा लेती है। 

वर्त, यही घटना मुखदा को घर स बाहर खीच लाती है। जो गुण घर में, उसके 
पति द्वारा निराहत होत थे, बाहर समाज में व ही गुण अमृल्य प्रमाणित होते हैं और एनका 
विकास होता है। समाज उस भ्रद्धा और आदर दे कर उसके त्याग और सेवा भायता नै 
तारों को छेंड देता है। अमरकाम्त उसे विलासिनी समक कर उससे हमेशा भय खाता रहा 
और अपने सामाजिक कार्यों को उसस छिपाता रद्दा, अठ अभिमानिनी सुखदा भी अपने 
आप में ही मम रहती थी। किन्त, यहाँ जनता ने उस अपनाया, उसे नगर की नेनी बनाया, 
तो वह भी जनता के सुख दु ख में भाग लेने लगी | जैसे जेसे उमका गरीपों के मुख टुस स 
परिचय होता है, वह अनजाने ही पति के सिद्धान्तो की ओर बढती जाती है, उसका रहन महन 
सादा होता जाता है, धन से मोह नहीं रहठा और उममें सहनशीलता था जाती है। 

लाला मनीराम मुंखदा का अपमान करके उसके स्वाभिमान को एक बार पुन मीपण 
रूप से जगा दता है और तय शहर में हडताल करा कर वह उम्का अनिष्ट करने वी तैयार 
हो जाती है| लाला मनीराम के पिता लाला धनीराम म्पुनिसिपेलियी के वाइसचेयरमेन हैं, 
अद हडताल क्या कर सुखदा उससे अपने अपमान वा बदला लेती है| इस प्रकार इसकी 
स्वाभिमानी प्रकृति में कोई अन्तर नही धाता है। यह वही सुखदा है, पाठक ऐसा समकता 
चलता है| फिर मी, उसकी त्याग बृत्ति थौर सेवा वृत्ति ने उसके पति को भी छसका भक्त 
का दिया और इसीलिए कहानी सुखास्ठ हो जाठो है। सुछदा ने एक बार नैना से ठीक 
हो कहा था; “म तो जैसी व हूँ, पहले भी थी । वम्हारे भैया लालाजी में धलग हुए थे, 
तो क्या मैंने साथ नहीं दिया था 9” सत्य यह है कि उपर स देखने पर मुसदा में वहुत वश 
सुधार होना दिखता है, किन्‍्ह है बह सृदम ही और वह हसके पूर्व-चरित वी स्वामाविक 
परिणत्ति मी है ! 


प्रमचाद का दर्शन ओर उनके नारी पान द्ध्ह 


पक्मभूरमि! उपन्यात्त की ही सुन्‍्नी के चरित्र में बाद में जा परिवत्त न होता है, वह 
उसके पूय चीवन की तुलना में धस्वाभाविक भा लगता है। वह राजपूत परिवार वी नारी 
है, त8का शील गारों द्वारा बलात्‌ अपहत हाठा है) उसकी मानसिक वेदना की सीमा 
नही रहती | इस विज्ञाम की दशा में वह अपने ग्राथमिय पति और युत्र के पास घर नहीं 
लौटठी और विज्षिप्त मी हा नाती है। उमर हाश तव आता है, जब वह दो गोरों पर छुरे से 
घातक आज्रमण कर चुरी होती है | उस पर अभियाग चलता है और वह वेदाग छूट जाती है | 
फिर भी वह इस पाततठ चीवन म, पढि के बहुत मिउत करने पर मी, अपने घर नहीं लोटठी। 
अपनी इस उच नैतिकता के कारण वह पाठक की श्रद्धा का यान हातठी है। किन्‍्ह, बाद में 
यही झुंठी अमर स क्सि आदश और सिद्धान्त के कारण प्रम करने लगती है, यह उन्मन में 
डालने वाली बात है, किन्तु है सवथा मनावेज्ञानिक | मुठी के इस शील-परिवत्तन के सम्बन्ध 
में क्तखक ने प्रयाप कारण दिए हैं। 

हम देखत है कि मुजी भावुकठावश ही अपने पत्ति और पुत्र पर अपनी थशुभ छाया 
न पथ्ने देने के चिचार स उनत साथ नही जाती उन्‍्तु तब भी जब उसका पति उसका 
पीछा नहा छोडता है, ता रात में वह गगा में कूद पढती है और बहत वहत एक चमार 
(सुमर ) द्वाग बचायी जाती है। किन्‍्त, वहुत दिनों तक अस्वस्थ रहती है। स्वस्थ हाने के 
बाद वह एक बार उसी घमशाले भ॑ पति का समाचार लने जाती है। परन्तू, मालूम हाग है 
कि पहि पुन दोनों ही अब इस दुनिया मे नही हैं | वह विस सर्वनाश से डरती थी, वही हो 
गया | अय वह बिलकुल वमहारा थी | विनक लिए उसने इतना कुछ किया, जब व ही नहीं 
रह, ता अब उसे क्सिका भय था १ 

सुमर, जिसने उस मरने स वचाया था, उसस प्रम करने लगा था। किन्तु, उसके प्रेम 
प्रकट करने पर मुजी ने उस डाटा था, “ क्या तुम इस रूप में मुकस नेकी का बदला चाहते 
हा # अगर यही नीयत है, ता सुके ले जा कर गया मे डुवा दो |. . .ठम जानत हो, मैं कौन 
हूँ ? म रानपृतनी हूँ। फिर वभी भूल कर मी मुझूस एसी बातें न करना, नहीं गगा यहाँ से 
दूर नहा हैं।” एक राचपृतनी चमार को कैस अपने हृदय-मन्दिर का देवता समझ सकती है १ 
और, एक दिन सुनी क लिए आफ बुलाने में सुमर की डूबने से मृत्यु हा जावी है | 

यहाँ यह स्पप्टतया सके तित है कि सुत्री युवती है और सुल्दर तथा स्वस्थ भी है, अत 
काल वे प्रबाह में विगत स्मृतियाँ धूमिल हाती गई ' और उसक योवन वया प्रेम की भूख 
बदती गई | चमारों की उस वस्ती में अमर का उच्च कुल, सम्य व्यवहार उसे विशप आवधक 
मालूम होता है| अमर से बह मुकदम क दिनों से ही परिचित है, उसने उसे छुडाने क लिए 
सबस अधिक दौड धूप की थी | फिर अमर की लण्ताल, स्त्रियों की मी प्रहृत्ति मी मुती को 
उत्त जित करती है | वही उस पर पहले बपना प्रेम प्रक८ करती है और एक साँस में सय कुछ 
कह जाती है, “हुम ने थे, तब मैं वड आनन्द स थी | घर का धन्धा करती थी, रुखा सूखा 

२ वह वहा मुन्ना धी, जो खून क॑ मुक्दम म बरी हो गई थी। वह झव उतनी दुर्वल, उतनी चिस्तित 
नहीं है । रुप में माधुर्व है, अर्या में विकास, मुख पर हास्य को मधुर छवि | आनन्द जीवन का 
तत्च है , वह कतोत की परवाह नहीं करता 7 कर्मूमि, पृष्ठ २४३ 





३०० प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


खाती थी और सो रहती थी । हमने मेरा वह सुख छीन लिया | अपने मन में कहते होगे, 
बड़ी चचल नार है| ऊहो, जब मद औरत हो जाए, तो औरठ को मर्द बनना ही पडेगा | 
जानी हूँ, हम सुक्से भागे भागे फिरते हो, झुकसे गला छुड़ाते हो | यह मी जानती हूँ, 
हुस्हे पा नहीं सकती | मेरे ऐसे भाग्य कहाँ ? पर, ब्योडगी नहीं | में हमसे और इुब्च नहीं 
माँगती | बस इतना ही चाहती हूँ, कि हुम सुके अपनी समझो | मुझे मालूम हो कि मैं भी 
स्त्री हूँ, मरे सिर पर भी कोई है, मेरी जिन्दगानी भी किसी के काम बा सकती है |”! 

फिर भी सुन्नी का प्रेम विशुद्ध, वासना रहित प्रेम है। उसका नारी हृदय एक सहारा 
चाहता है। सेवा और त्याग की भावनाओ के प्रकाशन के लिए एक प्रेम पान चाहता है, 
पह सुती के उपयु क्त कथन से सिद्ध है। उम समय भी जय कि पतली बत की घुन में अमर मुन्ती 
ऐे खिंचा रहने लगा था, मुन्नी अपने मनोमावों को सलोनी के समच्ष प्रकट करती है, वह 
प्ममते होंगे कि मैं उनके गले पडी जा रही हूँ। मैं हम्हारे चरण लू कर कहती हूँ. काकी, 
जो यह वात कमी मेरे मन में आई हो | में तो उनके पैरों की धूल के बरावर भी नहीं हूँ । 
हाँ, इतना चाहती हूँ कि वह सुझसे मन से बोलें, जो दुछ थोड़ी-वहुत सेवा करूँ, उसे मन 
पे ले मेरे मन में बस इतनी ही माध है कि मैं जल चढाती जाऊँ और वह चढ़वाते जाएँ। 
और बुद्ध नहीं चाहती ।?* वह अमर से भी पहले ही दिन वह देती है, “मै दुमसे सगाई नहीं 
क्हँगी, तुम्हारी रखेली भी नहीं बनूंगी | तम सुके अपनी चेरी समकते रहो, यही मेरे लिए 
बहुत है |! ६ 

ोदान! उपन्यास की धनिवा स्वामिमानी, विद्रोही और न्यायप्रिय नारी है। धीरे पीरे 
उसके इन गुणों का विकास होता है, उसमें अन्त में कोई परिवर्तन नहीं होता | वह प्रारम्भ 
में द्वी अपने पति ( हारी ) को जमीदार की खुशामद करने से रोकती है | जब जमींदार 
की खुशामद करने पर भी उसकी हालत अन्य क्सानों से अच्छी नहीं है, तो वह क्यों उसके 
तलुवे महलाए, १ अपनी इसी स्वाभिमानी श्रर्शत के कारण वह किसी की कृतज्ञता का मार 
नहीं लेना चाहती। भूखों मरने के दिनो में वह पुनिया ( देवरानी ) से अन्न अवश्य ले लेती 
है और उप्तकी आंखों में प्रेमाश्रु भी भर जाते हैं, किन्तु हो री जब पूछता है, तो कहती है, 
बह क्‍यों कृतज्ञ हो! उसी के पति ने वो दिन राठ परिश्रम करके पुत्री के खेत में अत एपजाया 
थ। | फिर, वह उधार के रूप में ले रही है, उसे लौटा देगी। 

इसी प्रकार सोना (पुत्री ) के विवाह में उसे नोहरी से रुपए मिल जाते हैं। नोहरी सबसे 
आत्रप्रशता करती रहती थी, वेचारी धनिया बडे कष्ट में थी, उसका झपया पा कर खुश हो 
गई | धनिया तुरत जवाब देती है, इसमें एहसान की क्‍या बात है ? व्याज और लोग भी 
लेंगे, वह भी लेगी | वह अपने पुत्र के साथ भी अपने स्वाभिमान की रक्षा करती है। उसका 
ठापने बेटे ब्लू से कटा हो जाता है और व शहर चले जाते हैं। छोटी बेटी ( रूपा ) 
विवाह योग्य हो जाती है। तीन साल्ल से लगान वावी है । वेदखली का डर है, किन्‍्हू फिर 


है. कर्ममूमि, एड १४८ 
३. कर्ममूमि, पृष्ठ २६०-२६१ 
३. कमभूमि, पृष्ठ १४८ 





पमचन्द का दर्शन और उनके नारी पान «३ 


मी वह गोवर के आगे सहायता के लिए हाथ नही पसारती | होरी चाहता है कि गोबर 
को एक पन लिख दे, किन्दु धनिया इस स्वीकार नहीं करती | 


अमत्य और अन्याय से ठी। उसको विलकुल चिढ है | इनसे वह कभी समक्ौता नहीं 
करती । होरी की भूठो गवाही पर वह सिए थृशा ही नहीं करती, वल्कि थूकती मी है | वह 
गाय के हत्यारे को, चाहे वह उसका देवर ही क्यों न हो, छोड देने में पाप समझती है | 
रुत्य और न्याय का बल उसे साहसी बना देता है। वह किसी स डरना नहों जानती | 
थानेदार वक वा फ्टकारती है। जब एच उसके ऊपर इसलिए दण्ड लगा देत हैं कि उसने 
अपने पुत्र की गर्भवती प्रमिका ( झुनिया ) को घर में रख लिया था, तो उसकी न्यायपिय, 
दयाल्ु आत्मा विद्रोह करती है ॥ वह कहती है, उसे जाति में नहीं रहना है, चिल्मम नहीं 
खुलबाना है। कया वे चाहते हैं कि वेमहारा गर्भवती स्त्री कहो डूब घेंस मरे | किन्तु, हर 
बार वी तरह इस बार भी उसे होये की सिधाई के आगे मुकना प्रडढ़ा है। वह यही दया 
और पात्मह्य सिलिया चमारिन के लिए भी दिखलाती है। वह जबान की घोड़ी कु जहर 
है, लेक्नि उसका हृदय अत्यन्त कामल है | उसमें वात्मल्य भाव कृट छूट कर भरा हुआ है) 


धनिया के चरित्र की सबस बडी कमजोरी यह है कि वह प्रशसा से शीघ्र फूल उठदी है 
और ससे प्रमन्न करके काम निकालना बड़ा आसान है | बह एक सती साध्वी व्यवहार कुशल 
नाटी है| अपने व्यव्द्वार से वह होरी की कमियो को ढंक देती है और जब होरी कल्पना की 
बातें करता है, तो बह यथार्थ बात कह कर उसे धरती पर खौच लाठी है) इस प्रकार पति 
फ्ली दोनों एक दूमरे के पूरक हैं। 

आर्थिक विनरशवा की स्थिति में; मर्यादा रक्षा के लिए जान देने बाली धनिया से भी 
एक भूल हो ही जाती है| अपना खेठ बचाने के लिए, बह रूपा का विवाह, वर पहछ् से दो 
सौ दषए ले कर करती है। किन्द, उसकी कुरेदन उसे चुपचाप नहों बेठने देवी। हारी दामाद 
के रुषाए झुकाने के लिए कठोर परिश्रम करता है। धनिया भो उसे नहीं रोकती | उसदे 
आधी आधी राव ठक बेठ कर झुठली काठती रहती है । लू लगने से होरी वी सृत्यु होने पर 
उसी से निकले मंवा रुपए स वह उसका गोदान करा देती है। 

'गोदान' की चचल, विलासग्रिय मालदी सेवा और त्याग का मार्ग निर्देशन करने 
बाली आदर नारी बन जाती है | उसके सम्बन्ध में कहा जाता है कि प्रेमचन्द ने उस पर 
अपना आदर्श आरोपित किया है। किन्हे उसके सम्बंध में उनका यह जो निकप-वाक्य है--- 
“मालती वाहर से तितली है, भीतर से मधुमवखी )' इससे स्पष्ट होता है कि प्रारममम में वे 
उसका बाहरी रूप ही ग्रत्द्वत करते हैं, यथयि साथ ही उसका जा वास्तविक रूप है, उसके 
भीदर भी देखते हैं| सोसायटी लेडी के ऊपर जो भावरण रहता है, उसे उन्होंने सममने की 
कोशिश की है। सम ३५ ३६ ई० में मालटी-जेसी नारियोँ अपवाद ही होंगी, किन्द उस 
भारतीय समाज के स्वेथा नवीन, अप्रत्यक्, अद्श्य परिवत्त न के परिणामस्वरूप मालदी जेपी 
नारी की भी उष्टि हो रही है, जो उठ दुनिया में अपने गाँव पर डी होना चाहती है, जो 
दूसरों को देना ढो नही चाहठी, ले लेना चाहदी है, और उसका चित्रण भी आकपक है, 


३ प्रेमचन्द का नारी चित 


ऐसा प्रमचन्द ने समक्ा | मालती-जैसी नारी मजबूर हो कर ही आधुनिकतम नारी के रूप 
में समाज में आती है--यही उसका ठितली वाला रुप है। मालती सजी पी ग्ड़िया इस 
लिए है, तितनी के समान आक्यक इसलिए बनठी है कि इसके मी उसे दाम मिलते हैं | 
स्वमाव से तो वह एक मधुमवखी के समान है, जो सचय करने के कारण प्राणिशास्न में 
महत्त्वपूर्ण व्यक्तिस्त रपती है। नर मक्खी मादा मकखी पर आश्रित हात हैं| मादा रानी 
( (27००7 0९७ ) एक होती है, उमी के निदशामुमार छत्ता बनता है और सधु-सचय 
होता है। हमें मालूम है कि हमारे पूवजों में भी मातृमत्तात्मऊ युग रहा है | थाज भी कई 
जगली जातियो में है। इसी रूप में मानती का भपने पिता का भरण पाषण करना है। 
उसके पिता एक शिक्चित, सुपतस्कृत ब्यक्ति हैं, पर उनमें ऐस दुगुंग हैं कि वे अपनी पुत्रियो 
का पालन नहीं कर पाते हैं। फलस्वरूप मालठी का अपने पिता और अपनी बहनों के लिए 
वितल्ली का रूप घारण करना पडता है। यह पुरुषों के वीच आक्पक वन कर आती है | 
'किम्हू, इस वाध्यता के बाबजूद उसका जीवन मधुमक्खी वाला ही है) जिस प्रकार मातृ 
सत्तात्मक प्रणाली के वांद धीरे धीरे नारी मधुमकड़ी से तितली धन गई और धीरे धीरे 
अपने अधिकारों में वच्चित होदी गई, उसी प्रकार मालती भी मधुमक्खी से तितली वन जाने 
के संघ में पक्ष कर जैसे एक मान तितली बाला रूप ही ग्रहण करने को वाध्य होती जा रही 
है| थाधुनिक सभ्यता में नारी को मधुमदखी से तितली बनाने में पुरुप कौ मफलता मिले 
रही है | जप मेहता से मालंती का परिचय होता है, तो उत्त प्रेम' मि्ञता है, जिसके कारण 
बह अब मधुमकखी वाले पक्ष की ओर भी बढ जाती है, किन्हू परिवार को ही नहीं, सारे 
समाज को देना च्ञाहती है और इसके लिए मधु सचित करती है। 

नारी के अध पतन के पीछे वेबल इन्द्रिय लिप्सा ही कारण क रूप में वत्त मान रहती 
हो, ऐसी बाद नहों, वल्कि उसके पीछे एक ऐसी आयथिके विवशता रहती है, ज। उसके अध 
पतन के लिए उत्तरदायी होती है। इसे आज के समाजशाख्त्री भी मानतें हैं | मालदी के चरिन 
चिनरण में प्रेमचन्द ने अपनी सूक बूक का परिचय दिया है | हाँ, वे समाजशास््रीय शब्दावली 
का ग्रयोग नहों करते | यही वात उनके मनोवैज्ञानिक चित्रणों के माय॑ भी लागू है | मालती 
सुशिक्षिग है, वह ऐसी हही है कि उसे कोई प्रलोमत दे कर प्रथ भ्रष्ट कर सकता है। बह 
साधारण रूप से अपनी आजीविका वी भासानी से उपार्जित कर सकती है, पर वह जिस 
स्तर के जीवन को अपने लिए स्वाभाविक पाती है, दूमरी ओर अपने ऊपर आश्रित अपने 
पिता और अपनी बहनों को देखती है, ऐसी स्थिति मैं यदि वह मेतिक मूल्यों के सम्बन्ध में 
अपने विचार उदार बना देती है, वो यह स्वाभावित्र ही है। 

प्रेमचन्द बंगला उपन्‍्यासकार शरत्‌ की माचुकता के विरोधी थे, किन्ह माज़ती और 
शरत्‌ के अनेक नारी पानों में हम एक विचित्र समानता पाते है) जिस क्षण से मालती भेहता 
से प्रेम करने लगती है, उसी छुण से जेंसे उसे अमय मिल जाता है। शरत्‌ ने दिखलाया है 
कि उनकी पंतिता मारियाँ भी जब कसी पुरुष से प्रेम करती हैं, तो सती साध्वी वन जाती हैं 
( राजलद्मी, किरणमयी आदि ) | यर्याप उनका वातावरण नहीं छूटता, बल्कि कभी कमी 
तो वे उससे भी निम्न वादावरण में चली जाठी हैं | पर, चरिन की दृष्टि से उत् उँचाई पर 
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पहुँच जाती हैं कि कोई भी प्रलोमन उन्हें गिरा नही सकता । यहाँ तक कि वे जिससे प्रमं 
करती हैं, उससे विवाह इसलिए नहीं करती कि इस प्रकार उनके प्रेमी सामाजिक दृष्टि में 
हीन हो जाएँगे । यहाँ ग्रेमचन्द और शरत्‌ में बहुत अन्तर है । शरत्‌ के ऐसे नारी पायों में 
जो परिवत्त न होता है, निपेषात्मक है ) प्रेमचन्द की मालती का परिवत्त न विधेयात्मक है | 
न केबल यही कि सालती शारीरिक या नेतिक दृष्टि से अध पदित होने से वडी आसानी से 
बच जाती है, बल्कि यह भी कि वह अपने को व्यक्ति की सीमा से निकाल कर समूचे समाज 
भें षिकीर्ण कर देना चाहती है। मालती मेहता से इसलिए विवाह करना अस्वीकार नहीं 
करती है कि वह अपने को अपवित समझती है । वह पत्नी और उसके स्वाभाविक परिणाम 
मातृत्व की स्वीकृषति से भ्री विचलित नहीं होती । वह तो चिकित्सक के रूए में हुखियों की 
सेवा करने के लिए मेहता की पत्नी बनने से इनकार करती है । 

च्रेम्नचन्द की आदर्शवादिता यदि 'गोदान' में कहीं सफल हुई है, ता मालती में ही। 
जीयन के अन्त में पूणत आस्था रहित होना उनके लिए मम्मव था भी नहीं । मालती ही 
एकमात्र ऐसे व्यक्तित्व से सम्पन्न है, जो आधुनिक कही जा छकती है। पर, तो भी वह आस्था 
रहित नहीं है | मेहता थह वौद्धिक, शाख्रह्ञ दार्शनिक है, जो आधुनिक भारतीय बौद्धिक वर्ग 
का प्रतिनिधित्व करता है, जिसके अपने विश्वास ममाप्ठ हो चुके हैं और जिसे पश्चिम से 
केबल अनास्था ही मिल सकी है। प्रेमचन्द ऐसे व्यक्ति से जेस समाधान की आशा नहीं 
रख, आज की वेसी नारी से रखत हैं, जो न केवल बिल्लास ही का त्याग कर सके, वल्कि 
पत्नीत्व और मातृत्व की स्वामाविऊ॒ आकाष्ता स ऊपर भी उठ सके । ऐसी नारी का बहुत ऊचा 
स्थान हों सकता है और समाधान के रूप में उन्होंने जो वृद्ध प्रस्तुत किया है, वह मालती का 


आदर्श भारतीय नारीत््व है। किन्तु, मालती-जेसे आदर्शवादी पात्र के चिनण में जो यथार्थ 
बादिता है, उसे हमें नही भूलना चाहिए। 


प्रमचन्द ने मालती की साष्टि को तप अवश्यक समझा, जव पाश्चात्य सभ्यता भारतीय 
अभ्यता को अनिवार्य रूप झे प्रभावित कर चुकी थी | 'गादानं के समय तक स्ववनन्तताप्राप 
नारी के चरित्र का लाभ बहुत से उप यासकारों ने उठाया, किन्हु उसके अमावों और दोषों 
की तरफ उनका उतना ध्यान नही जा सका, जितना प्रमचन्द का गया। हम जब 'भअज्ञग” और 
यशपाल के कथा साहित्य को पढते हें, तो कहते हें कि आधुनिक नारी के सम्बंध में प्रेमचन्द 
का ज्ञान विलदुल सीमित है | किन्तु, मालती का जिस स्व॒तन्त नारो के रूप में उन्होंने चित्रण 
किया है वह समात्र में एक वहुत बड़े होत चलने वाले परिवत्त न का चित है ) ऊपर से स्वतन्त्र 
दिखने वाली नारी में कितनी दयनीयता छिपी है, बे यह भी दिखलाते हैं। आधुनिक नारी 
कह्पनाप्रयृत आकपेंक तितली मर नहीं है--भधुमक्खी भी है और उसके जीवन की जो 
अनिवार्यता है, इसे तो बहुत कम लाग देख पात हैं। प्रमचन्द की दो यह विशेषता ही है 
कि वे उसी पृष्ठभूमि में अपने पातों को चित्रित करते हैं| सालती के लिए पहले ब्पने प्रॉरि 
बार की सेवा का उद्दे श्य था, परिवत्तित परिस्थित्रिया में उसमें लाक-सेवा का भाव भी आ 
गया | पहले उसका वितली वाला रूप अधान और मधुमक्सी बाला रूप गौण था, किन्तु 
अब मधुमक्खी बाला रूप प्रधान और तितली वाला रूप गौष हो गया। 
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प्रेमचन्द के उपस्यासों के अतिरिक्त उनकी कहानियाँ के नारी पारों के चरित- 
चित्रण का उल्लेख भी आवश्यक है| नारी जीवन से समरन्धित अनेकानेक कहानियों-- 
धहस्य,, 'दो बहनें, 'प्रेम की होली', 'धर्म सकट|, बूढ़ी कादी, हार की जीत, 'सौत, 
शान्ति), बढ़े घर की बेटी), जिहाद), रानी सारन्धा), 'राजा हरदौन!, लगी झा प्रेम), 
कर्यादा की बेदी, आभूषण, लंदन, अग्नि समाधि, सुहाग का शव, 'ऐक्ट्रेस', 
म्रता', माँ, विदोयाली विधवा, स्वामिनी', कायर?, घासवाली', 'दुस्ुम', 'मिस पद्मा', 
शुद्रा, उन्माद, विश्वास, स्वर्ग की देवी, अन्तिम शान्ति, जीवन का शाप, 'सती', 
जादू, कौशल, विथ्य', गह दाह! आदि में उन्हीं कहानियाँ को प्रस्तुत प्रसग के लिए चुना 
गया है, जिनमें प्रेमचन्द के दर्शन के लिए अधिक अयकाश है। 

ग्रेमचन्द ने 'हार बी जीत” कहानी की लघायती को एक आदर्श प्रेमिका के रुप में 
चित्रित किया है, जो अपने प्रेमी को सुखी और प्रसन्न देखने के लिए उसके मार्ग से हृठ जाना 
चाहती है। बह त्याग, बलिदान, भर, क्षमा, स्नेह और पवित्रता वी साज्षात्‌ मूर्ति है) फिर 
भी उसको उन्होंने देवी नहीं बनाया है | वद मानवी ही है । 

प्रोफेनर भाटिया को सुन्दर, सुशिक्षित, हिन्दू-मछ्तारों में पत्ती हुई पुत्री ( कज्जा 
घती) के चरित्र में आत्मामिमान के साथ कर्त्त व्य और विवेक घुल मिल गए हैं| बह शारदा- 
ज्रण को मन ही मन प्रेम करती है, किन्तु यह आाशका कि बह एक ताल्लुनेदार और रईस 
है, उस पर उसे अपना प्रेम प्रकट करने नहीं देती | वह मोचंती है, वियराह्मोपरान्त, प्रेम का 
भवेश घटने पर, कहाँ ठुकरा न दी जाए। इसलिए अपने-जैसे सामान्य बुत्त, शीस और 
ऐड्वर्य बाले एक युवक (केशव ) को वह अपना स्नेह पान बनाती है। ओर, इस बात्ममम्सान 
एव विवेक से पूर्ण निर्णय लेने में धमने कितनी रातें केवल करवट वदल कर काटी थी, 
कितने थाँसू वहाए थे, दृदय को कितना विवश किया था, यद्व कोई नहीं जानता था। बाद 
में जय प्रोफेसर भाटिया शारदाचग्ण को ही अपना दामाद झुनते हैं और वह भी लम्जावती 
से प्रेम की मित्षा भाँगता है, ना बढ अपनी शकाएँ उम्के सामने रख ही देती है। काश | 
शारदाचरण की कुल प्रतिष्ठा और रियासत छसके प्रेम के रास्ते में दीवार वन कर खड़ी ने 
होती, दो वद् इतना आगा पीछा न करती । 

आगामी दो ठीन वर्षा में कौँसिल का सदस्य हो कर और लोक-सेवा को अपना कर 
शारदा चरण यह सिद्ध कर देता दे कि वद्द अन्य अमीरों वी माँति हृदय हीन नहीं है। 
लखजावती के हृदय पर से यह भार उतर जाता है और वह शारदाचरण से विप्राह करने क लिए 
तैयार हो जाती है | वियाह वी तिथि भी निश्चित हो जाती है, किन्तु इसी बीच शारदा 
चरण एक दीवान की पुत्री ( सुशीला ) के सौन्दर्य और शौल पर सुग्ध हो, थपना कच व्या- 
कत्तं व्य भूल जाता है| वह लज्जायती से अपने कल्पित युप्त रोग का बहाना कर विवाह की 
तिथि टालना चाहता है | लण्तावती अपने पिता को साथ ले कर उसकी बीमारी में सेवा 
करने के लिए उसक पास पहुँच जाती है। त्ची यात्त मालूम होते देर नहीं छूगती और म 
ही लज्जाबती को थपना कत्तंव्य निश्चित करते समय लगता है| वह शारद्गचरण क लुख में 
बाधा नहीं बनना चाहती और अपना भम्न हृदय ले कर वहाँ से विदा हा जाना चाहती है। 
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सुशीला का, मिलने पर, बह छोटी वहन के समान सत्कार करती है और शारदाचरण को 
लज्जा से बचाने के लिए वचन चोडने का अपराध अपने ही सर लेती है। वह दिखलाती है 
कि शारदाचरण की बीमारी के कारण वह खुद ही उससे जिवाह नहीं करना चाहती | उस- 
जैसी स्वामिमानिनी, विवेकशील और कत्त व्यपरायण नारी से और कुछ उम्मीद की भी नही 
जा सकेदी) किन्‍ते, असत्य को सत्य बनाने के इस प्रयत्न में वह धरम की पुजारिन अपना प्रेम 
नहीं छिपा पाती है। वह शारदाचरण की सेत्रा सुभ्रूषा के लिए गुप्त रूप से प्रयलशील रहती है, 
जा शारदाचरण को भी प्रभावित किए उ्रिगा नहीं रहता और उसका यही त्त्वागपूर्ण प्रेम 
उसे हारी हुई बानी जिता देता है | जय वद सफद साडी में लिपटी हुईं शारदाचरण के 
प्रास विदा लेने आठी है, नो वह उसे विद्या देने के बदले उम्से विवाह करना चाहता है) 
इस प्रकार लज्जावती का चरित्र कक्‍्तिना आदर्शवादों क्यां न हो उसकी विवेकशीलता, 
स्वामिमानी प्रकृति, कतत ब्य और उदारता की भावनाओं के साथ साथ नारीजन्य कोमलता 
उसके चरिन को मानव चरित्र ही बनाती हैं, देवी नहीं। 

ऐक्ट्रेस” कद्दानी की तादा के चरित्र चित्रण में मी ग्रेमचन्द की आदर्शवादी कला 
के दर्शन होते हैं। कवर निर्मलकान्त का सच्चा प्रम पा कर वह ऐक्टेंस (याजारू औरत) से 
प्रेम की देवी बन जाती है। वह पेंतीस बमन्त देख चुकी है, किन्तु आज मी £ गार द्वारा 
काल के चिहों को इस प्रकार मिटा देती है कि देखने में एक नवयौबना प्रतीत होती है] 
उसक अभिनेती बनने का भी कारण था। वीस वर्ष पूव उसे एक वार प्रेम का जो कठ अनुभव 
हुआ था, उम दिन से उसने प्रेम का स्वप्न ही देखना छोड दिया था | रईसों ओर प्रेमियों से 
बह घिरी रहती थी। जैसे वे उसके पास मनोरजनाय आते थे, बेस ही बढ मी उन्हें नोच खसोट 
कर अपनी राह लेती थी) परत, अपने दर्शकों में से एक सोम्य, सुन्दर और रूपवान युवक को 
अपनी ओर अविचलिन दृष्टि से देखते हुए पा कर वह स्थिर न रह सकी [ युवक की आँखों में 
कितना गम्भीर अनुराग था । कवर निर्मलकान्त के अतुल, अथाह, निर्मल, नि स्वार्थ एव सयम- 
शील प्रेम ने उसकी बीस चर्षों की प्यासी आत्मा को वह तृप्ति प्रदान की कि वह कवर साहब के 
प्रेम सम्माषणों में “विवाह! शब्द सुनने को आहर हो जाठी है ] प्रेम का बदला प्रेम है, कवर 
साहब के साथ इस प्रकार रहना उसे पसन्द नहीं था। उधर कवर साहव सकोचबश उससे 
विवाह का प्रस्ताव नहीं करते थे ) वे चाहते थे कि उनकी उपासना स प्रसन्न हो कर देवी 
स्वय ही ( बिना माँगे ) वरदान दे | किन, उन्हें दारा के जाल मे फसा हुआ देख कर 
उनके भाई-वन्द उन्हें विदाह-बन्धन में शीभ्र-से शीभ बोध देने का उत्सुक हा छठे थे | अत , 
उन्हें तारा स इस सम्बन्ध में कहना ही पडा | तारा जहाँ प्रम का इतना वडा प्रमाण पा कर 
खुश थी, वहाँ अपनी छुद्रढा ओर नीचवा पर लण्चिठ भी । 

कवर निर्मेलकान्त ने अगले ही सप्ठाह 'सिबिल मैरेज कामून” द्वारा विव्वाह-सत्र में 
बँंधने का निर्णय क्रिया था ) ठारा, जो विवाह के लिए इतनी वेचेन थी, विवाह सुहूर्त को 
दिन दिन पास आते देख कर उधेटबुन में पड जाती है। अपने प्रेम के देवता के साथ बसे 
विश्वाभघाठ करे £ वह वृद्दी है और कवर साहव युवक ) श्र गार के कृतिस साधनों से उ 
क्व॒ तक धोले में रखेगी ओर थव यह मी क्से कहे कि मे रंगी हुई गुडिया हूँ, जवानी मुकसे 
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कब की विदा हो चुकी है | नही, वद छुल और विश्वासघात करके छनका जीवन दुखी नहीं 
बनाएगी । सच्चे प्रेम का ऐसा बदला वह कभी नहीं दे सकती | वह अभी यहाँ से किसी 
ऐसी जगह चली जाएगी, जहाँ उसे कोई नहीं जान पाएगा और जय कँबर साहब का विवाह 
हो जाएगा, तो वह फिर उनसे आ कर मिलेगी | वह नि स्वार्थ प्रेम होगी | और, वह विवाह 
स केवल छुह् घण्टे पूर्व चुपचाप घर छोड देती है। हाँ, कदर साहव वी सान्त्वना के लिए एक 
पत्र छोड जाती है। ५ 

इस प्रकार प्रमचन्द ने रुच्चे प्रेम का एक मलिन चरित वाली नारी पर चमत्कारी, 
किन्तु स्वामाविक प्रमाव दिसलाया है | “गवन! उपन्यात्त की वेश्या जोहरा भी रमानाथ 
के विश्वास और प्रेम का ऐमा ही प्रतिदान करती है | प्रेमचन्द ने वहाँ लिखा है--प्रोढ़ा 
स््रियाँ अनुराग की अवहत्तना नहीं कर सकती ।” विश्वास” कहानी की बिलासिनी, बंखई 
के सभ्य समाज वी राधिका मिस्त जौशी और विश्या' कहानी की वेश्या माधुरी भी सच्चा 
प्रेम पा कर अपने पूव जीवन को भूल जाती हैं और मया जीवन शुरू करती हैं। बेंगला 
उपन्यासकार शरत्‌ ने भी प्रेम द्वारा पतिताओं मैं परिवर्तन दिखलाया है, किन्तु अधि 
काशत वह एकपक्षीय ही रहा है। उनकी इस बर्ग की नायिकाएँ यदि किसी पुरुष को प्यार 
करदी हैं, ता सवस्व समर्पगर कर देंती हैं, किन्तु प्रमचन्द की ऐमी नारियों को जय किसी उदार 
हृदय पुरुष का सच्चा प्रेम, विश्वास और आदर मिलदा है, तो वे थातसमपण करती हैं। 

प्रेम का अत्यन्त मुन्दर और विलक्षण रूप त्यागी का प्रेम! कहानी में विधवा आमन्‍्दी 
थाई के चरित्र में मिलता है। आनन्दी वाई यह कह कर प्रम माय पर पेर रखती है--म 
प्रेम पर अपनी आत्मा को भी न्योछ्लावर कर सकती हूँ।' वह ज्ञोक निन्‍्दा, राग, शोक, 
निधनता, आत्मवेदना--सव बुछ मूक हो कर सहती है | धैर्य और प्रेम की उस द्‌वी के न 
सु पर शिकायत के शब्द हैं, न हृदय में | प्रेमचन्द ने आनन्‍्दी वाई के प्रम की छल्कटता 
और गम्मीरता का यो ही चित्रण नहीं किया है। ऐस प्रम के पीछे आधार बनने वाणी परिस्थि 
तियों का मी उन्‍होंने वर्णन किया है ओर आवन्‍्दी बाई के इस अपूध त्याग को ।वर्वमनीय 
बनाया है। 

धानन्दी बाई एक सुशिक्षित, गुजराती विधवा महिला हैं, जो हिन्दी से ठो भी 
भाँति परिचित नहीं है, किन्तु गुजराती में कई श्रष्ठ पुस्तक लिख चुकी हैं | उन्हें लाला 
गोपीनाथ, अपनी कन्या प्राठशाला के लिए, वम्बई स बुलाते हैं और पाठशाला की प्रधाना- 
ध्यापिका बना देत दे | लाला गोपीनाथ को समाज-मेवा का चस्का उसी समय से लगा था, 
जए व युवक थे ओर इसीलिए उन्होंने बिवाह नहीं किया था। स्वार्थ और परमार्थ में 
उन्होंने परमार्थ को ही चुना था | धर से केवल खाने साने का नाता था | अपना पूरा समय 
वे समाज-सवा का देत॑ थे | दुछ वर्षा में ही उनकी गिमती नगर के मान्य ध्यक्तियाँ में होने 
लगी थी। आनन्दी बाई वी उन पर असीम श्रद्धा थी। उनके त्याग और निष्काम सवा ने उसे 
बश्चीमूत कर लिया या | वह उन्हें मनुष्य नही, देवता समकती थी। एसके आगमन से लाला 
गोप्रीनाथ के स्कूल की तरक्की मी दिन दूनी रात चौगुनी होने लगी थी और वे भी उस पर 
बहुत प्रमतर थे | एक स्कूल का सस्थापक और प्रउन्धक या, दूसरी ४सी की प्रधानाध्यापिका, 
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एक अविवाहित पुरुष था, दूसरी विधवा नारी और दोनों ही एक दूमरे से प्रभावित, एक 
दूसरे के प्रशसक और पूरक | स्कूल के वार्पिकोत्सव में व्यस्तता क कारण लाला गापीनाथ घर 
जा कर भोजन करना नहों चाहते थे, थाने में देर लगठी | उमर दिन आनन्दी वाई ने बहुत 
हट बरक सपने दी चौजे में खाना छिला दिया- वह पाठशाला के बहाते में ही रहती थी | 
लाला गापीनाथ का अपने जेव खर्च क लिए घरवालों से कुछ भाँगते उकोच हाता 
था। थत् , आवश्यकताओं ने उन्हें साहित्य-सेवी बना दिया था | घर पर बच्चों वे शोरगुल 
में इसकी पूरी मुधिधा न थी, अठ॒ जब लिखना हाता, बेखटके स्कूल चले जाते | वहाँ के 
शान्त बातावरण में लिखने में खूप मन लगता था । देर हा जाती, ता आननन्‍्दी वाई क घर 
में ही मोतन भी कर लेत । वाद में लिखने का काम आनन्दी बाई ने अपने हाथ में ले लिया | 
किन्तु जय नगर में इसको टीका टिप्पणी हाने लगी, ता थव लाला गोपीनाथ रात में थाने 
लगे। रात्रि की नीखता में लूच काम होवा| लाला गापीनाथ और आरनन्‍्दी बाई एक दूसरे को 
पूर्ण रुप से पहचान गए थ और इस समीपता ने उनक मन की श्रद्धा बदाई ही | लाला गापीनाथ 
सोचते, यदि आनन्दी बाई से उनका विवाह हुआ हाता, ता जन-सेवा में वह पली और सहायक 
बने कर आती | आनन्‍्दी बाई भी एक सच्चे भक्त की माँति उनका सारा काम श्रद्धा से करती, 
खाना खाते दो पश्ा कत्तरी | 
एक दिन लाला गापीनाथ के सर में दर्द हा रहा था--बुछ्च लिखने की इच्छा नहों 
हो रही थी। आनन्दी बाई ने उनके सर में धीरे घीरे तेल मलना शुरू किया | लाला गोपीनाथ 
के भन में उस समय प्रेम की तरगे उठने लगीं॥ उसी दिन से उन्होंने आनन्दी बाई के यहाँ 
जाना छोड दिया। थानन्दी वाई ने कई बार, स्कूल के काम का बहाना बना कर, बुलाया, 
पर वे नही आए | दो महोने में आनन्‍्दी बाई दु ख स प्रीली पड गई और उसने विल्लावन पक्ड 
लिया | उत्तकी वीमारी का हाल मुन कर लाला गापीनाथ अपने को नहीं राक सके | दोनों 
ने उसी दिन एक-दूसरे के प्रेम की गम्भीरता का समझा और एक दूसरे को अपनी क्मनोरियों 
बतलाई | लाला गापीनाय के लिए नाम ओर यश सर्वोपरि चीतर थी और थानन्दी वाई के 
लिए प्रेम | थानन्दी बाई लाला गोपीनाथ क प्रम क लिए बपमान, निन्‍्दा, उपहास, बात्म- 
बेबना--भव कुछ सहने को उैपार थी | 
विधवा आतन्दी थाई परिस्थितियों के विरुद्ध अनेक थपेड़े मह कर मी अपने सुदृद 
दैरों पर खडी रहती है। दा वर्षो बाद वह गर्मी हो जाठी है, साथ ही रुप्रहणी दी रोगी 
मी । लाला गोपीनाय अपनी वीर्ति की निष्कलक्ता के लिए चाहते थे कि आननन्‍्दी बाई 
जहद-से-जल्द शदर छोड कर भथुरा चली जाए और बच्चा होने के वाद जाए। किन्हि, 
द्रष्यामाव में सात महोने निकल जाते हैं | बीमारी के कारय आनन्‍्दी बाई ने स्कूल से छुड़ी 
दो ले ही ली थी। विस दिन वह जाने की तेयारी करतो है, शाम से ही दारुप प्सव-वेरना उठ 
जाती है यौर वह ऊफ भी नहीं करती। ग्यारह बनते-यचते शिशु का जन्‍म हो जाता है| 
लाना गोपोनाथ शिशु की आवाज मुनते ही गिरते पश्ते भाग खड़े होते हैं | स्कूल की 
जौवरानियों आ कर संभालती हैं| वह किसी से एक शब्द मी नहों कहती | दो इफ्ते बाद 
बह स्कूल से निकाल दी जाती है और एक ठग गली में मकान ले कर, चुछ पुस्तकों के बतुवाद 
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कर, अपनी जीविका चलाती है| वह रात की रात शिशु को गाद में लिए बैठी ही रह जादी 
है, पर लाला गोपीनाथ से उसे काई शिकायत नही है, वल्कि इन परिस्थितियों में, उनका 
पराइमुख रहना ही वह अच्छा समझती है। सभी उन पर सन्देह करते हैं, पर किसी को 
उनके विरुद्ध प्रमाण देने का साहस ठो नही है। आनन्दी वाई ने, प्रेम के लिए कौन-सा कष्ट 
नहीं भोगा ? वह रोग, शोक, दारुण अपमान, लोक निन्‍्दा, निर्धतता-सब बुछ सहती है, 
किन्तु कोई शिकायत नहीं है| उसके लिए आत्मसमएण ही प्रेम का दूसरा माम है] 

बुछ्ठ दिनों वाद, रोज वारह बने रात में फिर दोनों प्रेमी मिलते हैं और इस प्रकार 
उन्हें मिल्तते बषा बीत जाते हैं। लाला गोपीनाथ नाम पर मरते हैं और आतन्‍्दी वाई प्रेम पर | 
यदि सज्चा प्रम हो, तो अवैध सम्बन्ध को भी प्रमचन्द बुरा नहीं मानते थे ) आत्मसमपण्-- 
सच्चा प्रम*-ही विवाह है। 

प्रमचन्द ने रहस्य” कहानी में एक ऐमी युवती का, जा विलाधिनी और प्रतिता है, 
ऐसा स्वाभा विक चित्रण क्या है कि वह 'देवी' दिखलाई पढ़ती है। मत्रुष्य के देवत्व का 
'निरूपण करना प्रेमचन्द की महानता और उदारता का द्यातक है। मजुला एक भावुक नारी थी, 
उसे परिस्थितियों का सामना करना नहीं आता । जब कभी विषम परिस्थित्तियाँ सामने आठी 
हैं, वद माग खडी होती है। वह अपने पति को केवल इसीलिए छोड कर चली जाती है कि 
उसकी आदर्शवादिता, सिद्धान्तवादिता और भावुऊता का परदि की सासारिकत्ता से सामझस्य 
नही हो पाता था। वह आदशंवाद का पहला पकड कर विमल के सेवाश्रम में आती है) 
बह उसके सम्मुख अपने सिद्धान्तों का ढिंदोरा पीठती है, जिससे वह उसे श्रद्धा की हष्टि से 
देखने लगता है| वढ्व विमल को अपने आदशा के निकट पहुँचा हुआ देख कर उसे श्रद्धा 
और प्रेम करने लगती है और अपने को उस प्रेम प्रवाह में बहने से रोकने के लिए उससे 
दूर दूर ही रहती है| किन्ह, चित्त की चलता ओर वासना के प्रवाह के साथ उसकी इढतां 
बहने लगती है, खास कर जय वह नारी की गहरी अत्द् ष्टि से देख रही है कि विमल भी 
उसका उपासक धन बेठा है और जग भी प्रोत्माहन पाने पर अपने को रोक नहीं सकेगा। 
वह सेवाश्रम से इस्तीफा दे देती है। वह चाहती है कि एक देव पुरुष की स्मृत्रि में वह हमेशा 
के लिए एक निष्क्लक, निष्कपट, सठी वी घूवली छाया छोड जाए | इसके साथ ही वह 
विमल के पवित्र और कर्त्तब्यनिष्ठ जीवन में कलक लगाना नहीं चाहती | इस प्रकार वह 
सेबाक्षम में भी नहों रहती । 

मजुला के चरित्र की अन्ठिम परिणति मी छसी के अनुरूप है | सेवाभम से जाने के 
तीन साज्ञ बाद विमल को मजुला फिर मसरी में मिलती है। पर, अब वह विल्कुल बदली 
हुई है। कहाँ दो वह त्याग वी पुठली थी और कहाँ अब लितली बनी हुई अपने एक मित्र 
के साथ आनन्द मना रही है। उसका यह रूप देख कर विमल ऋौंकता है | पुछ्धने पर मजुत्ता 
उसे बदलाती है कि उसका पति भर गया | वह विपत्तियों से घिर गई | उसका स्वास्थ्य 
ख़राब हो गया | विमल उससे शिक्रायत करता है कि एक मित्र कै नाते उसके प्रास खत 
तक नहीं लिखा। मजुला कद्दती है कि इसलिए खबर न की कि वह छसे कत्तब्य और सेवा 
मार्ग से हटाना नहीं चाहती थी | वह जानती है कि उस पर उसकी बृपा दृष्टि है, किन्हु 
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अपने लिए वह उसे देवता के ऊँचे आसन से नहीं गिरा सकी थी ) इसीलिए उसने आभम 
का त्याग किया था और विपत्तियों का पहाड़ हटने पर उसे पत्र तक नहीं लिखा था। भौर 
विमल ने देखा कि मजुला का आत्मामसिमान उसकी विलासिता से बलवान है| उसे बढ इस 
रूप में भी देवी नजर आई | मजुला, जिसे पत्ति का प्रेम नही मिला था, विमल का प्रेम और 
दया पा कर उघर आहष्ट हुई थी, यह स्वाभाविक ही या।| अतः सेवाश्रम त्याग कर, विमल 
के प्रेम का परित्याय कर, उसने कितना वड़ा त्याग किया था। यह तो निश्चित ही शा कि 
यदि बह सेवाश्रम में रह जाती, तो विमल्न अपने आदर्श से च्युत हो जाता, वह अपनी साधना 
पूरी नही कर पाता | संजुला विमल को देवत्व के ऊँचे आसन से गिराना नहीं चाहती थी, 
इसलिए उसने सेवाश्रम का त्याग करना ही अपना कर्त्त व्य समकका ) उसके कथन में बिमल को 
सच्ची महानुभूति का सन्देश मिलता है। 

'सोहाग का श्र कहानी की मुभठ़ा एक हिन्दू-पली की सभी विशेषताओं से युक्त है। 
उमके प्रेम, कर्तव्य, त्याग और आत्मदान की भावनाएँ अपनी परकाष्ठा को पहुँची हुईं हैं 
वह अपने ध्राषाघार पति को सफलता के उच्चतम शिखर पर चढ़ा हुआ देखने के लिए उस्ुक 
है, इसलिए तीन साल का दारुण वियोग भी स्वीकार करती है | उसका प्रति ( केशव ) 
प्रोफेसर है और उच्चतर शिक्षा के लिए उसे बृत्ति मिली है। घर वाले इसका विरोध करते हैं 
और स्वय केशव भी तीन साल विदेश में रहने से घबड़ाता है ) किन्ह, उसको मवोढा पली 
( श्ुमद्रा ) उसे सममाती हैं। इसको वह एक तपस्था ही सममती थी, वरदान बिना तपस्था 
के मिलता भी तो नहीं । 

केशबर लन्दन पढने चला गया, किन्तु आँख से ओट तो दिल से ओट' वाली कहावत 
थी । वह छह महीने में ही वहाँ एक भारतीय युत्रती ( उर्मिला ) को अपना दिल दे बेठवा है। 
सुभद्गा को पत्र मिलने में विलम्ब होने लगता है ) वह परति-दर्शोन की लालसा से हठ करके 
लन्दन पहुँच जाती है | उसने निश्चय कर लिया था कि वह अपना जाना केशव से गुप्त रखेगी 
और परिश्रम करके स्वयं अएना खर्चे चलाएगी । वह केशव के होटल के समीय वाले युहल्ले में 
ही मकान लेती है। विधि का ऐसा विधान कि केशव ओर उर्मिला का आर्यसमाज-रीति से 
विवाह होने जा रहा था और उर्मिला अपने विश्रह का जोड़ा सिलवाने के लिए मुमद्रा के 
पास आती है | बात़ों-बातों में सुभद्रा को सब कुछ मालूम हो जाता है) उर्मिला के चले जाने 
पर सुमद्रा फूट-फूट कर सेने लगती है। हा ! उसे अपने पेम और भक्ति का यहीं पुरस्कार 
मिला है । उसे केशव से इतनी धृणा हो जाती है कि छससे वह सब-कुछ जान लेने के लिए. 
मिलने भी नहीं जाती । जिसने उमका इतना बडा अपमान क्या था, उसका आत्मामिभान 

उसके सामने उसे जाने नहीं देता । कह्टों वह अपने ऑसुओं पर नियन्नण न कर भके, तो १ 
केश यदि उससे घुणा करता है, तो बह भी उससे घुषा करेगी ) हि 

सुमद्रा प्रेमचन्द द्वारा चित्िद उन नारियों में परिगणनीय है, जिनके हृदय में अपने 
पद की चरित्रदीनता और विश्वासधात पर विद्रोह की ज्वाला-सी दहकने लगती है । केशव 
कै लिए वह अपने आों को भी हेय समकदी थी, उसी ने उर्मिला के आगे उसे क्तिने काले 
रंगों में रैंगा था। प्रतिकार के लिए उसका रोम-रोम तैयार हो जाता है। किन्तु, केशव की 
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हत्या के लिए हाथ में आई हुई पिस्तोल निस्पन्द ही रह जाती है। आर्यसमाज मन्दिर में 
उसने विवाह वेदी पर केशव को देखा, किन्दु ममत्व नहीं जगा ] जय केशव से ममत्व ही नहीं 
रहा, वो हिंता-कल्पना भी न रही | 

दूसरे दिन जब उर्मिला उसके पास आई, तो उसने छोटी बहन के समान हुलल कर 
उसे गल्ले से लगाया और अपने सारे आभूषण उस पहना दिए | ईर्ध्या और द्वप का लैश भी 
उप्तके मन में नहीं था | उर्मिला खुशी से उन्मत्त हो कर थोड़ी देर में वेशब को भी बुला लाई 
बह सुमद्रा की देख कर चौंक पढ़ा, उत्के सुख से चीस मी निकत्त गई । किन्तु सुभद्रा गम्भीर, 
शान्त, निश्चल भाव से खडी रही, फिर बौली, “आइए मित्टर केशव, में बापको ऐसी सुशील, 
ऐसी सुन्दरी, ऐसी विदुपी रमणी पाने पर वधाई देती हूँ ।” केशव में इतनी हिम्मत न थी कि 
बह अपने को प्रकट करता | वह एकान्ठ में सुभद्रा से मिल कर क्षमा माँगना चाहता था ! 
जब यह दिन भर बेचैनी से बिता कर दस बजे रात में मुभद्गा के मकान पर गया, वो माक्षम 
हुआ कि उसने दिन में ही मकान घोड दिया था | उमला के लिए वह एक पेकेट धोड गई थी। 
केशव ने उत्सुकता से इस पैकेट को खोला, तो उसकी आंलों से आँसू की कडी लग गई। 
एसमें एक पीली साड़ी, सिन्दूर की डिविया और केशव का एक चित्र था | लिफाफे में उर्मिला 
के माम एक पत्र मी था । लिखा था--“बहन, मै जाती हूँ। यह मेरे सुहाग का शव है | इसे टेग्स 
नदी में वितरित कर देना। हम्हीं लोगों के हाथों यह संस्कार भी हो जाए, तो अच्छा ।! 

बस्तुत सुभद्वा प्रेमच-द की सुमित्रा (प्रतिज्ञा), सुधा (निर्मला), सुखदा (कमंभूमि) 
प्रभृति नारियोँ की कोटि में परिगणनीय है, जो पति की उपेक्षा को स्वीकार करने की अपेचा 
वैधव्य को अच्छा सममती हैं। 

इस प्रकार प्रेमचन्द का जो विश्वास था, उनका जो दर्शन था, उसका प्रभाव उनके 
नारी यात्रों के चरित्र चित्रण पर स्वाभाविक रूप से पड़ा ही है, किन्तु पह प्रेमचन्द की ही 
विलत्ुण प्रतिमा थी कि उन्होंने अपने इने नादी पात्रों पर अपने उतर विश्वासों को वलपूर्वक 
आरोपित नहीं किया, वह सब कुछ उनका अग सा प्रतीत होता है| हमारे यहाँ आज मी 
करोड़ों की सख्या में ऐसी नारियाँ मिलती हैं जो त्याग, ऐेवा और पवित्रता की मूत्ति हैं; जो 
भीषण से भीषण परिस्थितियों में अपने भाग्य पर सन्हृष्ट रहती हैं ओर अत्याचारों को चुपचाप 
सहती हैं। जो नारियाँ भाग्य पर विश्वास नहीं करती, वे अन्यायों ओर अत्याचारों का 
विरोध करदी हैं, लड॒ती ऋगडती हैं। परन्तु, उनकी बातना भी उन पर कमो हावी नहीं होती | 
कभी-कभी १रिस्थितियाँ उन्हें पतन का मार्ग दिखलाती भी हैं, ठो उनको त्याग कर वे 
बहुधा अपना जौवन सुधार लेती हैं | प्रेमचन्द ने ऐसे ही सजीब नारी पात्रों कौ अपने कथा 
साहित्य में स्थान दिया है| 
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पिछले अध्यायों में प्रेमचन्द और उनके नारी चिनण के सम्बन्ध में जो बुद्ढ लिखा गया 
है, उसके भाधार पर अब उनके नारी चिनण को प्रमुख विशेषताओं पर प्रकाश डाला जाएगा। 
प्रेमचन्द नारी को, उसकी महानता और देवी गुणों के कारण, पुरुष से श्रेष्ठ मानते 
हैं, जो उनके युग के अनुरूप है। सवा और वात्सल्‍्य नारी की मूल प्रकृति है और प्रम उसके 
जीवन का आधार | नारी का हृदय सवा के सूछम तत्त्वों से बना होता है। उसका ग्रेम तो 
सेवा है ही, अधिकार और क्रीध भी सेवा है। नारी में वात्सह्य का इतना प्राधान्य है कि 
यदि यह कहा जाए कि वह वेवल माता है, इसके अतिरिक्त बढ जो दुछ है, वह सब मातृल्ल 
का उपक्रम मात्र है, तो अतिशयोक्ति न होगी। उसमें इतना अब्ल मातू भाव होता है और 
अवस्था के साथ इसमें इतनी प्रगादवा आ जाठी है कि वह युवक मात्र को पुत्र तुह्य सममने 
लगती है और उसके हृदय में वासना की गन्ध भी नहीं रह जाती। नारी का जीवगाधार 
प्रेम है और वह प्रेम के उचतम थाद्श--आत्मसमर्पण, निस्स्‍्वार्थता, वासना हीनता--का 
पालन करने में भी अद्वितीय है। एक वाक्य में--नारी सेवा, त्याग, आत्मसमर्पेण, पविश्ञता, 
स्नेह, वात्सल्य, सयभ, विभय, छामा, भैर्य, सहिष्णुता, लग्जा, आत्मामिसान आदि सुन्दर 
ओर छदात्त भात्रों की साज्षात्‌ सू्ति है । 
नारी की इन्हीं विशेषताओं के कारण प्रेमचन्द उसका थतिशय सम्मान करते है और 
नारियों का अपमान करने वालों को वे अक्षम्य मानते हैं | उनकी नारियाँ साहसपूर्वक स्त्रिपो 
के थपिकारों और आत्म सम्मान की रक्षा करती हैं। उनके द्वारा चित्रित नारियाँ कत्तेव्य 
और सेवा को इतना महत्व देती हैं कि वे प्राठकों की दृष्टि में सहज ही श्रद्धे य हो जाती हैं ) 
बे प्रेम की प्रवित्नता का हृढतापूर्वक निर्वाह करदी हैं, पतिता हो कर भी नारील के ऊँचे शिखर 
पर शौमायमान हो पाती हैं। एह के अन्दर मूक भाव स अपनी अक्षय सवा, त्याग और 
बाल्तल्य लुटाने वाली पलियो और माताओं का उन्होंने श्रद्धा के साथ चित्रण किया है और 
उनके प्रति अपने पाठकों को भ्रद्धानत बनाया है। उनमें नारी-चरितर को उन्नत बनाने का 
प्रयल सर्वत्र दृष्टिगोचर होता है। उन्होंने नारियों को बहो निरृ८ रूप में चित्रित किया है 
जहाँ धनके दुगु णों के थ्रति धुणा उत्पन्न करना उनका लक्ष्य रहा है अथवा यथार्थवाद का 
आग्रह है| वे प्राय यथार्यवाद को भी उसी आदर्श की ओर प्रेरित करने का प्रयत्न करते हैं, 
जिस पर उनके साहित्य में विशेष वल्त है। 
प्रेमचन्द का समय नारी आन्दोलन का समय रद्दा है| नारी अपने देवल के बावमुद 
सहसों वर्षों से निन्दित, अधिकारवचित, उपक्तित, अनाइत एवं पराधीन थी और अब जा 
कर अपने अधिकारों के प्रति सचेष्ट हो रही थी तथा उनके लिए आन्दोलन कर रही थी। 
प्रेमचन्द ने नारी की स्थिति में सुधार की गु जाइश बताते हुए भी, परम्परा या सस्कार से 
उसमें जो गुण आ गए हैं, उन्हें बगए रखने के लिए उन गृणों का सशक्त चित्रण किया' है। 


हर प्रेमचन्द का नारी चित्रण 


नारियों के प्रति वे अलन्त सहानुभूतिपूर्ण हैं ओर इसी लिए उनकी वत्त मान शोचनीय रिपिति 
में हृदय से मुधार चाहते हैं। उनकी कामना है कि वेवाहिक दृरीतियों में सुधार हो, वाल 
विधवा और निस्तन्तान युवती विधवाएँ पुनर्विवाह करने को स्वत्स्ल हों, एथ भ्रष्ट नारियों 
को मुम्रार्य पर लाने के प्रयलल हो, नारियों का घर में और वाहर सम्मान हो, उन्हें शिक्षा 
प्राप्त करने की सुविधाएं हो, उन्हें उत्तम धिकार भ्ादि के समी कानूनी अधिकार पुरुषों के तहय 
मिलें और स्वय उनमें आत्मगौरव हो तथा अपने कर्तव्य एवं उत्तदायित्र का परिशान हो | 

आधुनिक शिक्तित मारतौय मारी का उन्होंने वह्दों विरोध किया है, जहाँ वह नौकरी 
करने, स्वृतन्त और विलासपूर्ण जीवन व्यतीत करने और पाश्चात्य सभ्यता के अन्धानुकरण 
में ही अपने नारीत्व का चरम ध्येय मान लेती है | वे नारीत्व का चरमोलर्प मातृत्न में गानते 
हैं, अत थे नारी को सेवा, त्याग, वात्सल्य, थात्मममर्पण आदि मानवीय गुणों का स्वाभाविक 
उत्तराधिकारी मानते हैं, ऐसा कहां जा चुका है। ऐसी त्यागमयी और दात्सल्यमयी नारी का 
मोग विज्ञास के पीछे अपने नेसगिक शुणों को भुल्ला देना उनके लिए अमह्य है। मालती 
तक तभी ग्राह्य होती है, जब वह स्नियोचित गुणों से भण्डित होती है। यदि नारी में मारीत 
है, शो वह प्रेमचन्द की दृष्टि में पूज्य है, भ्रद्धेय है। ऐसी नारी अक्षर ज्ञानरहित हो कर भी 
उनकी भद्धा का पात्र बनी रहती है। शिक्षित नारियों का व परिवार, समाज और देश के 
प्रति विशेष कत्त व्य एवं उत्तरदायित्व मानते हैं। उनके लिए उचित है कि वे अपनी ग्हस्थी 
का सुचार रूप से सच्ालन करें और यदि अवसर मिले, तो अपना कायं क्षेत्र विस्तृततर करें, 
अपने ज्ञान क आलोक से अपनी पिछड़ी हुई बहनों वे हृदय का अन्धकार दूर करें, वे उनकी 
सामाजिक और आधिक उन्नति में सहायक हो, उनकी वकालत करें, उनका प्रतिनिधिल 
करें | प्रकट है, आससेवी, विलासिनी, आत्म प्रदर्शन की इच्चुक शिक्षित महिलाएँ यह सब 
नहीं कर सकती ) इसके लिए तो वैसी शिक्षित नारियों की ग्रावश्यकता है, जो कर्मंठ, 
त्यागशील, साहसी और नग्न हों । 

प्रेमचन्द के नारी चित्रण की चौथी विशेषता है--एधका गाम्भीय | उनके समय में 
भारत में गारी-थान्दौलन जौरों पर था। भारदीय नारियाँ पश्चिम वी नारियों के बनुकरण 
पर अधिकार के लिए विद्रोह और क्रान्ति की आवाज उठा रही थों, जिसमें एक प्रकार से 
सुजगात्मक शक्तियों की अपेक्षा ध्वसात्मक शक्तियों की ही प्रधानता थी, यहाँ तक कि बुच्च 
नारियाँ स्वतन्न जीवन के लिए चिर-कौराय्य का समर्थन करने लगी थीं अथवा विवाहित 
होने पर अपने कन्धों पर ग्रहिणी के दायित्वों का भार न ले कर, पति से विद्रोह करने, 
मम्सन्ध विन्छेद करने और दलाक देने के लिए मी कहने लगी या | 

प्रेमचन्द मे हिन्दू नारी की विषम परिस्थितियों को अनेक इष्टिविन्दुओं से देखा 
और उनके साथ होने वाले अन्वायों क प्रति वसहिष्यु रहे, उनके नारी चेरियों में भी पर्याप्त 
उद्ता है| परन्तु, यह सब हाते हुए भी ध्वस के सिद्धान्त में उनका विश्वास नहीं है | वे 
निर्माण में विश्वास करते हैं, मले ही उसमें कुछ अधिक समय लग जाए | कारण कि ध्यप्त के 
सिद्घान्त में विश्वास करने से अशुभकर तत्त्वों के साथ शुमकर वत्त्व भी नष्ट हो जात॑ हैं | 
थत , व उन कारणों और परिस्थितियों में सुधार के पशपाती हैं, जिनसे नारी की दशा इतनी 
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शौचनीय बन गई थी । यदि वैवाहिक कुरीनियाँ मिट जाएँ, तो अनमेल विवाहों और घनसे 
उसन्न होने वाली बुराइयों का अवकाश ही कहाँ रहे ? अगर नारी पुरुष को शिक्षा में पुस्तकीय 
शिक्षा के अतिरिक्त चरिन निर्माण का भी ध्यान रखा जाए तो स्वार्थी, विलासी, समाज 
में कोढ़ के हुप में जीने वाले कहाँ रहें ओर पारिवारिक जीवन में भी एह-कलह, सम्बन्ध 
विन्छेद और ठलाक क्यों देखने को मिलें ? यदि पुरुष के अमन्तुलिताअधिकारों का नियमन--- 
छदाहरणठ बहु विवाह, मैतिक छूट आदि--और मारियों के अधिकारों का पुरुषों के दरा 
बर सीमा निर्धारण हो जाए, तो फिर नाएियों को तुन्छ समझने का अश्न ही कहाँ उठता 
है / किन्तु, ये सुधार और परिवत्त न एक दिन या एक बार में सम्भव नहीं | उनके लिए सो 
वर्षों सतत परिश्रम को आवश्यकता है । यदि नारी की स्थिति को अपनी निम्नतम अवस्था 
में पहुँचने के लिए सहझ्तों वर्ध लगे हैं, तो उसके सुधरने में भी कुछ समय वो चाहिए ही | 
विद्रोह या ध्वस करने में तो स्वय नारीत्व के ही नष्ट हो झाने की आशका है | 

पुरुष समाज ने नारी समाज के प्रति अन्याय अवश्य किया है, किनन्‍्हु अन्याय को 
मिठाना है, अपने को नहों। जब नायी अन्याय के निराकरण के लिए विद्रोह करदी है, 
तो इसमें उत्तके स्वाभाविक गरुणों--सेवा, त्याग, वात्तल्य, छेमा आदि--का हास हो 
जाता है और वह कठोरता, हिंसा, कलह, स्वार्थ आदि पुर्पोचित गुणों को अपनाना शुरू 
करती है। किन्तु, क्या इस स्थिति में उसे वास्तविक सुख मिलता है १ अपने प्रकृतिगत 
बैशिष्यय को ठुकरा कर कोई सुखी नहों रह सकठा ) नारी भी इस प्रयल में कही की नहीं 
रह जाती--न वो यह पुरुष ही हो पावी है और न नारी ही रह जाती है। 'क्या बाज 
को चिडियों का शिकार करते देख कर हस को यह शोमा देगा कि वह मानमरोबर की 
आनन्दमयी शान्ति को छोड कर चिडियों का शिकार करने लगे। और अगर वह शिकारी 
बन जाए, तो , ! दस के पास उतनी तेज चोंच नदो है, उत्तने तेज चंगुल नहीं हैं, उतनी 
तेज आँखें नहीं हैँ, उतने तेज पख नहीं हैं, और उतनी त्तेज रत की प्यास नहीं है। उन 
अन्लीं का भचय करने में ऐसे सदियाँ लग जाएँगी, फ़िर भी वह बाज वन सकेगा या नहीं, 
इसमें सन्देह है, मगर बाज वने या न बने, वह हंस न रहेगा--वह हस जी मोती खुगता है ।” 
फिर नाझी को पुरुष की पशुता को अपनी स्वाभाविक छमाशीलता के सहारे भुला देना 
होगा, तभी दोनों का जीवन सुखी हो सकेगा। स्त्री पशु के साथ पशु हो जाती है, इसी 
लिए स्त्री पुष्य दोनों दुखी होते हैं। 

इस प्रकार प्रेमचन्द नारियो के सच्चे शुभचिन्तत्र हैं | वे उसे पुरुष से निश्चयत 
श्रेष्ठ मानते हैं, उमी प्रकार जेसे बे प्रेम, त्याग और श्रद्धा को हिंसा, सग्राम और कलह से 
श्रेष्ठ सममते हैं | वे नारी आन्दोलन को गलत ढ़ग से प्रात्माहित करने वालों को बाड़े हाथ 
केते हैं ओर इसे उन पुरुषों का पडयन्‍्त मानते हैं, जो कायर हैं, विलासी हैं और यैकाहिक 
जीवन का उत्तरदायित्व संमालने में गसमर्थ हैं। वे अपनी कुत्सित लालसा को तृप्ठ करने के 
लिए देवियों को ऊँचे शिखर से खोंच कर अपने बराबर करना चाहते हैं। पश्चिम में इनका 
पहय्त सफल हो गया है ओर 'देवियाँ! 'लिहलियोँ” बन गई हैं। इसके अन्धानुकरण से 
मारवीयनारी विशेपत शिक्षित नारी, मिस पर वह जादू चल गया है, को बचना है, स्पोंकि 
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मारत त्याग, तपस्या और सत्य के अन्वेष्ण की भूमि रहा है। सम्भव है, किन्हों कॉरपवर 
पत्रि पलौ की उपेन्षा और अपमान करे, पर सेवापरायण, छ्माशील, उदार पली कमी-न- 
कभी पति की दृष्टि में आदरणीय अवश्य होती है | एति से स्वृतन्त्र हो जाने या अलग हो 
जाने से दु ख का अन्त नहों हो सुकता। पैय और विदेक से काम लेने में दी नारी और पुरुष 
दोनों का कल्याण है। सच्चा मुख सेवा और सन्तोष, सममोते और अत में है| इसमें भार- 
तीय थादर्श ही नारी की सहायता करेंगे, स्वतन्त्रता, समानता और आत्मप्रतिष्ठा के नवीन 
पारचात्य आदर्श नहीं । 

इस प्रकार प्रेमचन्द की अद्विठीयता वेवल युग के यथार्थ चित्रण के कारण ही नहीं है, 
भविष्यद्रष्टा और आदर्श खट्टा होने के कारण भी है| उनकी रचनाएँ विवादास्पद जीवन 
सिद्धान्वों के लिए दृढ प्रकाश स्तम्म के समान हैं, जो पश्चिम का भी पथ प्रदर्शन कर 
सकती हैं) 
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रगभूमि (सन्‌ १६२५ ई०), भाग १, लखनऊ, सम्र्‌ १६०५ ई० 
रगभूमि (सन्‌ १६२५ ६०), भाग २, लखनऊ, सस्‌ १६४४ ६० 
कायाकल्प (सन्‌ १६२६ ई९), वनारस, सम्‌ १६४६ ई० 
निर्मला (सन्‌ १६२७ ई०), बनारस, सन्‌ १६४४ ई० 
प्रतिश (सन्‌ १६२६ ६०), बनारस, सन्‌ १६४४ ई* 
गबन (सन्‌ १६३१ ६०), बनारस 
कमभूमि (सन्‌ १६३२ ई ०), बनारस, सन्‌ १६४६ ई« 
गोदान (सन्‌ १६३६ ६०), बनारस, सन्‌ १६४६ ई० 
मगलपघुन्न (अपूर्ण) प० स०, बनारस, ( भी अम्ृतराय के अनुसार सर्वप्रथम सदर १६४८ ई« में 
प्रकाशित हुआ ) 
संग्राम (तन्‌ १६२३ ६०), कलकत्ता, सल १६२३ ई० 
कर्बला (सन्‌ १६२४ ६०), लखनऊ, सन्‌ १६२४ ई० 
प्रेम की वेदी (वन १६३३ ६०), बनारस, सन्‌ १६३३ ई० 
भानसरोवर (सन्‌ १६३६ ई०), भाग १, इलाहाबाद, सन्‌ १६५४ ई० 
“कफून! और शेप रचनाएँ (सन्‌ १६३७ ६०), वनारस, सन्‌ १६३७ ई« 
मानसरोषर, भाग २, इलाहाबाद 
मानसरोबर, भाग ३, (सन्‌ १६३८ ६०), बनारस, सन्‌ १६घ४ ई० 
मानसरोबर, भाग ४, (सन्‌ १६३६ ई०), बनारस, सन्‌ १६५४ ई* 
मानएरोबर, भाग ५, (उन्‌ १६४६ ६०), इलाहाबाद 
मानसरोवर, भाग ६, इलाहाबाद 
मानसरीवर, भाग ७, (सन्‌ १६४७ ६०), इलाहाबाद, सन्‌ १६५३ ई* 
मानपरोबर, भाग ८५ (सन्‌ १६५० ई०), दूसरा सस्करण, इलाहाबाद 
प्रेमचन्द : गुप्तथन (दो मांगों में), इलाहाबाद, सन्‌ १६६२ ई« 
सोज्ञेवतन, इलाहाबाद, सन्‌ १६६१ ई* 
कुछ विचार (सन्‌ १६२६ ई०), बनारस, हन्‌ १६५६ ई० 


डर६ प्रेमचन्द का नारी चिनण 


साहित्य का उद्दे श्य, इलाहाबाद, सन्‌ १६४४ ई* 
प्रमचन्द चिट्ठी प्री ( दो भागों में ), सकलनऊर्त्ता श्री थमृतराय, इलाहाबाद, सन्‌ 
4६६२ ६० 
प्रेमच-द * विविध प्रसय (ठीन भागों में), सकलनकरतता श्री अमृतराय, इलाहाबाद, संत 
शहर ईै० 
प्रैमचद स्मृति, चयनकर्त्ता श्री अम्ृतराय, इलाहाबाद ( इसमें प्रकाशन तिथि सुद्वित 
नहीं है) 
प्रेमचन्द्र का समकाज्नीन उपन्यास-साहित्य 
(१) हिन्दी-उपन्याप्त 
अधखजिला फूल (सन्‌ १६०७ ई०), प० अयोध्या सिंह उपाध्याय (हरिऔध?, तीसरा सस्करण, 
सन्‌ (६२८ ई० 
विमाता (सन्‌ १६१५ ई०), अवधनारायण, लह्देरियासराय ( दरभगा ) 
बारागना रहस्य, चन्द्रशेखर पाठक «5 
पहला भाग, चौथा सस्‍्करण, कलकत्ता, सम्‌ १६२४ ई० 
दूसरा भाग, दीसरा सस्करण, कलकत्ता, सन्‌ १६२३ ६०९ 
तीसरा भाग, तीमरा सस्करण, कलकत्ता, सन्‌ १६२० ई० 
चौथा भाग, दूसरा सस्करण, कलकत्ता, सन्‌ १६२२ ६० 
पाँचवा भाग, पहला सस्‍्करण, कलकत्ता, सन १६१७ ई* 
छुटा भाग, दूसरा सस्करण, कलकता, सन्‌ १६२२ ई० 
आदर्श लीला, चन्द्रशेखर पाठक, दूसरा सस्करण, कलकत्ता, सन्‌ १६२३ ई० 
लीलावती (सन्‌ १६५४ ६०), जगदीश का 'विमल', कलकत्ता, सन्‌ १६३१४ ई० 
देहाती दुनिया (सत्र १६२५ ई०), शिवपूजन सहाय, ठीतरा संस्करण, लहैरियासराय, 
सन्‌ १६३६ ई९ 
प्रेमपथ (सन्‌ १६२६ ६०), भगवती प्रयाद वाजपेयी, दरभगा, सन्‌ !६३६ ६० 
मानिक मन्दिर (सन्‌ १६२६ ई०), मदारी लाल गुप्त, दूसरा सस्करण, इलाहबाद, 
सन्‌ १६२६ ६० 
एकाकिनी (सन्‌ १६२६ ६०), ठाकुर श्रीनाय तिंह, दूलरा सस्करण, प्रयाग, सन्‌ १६२७ ई* 
कर्त्त व्याधात (सन्‌ १६२६ ६०), देवनारायण द्विवदी, बनारस, सन्‌ १६३५ ई० 
मीठी चुटकी (मन्‌ १६२७ ६०), निमूत्ति, प्रयाग, सन्‌ १६२७ ई* 
हृदय की प्यास (सन्‌ १६२७ ई०), चतरसेन शास्त्री, लखनऊ, सम्‌ १६२७ ई० 
दिहली का दलाल (सन १६२७ ६०), पाण्डेय वेचन शर्मा उग्र, कलकत्ता, सन्‌ १६२७ ६० 
चन्द हसीनों के खुतूत (सन्‌ १६२७ ई०), पाण्डेय वेचन शर्मा उग्र, कनकत्ता; सन्‌ १६२७ ई० 
बुधुत की बेटो (सत्‌ १६९८ ६०), पाण्डेय बेचन शर्मा उग्र, कलकता, सन्‌ १६२८ ई० 
अनाथ पली (सन्‌ १६२८ ई०), मगवती प्रसाद वाजपेयी, इलाहाबाद, सन १६२८ ई० 
बिदा (मन्‌ १६८ ई०), प्रतापनारायण श्रीवास्तव, लखनऊ, सन्‌ १६८ ई० 


आकर ग्रन्थ यूचरी ४१७ 


भा (सन्‌ १६२६ ई०), विश्वम्भरनाथ शर्मो 'कोशिक', लखनऊ, मन्‌ १६२६ ई० 

कंकाल (सन्‌ १६२६ ६०), जयशकर प्रसाद, बनारस, सन्‌ १६९६ हई० 

प्रषय (सन्‌ १६२६ ६०), देवनारायण दिवेदी, मिर्जापुर सन्‌ १६२६ ई० 

हिन्दू नारी (सन्‌ १६०६ ई०), श्रीमती चाहशीला मित्र, कलकत्ता, सन्‌ १६२६ ई० 

अप्मरा (सन्‌ १६३१ ई०), सूट्नकान्द त्रिपाठी “निराला, लखनऊ सन्‌ १६२६ ई० 

कुण्डली चक्र (उम्‌ १६३२ इ०), वृन्दावनलाल वर्मा, लखनऊ, सन्‌ १६४५४ ६० 

कल्लेक-कालिमा (सन्‌ १६३२ ६०), दुर्गा ग्रसाद खनी, वनारस, सन्‌ १६३२ ६० 

गोद (सन्‌ १६३३ ६०), स्ियारामशरण गुप्त, सॉसी, सर १६३३ ई० 

अलका (मत्‌ १६३३ ई०), सूर्यकान्त त्रिशडी निराला, लखनऊ, सन्‌ १६३३ ई० 
अन्धकार (सन्‌ १६३३ ई०), केशव कुमार ठाकुर, प्रयाग, सन्‌ १६३३ ई० 

दो विधवाएँ (सन्‌ १६३३ ६०), शकर शरण प्रसाद पिंह, कलकत्ता, सन्‌ १६३३ ई० 

उल्कन (सन्त १६३५ ई०), श्रीग्रथ हिंह, श्रयाग, सन्‌ १६३४ ई० 

अन्तिम आकाज्ा (सन्‌ १६३४ ई०), सियारामशरण सुप्त, काँसी, सन्‌ १६३४ ई* 

लितली (सन्‌ १६३४ ई०), जयशकर प्रसाद, बनारग, सन्‌ १६३४ ई० 

आत्मदाह (सन्‌ १६२५ ई०), चद्रसेन शास्त्री, द्वितीय सस्करण, बनारस 

निशा (सन्‌ १६१६ ६०), द्सकान्त निषाढी 'निशाला', इलाहाबाद, सब १६३६ ६० 

पढ़िता की भाधना (सन्‌ १६३६ ई०), मंगवनी प्रसाद वाजपेयी, इलाहाबाद, सन्‌ १६३६ ई० 


(२) चेंगला-उपस्यास 
बंकिमचन्द चट्ों ( सन्‌ (८३८ -१८६४ ई० ) :-- 
यंकिम अन्य माला, ध्र० ख०, अनु» ठाकुर रामशीय सिंह, कलकत्ता, सन्‌ १६३० ई० 
भा द्वि० प०, कलकत्ता 
छठ हू* प०, कलकत्ता, सन्‌ १६३२ ई० 
स्वीस्व्रनाथ ठाकुर ( सन्‌ १८६२-१६४२ ई० ) -- 
दो बहन, अगु० धन्यकुमार जैन, कलकत्ता 
उलमन ( नौका-हूदी ), अनु« धन्‍्यकुमार जैन, कलकत्ता 
आँख की क्रिएकिरी, अनु घन्यकुमार जेन, कलकत्ता 
कुझ्ुदिनी, अनु घन्यकुमार जैन, कलकत्ता 
गोरा, अतु« कमला प्रसाद राय, बनारस, सन्‌ १६४४ ई० 
चार अध्याय, अगु७ धन्यकुमार जैन, कलकत्ता, सन्‌ १६३६ ई० 
घर ओर बाहर, थज्ञु० रघुकूल तिलक, तृ० स०, कलकत्ता 
शरबूचन्द्र चटोपाध्याय ( सन्‌ १८०६-१६३८ ३० ) :-.. 
भीकान्त, प्र० १०, अनुष हेमचन्द्र मोदी, वम्बई, सन्‌ १६४७ ई० 
9... द्वि० १०, अपु० ट्टेमचन्द्र मोदी, वम्बई, सन्‌ (६४६ ई० 


हा प्रेमचन्द का ना चित्रण 


श्रीवान्त, 0० प०, अनु» पन्यवुमार लेने, बम्वई, सन्‌ १६५० ६९ 
#.. च० १०, अनु» कमल जोशी, वम्बई, सन्‌ १६४६ ई० 

ग्रहदाह, अनु० धन्यवुमार जेन, वम्बई, सन १६४८ ई० 

विप्रदास, अनु» धस्यवुमार जैन, वम्बई, सन्‌ १६४६ ई० 

सरिपद्वीन, अनु० धन्यहुमार जेन, वम्बई 

देवदास, अनु* कमला प्रसाद राय शर्मा, बनारस, सन्‌ १६४५ ई* 

विराजबहू, अबु* ठाकुर मिश्र, प्रयाग, सन्‌ १६४४ ई० 


(३) उर्दू-उपन्यास 
रतननाथ 'सरशार! ( सन्‌ १८५४६-१६०२ ई० ) :-- 


आजाद कथा, दो भाग, रूपा» प्रेमचन्द, काशी, सन्‌ १६२६ ई० 
कामिनी, रूपा? शमशैर बहादुर सिंह, वनारस, सन्‌ १६५१ ई० 

पी कहाँ ॥, रूपा? शमशेर बहादुर सिंह, वनारत, सन्‌ १६५४१ है * 
प्रयंत की सेर, रूपा० वसन्‍्त कुमार माथुर, बनारस, सन्‌ १६५३ ई० 


मिर्जा रसवा ( सन्‌ १८५८-१६३१ ई० ) +-+ 

पमराव जाने 'भदा', अनु» गुलशन ननदा, दिल्‍ली, सम्‌ १६५८ ६० 
प्रेमचन्द-सम्पन्धी आल्ोचनात्मक साहित्य 
(१) विशेष 


प्रेमचन्द , एक अध्ययन, डॉ० रामरतन भटनागर, प्रयाग, सस््‌ १६४४ ई० 

कल्ाकार प्रेमचन्द, डॉ० रामरतन भटनागर, इलाहाबाद, सन्‌ १६५१ ई० 

प्रेमचन्द ; आलोचनालक परिचय, डॉ रामविलास शर्मा, सन्‌ (६४१ ६० 

प्रेमचन्द और उनका युग, डॉ० रामविल्लास शर्मा, दिल्‍ली, सन्‌ १६४५५ ई० 

प्रेमचन्द : चिन्तन और कला, ४० डॉ० इन्द्रनाय मदान, बनारस (प्रकाशन काल नहीं है ) 
प्रेमचन्द ? एक विवेचना, डॉ* इन्द्रनाथ मदान, दिल्‍ली ( प्रकाशन काल महींँ है ) 
क्थाकार प्रेमचन्द, मन्मधनाथ गुप्त-रसेन्द्रनाथ वर्मा, इलाहाबाद; सन्‌ १६४७ ई० 
प्रेमचन्द : कृतियाँ और कला, स० ग्रेमनारायण टण्डन, लखनऊ, सम्‌ १६४६ ई० 
ग्रेमचन्द ; उनवी कहानी कला,, डॉ सल्वेन्द्र, आगरा 

प्रेमचन्द, डॉ० तिज्ञोकीनारायण दीक्षित, कानपुर, सन्‌ १६५२ ई० 

प्रेमचन्द ; जीवन, कला ओर कृतित्व, दसराज रिहवर, दिल्‍ली, सत्‌ १६५२ ई* 
ग्रेमचन्द : उपन्याप्त और शिह॒य, हरस्वरूप माथुर, कानपुर, सन्‌ १६५७ ई 
समस्यामूलक उपन्यासकार प्रेमचन्द, डॉ महेन्द्र भटनागर, वाराणसी, सन्‌ १६५७ ई* 


आकर ग्रन्थ सूची डर 


प्रेमचन्द और गोर्का, स० शदीरानी गुदू , वम्बई, सन्‌ १६४४ ई० 

प्रमंचन्द « एक अध्ययन, डॉ राजेश्वर गरुद, भूपाल, सन्‌ ह६घू८ ई* 

प्रेमचन्द साहित्यिक विवेचन, ननन्‍्ददुलारे वाजपेयी, इलाहाबाद, सन्‌ १६५६ ई० 
हिन्दी के उपन्याप्तकार, यज्ञदत्त शर्मा, दिल्ली, सन्‌ १६५१ ६० 

हिन्दी के प्रतिनिधि कथाकार, अखिल भारतीय हिन्दी शोध मण्डल, पटना 
प्रेमचन्द ओर गाँधीवाद, रामदीन गुप्त, दिल्‍ली, सन्‌ १६६९१ ई० 

प्रेमचन्द' कलम का छिपाही, श्री अम्ृतराय, इलाहाबाद, सन्‌ १६६२ ई० 
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